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ה ק ד מ ה 


כ״וז. 


מים אינערלעכער פרײד און שבח להשי״ת גיבן מיר ארוים דעם 
צװײטן באנד פון די ״לקוטי שיחות״, אויף די חומשים במדבר און דברים, 
פון כ״ק אדמו״ר שליט״א. 

דער ערשטער באנד, אויף די חומשים בראשית׳ שמות און ויקרא׳ 

איז דערשינען צום זעכציקםטן ױם הולדת פון כ״ק אדמו״ר שליט״א, י״א 
ניסן הײ־יאר. 

װי שוין געזאגט אין דער הקדמה פון ערשטן באנד, זײנען די דאזיקע 
שיחות דערשינען צום ערשטן מאל — אין א מימיאגראפישער פארם ־- אין 
אײנצלנע, װעכנטלעכע קונטרסים, לויט די םדרות פון די װאכן, אין פארלויף 
פון יאר * חג השבועות תשי״ח — חג השבועות תשי״ט. 

אלם צוגאב צו די דאזיקע שיחות גיבן מיר דא אויד אנדערע שיחות 

קודש אין אידיש פון כ״ק אדמו״ר שליט״א, — װאס זיןגען דערשינען אין 
מימיאגראף אדער אין דרוק, — אין פארשידעגע צײטן, װעלכע זײנען פארבוגדן 
מיט די פרשױת השבוע. 

די אלע שיחות זײגען פארצײכענונגען (״הנחות״) פון פארלעםלעכע 
צוהערער (״חתרים״), װאם האבן עם פארשריבן װי זײ האבן עס געהערט 
פון רבי׳ן שליט״א, און הגם דער אינהאלט פון די שיחות קודש איז ריכטיק 
איבערגעגעבן, זײנען עם אבער ניט קײן װערטערלעכע פארצײכענונגען. דאס 
מאכט פארשטענדלעך װאם אין געװיםע ערטער אנטשפרעכן ני.ט די ״הנחות״ 
דעם פײן־געבויטן שפראו־סגנון און דעם טיף־קלארן צוזאמענבונד פון ענינים, 
מיט װעלכע די רײד פון כ״ק אדמו״ר שליט״א צײכענען זיך אוים, מינדלעך 
און שריפטלעך. 

מיר גיבן אויך צו א צאל ברױו פון כ״ק אדמו״ר שליט״א, אין 
װעלכע עס זײנען פאראן ענינים װאם זײנען פארבונדן מיט פרשױת השבוע. 

:}ג ♦ 

מיר גיבן דא אויך צו א צאל ברױו פון כ״ק אדמו״ר שליט״א, װעלכע 
בארירן ענינים װאם זײגען פארבונדן מיט פרשױת השבוע (א טײל פון די 
דאזיקע פארעפנטלעכטע ברױו זײנען ניט גענומען פון זײער אריגיגאל, נאר 
פון פארשידענע העתקות). 

אין די ברױו װעלכע זײנען געשריבן געװארן פאר ױ״ד שבט תש״י, 

װאו עס װערט דערמאנט כ״ק אדמו״ר שליט״א, איז געמײנט כ״ק אדמו״ר 
מהודײ״צ נבג״מ זי״ע. 


ווו 



^\ו 


דו ל) 1 מ ח 


פאר דעם נוצן פון די לערבער־לייענער זיינען אויו צוגעגעבן געװאח׳ 
אוגטערן טעקםט, מראי־מקומוח צו די פארשידדגענראבטע ציטאטן און 
אויך קורצע דערקלערונגם־באמערקונגעז. 

$|כ ס}כ 

בײ דער געלעגנהײט װילן מיר דערמאנען אונזער חבר לדעה הרה״ח 
ר׳ אוריאל ב״ר אברהם צימער ז״ל (נפטר געווארן ט׳ כםלו תשכ״ב אין 
לאנדאן). װאם ה^ט אפגעגעבן צײט און כוחות (צוזאמען מיט אנדערע פון 
אונזערע חברים לדעה, יבדלו לחײם טובים) צו רעדאגירן די דאזיקע שיחות׳ 
חכות הרבים תלוי בו. 

:}נ }}נ 

אוגזער שטארקםטע האפענונג להשם יתברך. אז אין דער נאענטער 
צוקונפט װעלן מיר זוכה זײן צום דערשײגען פון מאמרים — דרושי 
חםידות — און פיל אנדערע שיחות פון כ״ק אדמו״ר שליט״א׳ אויף 
װעלכע עם װארטן מיט אומגעדולד טויזנטער אידן, און באזונדערם חםידים. 
איבער דער גארער װעלט. 


צעירי אגודת חכ״ד דומרכזיח 

כ׳ מנחס אב> ה׳תשכ״ב, בתקליה נ. י. 
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להוטי שיחות 


במדבר 




פרשת במדבר 


א. די ערשטע מצוה פמ םפר 
במדבר איז: שאו את ראש כל עדת 
בני ישראל׳ מען זאל צײלן די אידן. 
און צוליב דעם װערט דער גאגצער 
חומש אנגערופן אין גמרא*) מיטן 
נאמען פקודים. 

מנין (צאל) איז א זאך װאם איז 
ניט פארבונדן און װײזט אינגאנצן 
ניט אן אויף דעם תוכן פון דער 
זאך װאם װערט געצײלט׳ װארום אין' 
מגין צײלט מען אלעמען גלײד׳ אן 
קײן אונטערשײד פון א גרעםערן מיט 
א קלענערן אין כמות אדער אין 
איכות. דער גרעםערער פארנעמט אין 
מגין ניט מער װי אײן צאל׳ און 
דער קלענערער ניט װײניקער װי 
אײן צאל. מניןי װײזט גאר ניט אן 
אויף דער חשיבות פון דער זאך. 

אויך דער תגאי פון בן עשרים׳ 
װאם די אלע װעלכע זײנען ארײן 
אין דעם מנין האבן געמוזט אלט 
זײן צװאנציק יאר, איז ניט קײן עגין 
װאם קומד דורך השתדלות און עבו־ 
דה, דאם איז ניט פארבונדן מיטן 
מהות פון מענטשן און קומט ממילא 
מיט דער צייט, ומחוסר זמן לאו 
כמחוסר מעשה. 

הײנט װיבאלד אז דאס איז אן 
אויםערלעכע זאך, װאם האט גאר ניט 
צו טאן מיט תוכן און חשיבות, איז 
גיט פארשטאנדיק, װי קומט עס טא־ 
קע אז דאס זאל זיץ די ערשטע 
און גרונט מצוה פון דעם חומש, 
ביז, אז דער גאנצער חומש װערט 
אנגערופן ספר הפקודיםז 


1 ) םומה לו, ב. 


ב. דער דין איז, אז דבר שבמנין 
לא בטל *). װײל װען מען צײלט 
א זאך, װײזט עס אויף דער חשיבות 
פון איר מיןי. מצד דער חשיבות 
פון דעם מין צײלט מען יעדן אײנצל־ 
נעם באזונדער. קומט אוים, אז כאטש 
מנין דריקט גיט אוים דעם תוכן און 
חשיבות פון יעדן פרט לגבי דעם 
צװײטן פרט, דריקט ער אבער אויס 
די חשיבות פון דעם גאנצן מין לגבי 
אנדערע מינים. 

אין פלוג איז אבער די דערקלע־ 
רוגג נאך ניט געװג. אמת טאקע אז 
פון דעם מנין פארשטײען מיר די 
חשיבות פון דעם גאנצן מין, דער מנין 
דא איז דאך אבער ניט מער װי 
א סימן און הוראה אויף דער חשי־ 
בות און ניט א םיבה — ניט אז 
מצד דעם מנין װערט די חשיבות. 

דערמיט איז אויך פארשטאנדיק 
דער חילוק״) פון את שדרכו לימנות 
(א זאך װאס װערט שטענדיק פאר־ 
קויפט אויפן צאל) און כל שדרכו 
לימנות (א זאך װאס װערט פאר־ 
קויפט אויפן צאל, אבער ניט אלע־ 
מאל). אויב די מעלה אין דבר שב־ 
מנין װאלט געװען דאס אלײן װאם 
מען צײלט עס, דארף דאך ניט זײן 
קײן נפקא מיגה פון ״את״ און ״כל״. 
װאם איז נוגע װי עם איז אלעמאל, 
דעם מאל האט מען דאך די זאך 
געצײלט, דארף זי ניט בטל װערן. 
איז דאך א ראי׳ אז די מעלה איז 


2 ) ער׳וה פרק ג משנה ז. ביצה ג, ב. 
ושם נםמן. יררד, דעה םימן קי. 

3 ) דארט. 
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אין דער זאך װאס זי איז בע׳ים 
א דבר חשוב, און דער מנין אי) 
מער ני,ט װי א םימן אויף חשיבות. 
דערפאר, בשעת א זאך װערט אמאל 
געצײלט אמ אמאל ניט, האלט ר׳ 
ױחנן(און אזוי איז די הלכה) אז דאם 
װערט יא בטל, װײל די זאד אלײן 
האט ניט גענוג חשיבות. 

קומט דאך אוים, אז דער גאנצער 
ענין פון מנין, איז אן ענין חיצוני 
בלבד, הײנט װי קומט עס אז 
מצות המנין איז אזוי יסודות׳דיק, 
ביז אז דער גאנצער םפר הײםט על 
שם המנין — חומש הפקודיםז 

ג. אלע ענינים, ובפרט תורה ומצ־ 
װת, זײנען ניט קײן צופעליקע חס 
ושלום, נאר בהשגחה פרטית. װאס 
דערפון איז מוכרח אז אויך א סימן 
פון א זאך, האט א שײכות צו דער 
זאך אלײן^. 

און אזוי איז אויך איןי מנין. פון 
דעם גופא װאם מנין איז א סימן אויף 
חשיבות, מוז מען זאגן, אז אויך 
ער אלײן איז אן ענין פון חשיבות. 

דאס װאס מען האט גערעדט פרי־ 

ער אז מנין איז ניט קײן ענין פון 
חשיבות, דאם איז װי מצד עצװו, װען 
ער איז ניט פארבונדן מיט א דבר 
חשוב, בשעת אבער דער מנין איז 
פארבונדן מיט א דבר חשוב, װערט 
די חשיבות פון דער זאך בעצם 
נמשך אויך אין דעם מנין, אז אין 
מנין געפינט זיך די חשיבות פון 
דער זאך. נאר װי די חשיבות קומט 
אין דעם מנין, איז די חשיבות ניט 
מער װי א חיצונױת׳דיקע. 


4 ) זע אויך ליקוט צו פ׳ שמיני. 


לויט דעם װעט מען פארשטײן װאם 
גאנץ םפר במדבר װערט אנגערופן 
חומש הפקודים, װײל כאטש אז מצד 
עצמו איז מנין ניט קײן חשיבות, 
װיבאלד אבער אז איןי דעם מנין 
דריקט זיך אוים די חשיבות פון דער 
זאך, איז שוין רעכט װאם דער גאנ־ 
צער ספר װערט גערופן על שם 
המנין, חומש חפקודים. 

ד. דאם גופא דארף מען אבער 
פארשטײן: װיבאלד אז מנין מצד 
עצמו איז אן ענין חיצוני װאס איז 
אינגאנצן ניט פארבונדן מיטן תוכן 
פון דער זאך, איז מיט װאס איז 
ער א כלי, אז אין אים זאל זיך אויס־ 
דריקן תוכן און חשיבות? 

דאם װאלט געװען א קשיא, װען 
כמות און איכות װאלטן געװען צװײ 
באזונדערע זאכן. דעמאלט קען חשי־ 
בות (איכות) זיך ניט אויסדריקן אין 
מנין (כמות). דא רעדט זיך אבער 
װעגן אידן און זײערע ענינים — 
װאם זײ זײנען גוי אחד בארץ, כפי־ 
רוש כ״ק אדמו״ר הזקן נ״ע״)׳ אז 
אויך בארץ, אין ענינים ארצײם, דב־ 
רים גשמײם וחומרים, מאכן זײ אחד, 
זײ פארבינדן כמות מיט איכות, קען 
זיך בײ זײ אויסדריקן איכות אויך 
אין כמות. 

ה. מצד דער שײכות פון כמות 
מיט איכות זעען מיר אויך, אז בשעת 
עס קומט צו אין כמות, קען אויך 
צוקומען דורך דעם אין איכות*). 


5 ) ד,ױם ױם כז אלול ד,׳תש״ג. און זע 
אגדת הקדש סימן ט. 

6 ) דאם װעט זײן בעםעד פאדשטאנדיק 
על פי הענין דחצי שיעור אםוד מן התודה 
משום דחזי לאצטרוםי, ואכ״מ. 
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דער דין איז׳ װען עם זײנען פא־ 
ראן עשרה מישראל׳ איז קיץ נפקא 
מינה ניט װאם די איכות פון די 
צען איז׳ אויב נאר אין כמות זײנען 
זײ צען׳ איז דארט שורה די שכינה, 
אכל בי עשרה שכינתא שריאס און 
מען קען זאגן א דבר שבקדושה, 
װאם דאם איז א הוםפה אין איכות. 

ענלעך דערצו איז דער דין לגבי 
זימון, בשעת עם זײנען פאראן דרײ 
אידן זײנען זײ מחויב בזימון. בשעת 
עם זײנען פאראן צען, דארף מען 
זאגן אלקינו. און עם זײנען אויד דא 
דיעות אין משנה״), אז בײ הונדערט 
זאל מען זאגן ה׳ אלקינו, וכו׳. מצד 
דעם שינוי אין כמות — װעדט נש־ 
תנה אויך די איכות. װײל כמות 

מיט איכות זײנען פארבונדן, און אין 
כמות שטײט איכות. 

ו. אזוי איז אויך בענין קױם 

המצװת. העוםק במצוה פטור מן המצ־ 
וה״), אויב ער איז זיך עוםק אין 
װעלכע מצוה עם זאל ניט זײן איז 
ער פטור אפילו פון א גרויםער מצ־ 
וה, װי דער לשון"): קלות שבקלות 
וחמורות שבחמורות שװין. 

נאך מער: העוםק במצוה איז פטור 
בשעת מעשה אויך פון תלמוד תורה, 
הגם אז מצװת לגבי תורה זײנען 

כגוף לגבי נפש"), און װי אברים 
לגבי הדם הוא הנפש שבאברים״), 

װאם דאם איז בדוגמת כמות לגבי 

7 ) סנהדרין לט, א. 

8 ) ברכות מט, ב. 

9 ) סוכר. כה, א. סוטה מד, ב. 

10 ) ילקוט שמעוני נ״ך רמז תתקלז. 

11 ) זע תניא פרק כג. 

12 ) לקוטי תורה במדבר ינ, א■ 


איכות, פונדעםטװעגן בשעת ער איז 
עוםק אפילו במצוה קלה, פטר׳ט דאם 
אים בשעת מעשה פון תלמוד תורה, 
װײל װי געזאבט, אין כמות אלײן 
שטײט איכות. 

ז. אזוי געפינען מיר אויך בײ 
מתן' תורד״ בײ מתן תורה האבן גע־ 
מוזט זײן ששים רבוא. אויב עם 
װאלט געװען חםר אחד, אפילו װען 
דער אחד װאלט געװען דער פחות 
פון שבט דן, װאלט דער אויבערשטער 
חם ושלום די תורה צו אידן ניט 
געגעבן״*) אפילו צו דעם גדול שב־ 
גדולים, װײל עם װאלט געפעלט אין 
דער כמות פון ששים רבוא, ועל 
דרך ברכת חכם הרזים צו װעלכער 
עם מוז זײן די כמות פון ששים 
רבוא דוקא״). 

ח. דער ענין פון פקודים אין םפר 
במדבר, איז דאך אויך פארבונדן מיט 
דעם ענין פון די דגלים. װעגן דגלים 
דערצײלט דער מדרש״) אז בשעת 
מתן תורד״ האבן די אידן געזען 
די מרכבה און מחנות המלאכים, עשו־ 
ײם דגלים דגלים, התחילו מתאוים 
לדגלים, האט דער אויבערשטער גע־ 
זאגט צו משה׳ן, לך עשה אותם דג־ 
לים כמו שנתאװ. 

איז אזוי װי בײ מתן תורה האט 
געמוזט זײן דער מםפר פון ששים 
רבוא דוקא, אזוי אויך בײ די דג־ 
לים, װאם האבן זיך גענומען פון 
מתן תורה, האט געמוזט זײן דער 

13 ) מכילתא יתרו פ״ג. ילקוט שמעוני 
רמז רפ. 

14 ) ברכות נח, א. און דארט אין פירוש 
רש״י. 

15 ) במדבר רבה פרשה ב׳ ג♦ 
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מםפר װעלכן מען דערבײ גע־ 
דארפט האבן, וכמאמר רז״ל״ס אז 
דער מספר פון דגל מחנה יהודה 
איז װי דער מספר המלאכים שבמחנה 
מיכאל וכו/ און דורך דער כמות 
דוקא — האט זיך אויפגעטאן די 
איכות. 

ט. די הוראה פון דעם איז; 

עם איז איצט א צײט װאס די 
כמות איז מער נוגע װי די איכות. 
במילא דארף מען איצטער זען ארײנ־ 
ברענגען װאס מער אידן בדגלי ומה־ 
נה ישראל, ניט קוקנדיק אויף זײער 
מצב אין איכות, און װען עם װעט 
צוקומען אין כמות װעט במילא סוף 
סוף צוקומען אויך אין איכות. 

בתחילה איז ני,ט אזוי נוגע װי 
טיף, איכות׳דיק מען װעט אין זײ 
אויפטאן. עס איז בעיקר נוגע דער 
עצם ענין װאם מעןי װעט ארײנ־ 
ברענגען אידן אין מחנה ישראל, װי 
דער אלטער רבי איז מפרש״) דעם 
מאמר רז״ל אכל בי עשרה שכינתא 
שריא, אז אויך װען זײ זײנען זיך 
ניט עוםק בדברי תורד״ װיבאלד אז 
עם געפינען זיך עשרה מישראל, איז 
שכינתא שריא. און אזוי אויך אין דעם 
ענין; דאס אלײןי װאם עם װעט זײן 
א גרעסערע כמות במחנה ישראל, 
װעט זיך אויפטאן אויך אין איכות, 
און עם װעט זיך אויםפירן די כװנה 
פון נתאוה הקב״ה להױת לו יתברך 
דירה בתחתונים. 

י. מען דארף אבער װיםן אז — 
ומבשרך לא תתעלם. די הכנה צו 


16 ) זד.ר חלק ג, קנד, א. ושם. 

17 ) אגרת ד,קדש םימן כג. 


מתן תורה איז ני,ט נאר עבודה מיט 
דעם זולת נאר אויך עבודה מיט 
זיך. עם שטײט דאך אין מדרש״) 
אז בשעת מתן תורה לא הױ חרשים 
ולא םומים אדער אנדערע בעלי מו־ 
מים רחמנא לצלן, אלע זײנען אוים־ 
געהײלט געװארן. מען דארף װיסן 
אז קומען צו מתן תורה דארף מעןי 
מיט אלע אברים גאנצע, אן קײנע 
מומים. 

בנוגע דעם זולת, דארף מען זיד 
ניט אפשרעקן װעגן די איכות בלתי 
רצוי׳. מען דארף מקרב זײן יעדן 
אידן. װי עס איז געװען בײ מתן 
תורד״ ויחן לשון יחיד כולם כאהד. 
בנוגע צו זיך, אבער, דארף מען װיםן 
דעם חשבון װאו מען האלט. אויב 
עם איז דא א פגם, דארף מען אים 
מתקן זײן, מתקן זײן דעם חוש הראי׳, 
דעם חוש השמיעה וכו׳. 

(משיחת ש״פ במדבר, תשי״ד) 

יא. אײנער פון די ענינים פון די 
םדרות במדבר און נשא, איז דער 
געמײנזאמער ענין -- װעגן דעם משכן 
אין מדבר אוןי װעגן די פליכטן װעל־ 
כע זײנען פארטײלט געװארן אין צו־ 
זאמענהאנג מי,טן ברענגען דעם משכן 
פון ארט צו ארט. 

דאס אונטערשטרײכט, אז אפילו 
װען אידן געפינען זיך אין א מדבר 
האבן זײ דעם כוח אויפצושטעלן א 
מקום קדוש, א משכן, פאר דער 
ג־טלעכער שכינה צו רוען צװישן 
אידן בכלל און אײ יעדן אידן בפרט. 


18 ) במדבר רבה פ׳ו א. מכילתא יתרו 
פ״ט (געבראכט אין רש־׳י שמות כ, טו). 
ילקוט שמעוני תורד. רמז ש. 
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פונקט װי עם איז פאראן א מדבר 
אין א קערפערלעבן זין — א װיס־ 
טעניש׳ װאו עם הערשן עקסטרעמע 
קלימאטישע עלעמענטן און אלערלײ 
מזיקים׳ אזוי איז אויך פאראן א 
גײסטיקער מדבר, װאו עם הערשן 
די שעדלעכםטע גײםטיקע אידײען, 
אוןי דאם קען אויך זיץ אין א לאנד 
װאם איז אין גשמױת א בליענדי־ 
קער גארטן. 

לערנט אונז די תורה הקדושה, אז 
געפינענדיק זיך אין א גײםטיקן מד־ 
בר, קען מען, ובמילא — דארף מען 
און מח מען אויפשטעלן א מקדש, 
,טראגן עס און גײן פאראוים אין 
די ג־טלעכע שכינד, טריט, ביז מען 
קומט צו דער ג־ט־געבענטשטער הײ־ 
ליקער לאנד, צו דער אמת׳ער און' 
פולער גאולה על ידי משיח צדקנו. 

יב. דאם איז אן אנװײזונג פאר 
אלע אידן, אבער באזונדער פאר אי־ 
דישע פרויען, װארום עס איז דאך 
באװאוםט, אז בײם בויען דעם משכן 
האבן זיך די פרויען אפגערופן די 
ערשטע, נאך פריער פאר די מענער. 

אין דעם גײםטיקן מדבר פון גע־ 
װיסע קרײזן װאם עס הערש.ט בײ 
זײ א װיסטעניש און פוםטקײט אין 
אידישקײט בכלל, שוין אפגערעדט 
פוןי חםידישן סדר לעבן בפרט׳ האבן 
פרויען דעם גרויםן און אײביקן זכות 
צו זײן צװישן די ערשטע אין אויפ־ 
שטעלן א משכן לו יתברך. 

ספעציעל דארף מען געדענקען די 
נויטװענדיקײט אפצוגעבן זיך אויך 
מיט די גאר ױנגע קינדערלעך, װא־ 
רום, װי מען זעט באשײנפערלעך, אז 
מען הויבט אן דערציען' א קינד אין 


א געװיסער ריכטונג פון גאנץ פרי 
אן — איז מען געזיכערט מיט פיל 
מער הצלחה און מיט גרעםערע און 
בעסערע פירות. 

(אויסצוג פון 8 בריף צו נשי 
ובנות חב״ד, מוצש״ק במדבר, תשי״ז) 

יג. הױם הוא — שבת מברכים 
החודש בו זמן מתן תורתנר, ובמילא 

— גם התחלת ההכנה למתן התורה 
וקבלת התורה. 

ההכנה והכלי למתן התורה — הם 
השלום והאחדות. וכדרשת רז״ל 
במכילתא הובא בפירש״ין ויחן שם 
ישראל, כאיש אחד בלב אחד. וביל־ 
קוט: בקש הקב״ה ליתן תורה ליש־ 
ראל בשעה שיצאו ממצרים והױ חלו־ 
קים אלו על אלו כו׳ כשבאו לסיני 
הושװ כולם אגודה אחת בו׳ אמר 
הקב״ה התורה כולה שלום ולמי אני 
נותנה לאומה שהיא אוהבת שלום. 

השלום והאחדות דהכנה למתן תו־ 

רד, צריכים להױת בעניני תורה ומצ־ 
ות, וכלשון הכתוב: ויחן' שם ישראל 
(ל׳ יחיד, באחדות. ובמה ובשביל מה 

— ) נגד ההר״) (וענינו״), התורה 
ומצותי׳). 

ואף שעל ידי השלום יכולים לפ־ 
עול מה שרוצים, ובמו שנאמר חבור 
עצבים אפרים הנח לו, וכדרז״ל״) 
ע״פ זה, וכמו שע״י שהי׳ — שפה 
אחת ודברים אחדים, הרי — לא 
יבצר מהם בל אשר יזמו לעשות, 

19 ) זע רשב״ם שם: נגד ההר, הנזכר 
למעלר״ תעבדון את האלקים עיו ההר הזה. 

20 ) זע שמות רבה פ״ב, ד. ופנ״א, ח 

— שמפרש כל השמות של ההר — 
־•.תורה ומצװת. 

21 ) בראשית רבה פל״ח, און זע אויך 
אין זהר ם״פ נח. 
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הנה מלבד שאז השלום אין לו קױם, 
הרי לא זו הדרך להבריח׳ כביכול 
ההשפעות מלמעלה׳ ובפרט כשהמבו־ 
קש הוא מתן התורה והקב״ה כביכול׳ 
אנא נפשי כתבית יהבית״), פגימױת 
ולא מקיף*")׳ אשר זה אי אפשר כי 
אם עי״ז שהנשמות מושרשות בעצ־ 
מות — וכמבואר בענין במי נמלך 
בנשמותיהם של צדיקים — הרי צ״ל 
האחדות בענין של תומ״צ׳ הײנו שה־ 
תנועה שלו באהבת ישראל תתבטא 
ביחוד בהשתדלותו לקרבם לתורה. 

ועל של €1 ועל באתי: 

בהימים אשר מעתה ועד חג השבו־ 
עות בבקר — זמן מתן תורה דכללות 
השנה (נוםף על ענין מתן התורה 
שבכל ױם בפרט׳ וכל׳ הברכה״) נותן 
התורה — ל׳ הװה) — ובפדט בזמן 
שמקהילים קהלות — בימי השבת — 

צריך להודיע לבאר ולהסביר לאיש 
ולאשה הישראלים שהשפעתו עליהם, 
אשר בזמן זה ביחוד חובתם וזכותם 
להשתדל ביתר שאת ויתר עז בה־ 
ענין דאהבת ישראל (נוסף על החױב 
והזכות שבזה בכל ױם בפרט. וידוע 
מש״כ רבנו״) בםידורו, שתיקנו לכל׳ 
ושװה הוא לכל נפש* נכון לומר 
קודם התפלה הריני מקבל עלי מ״ע 
של ואהבת לרעך כמוך). 


22 ) שבת קה, א ועל פי מש״כ בתביא 
פרק מז. 

23 ) במש״כ לעיל יעוײן תגיא פרק לב. 

תורה אור ס״פ נח♦ תורת חײם ולקוטי 
תורה לג׳ פרשױת שמ♦ 

24 ) לקוטי תורה דברים פא/ גי אויך 

דארט מת ב. 

25 ) ויעוײן הלשון בפרי עץ חײם שער 
עולם העשי׳ פ״א♦ אין סידור האריז״ל. 


להסביר את הג״ל איך שאהבת 
ישראל היא הכגה למתן תורה וק־ 
בלתה. 

ולהודיע ולהסביר את מאמרו של 
רבנו הזקן ״ואהבת לרעך כמוך הוא 
כלי לואהבת את הוי׳ אלקיך״ ־־ 

ונמצאו אהבת השם אהבת התורה 
ואהבת ישראל — כולא חד. 

צריך לפרסם מאמר הרב המגיד״) 
״דע מה למעלה ממך, פי׳ דע כל 
מה שלמעלה הכל הוא ממך״, בכל 
אחד ואחד תלוי הדבר, וכמרז״ל״) 
אשר יראה האדם את העולם שקול, 
ובפעולה אחת שלו יכול להכריעו אם 
לכף זכות או כו׳ — וכן בנידון 
דידן, הנה בפעולה אחת יכול להכריע 
ולפעול מתן התורה. 

ובפרט בפעולה של שלום ואהבת 
ישראל, אשר הבעש״ט קבע זה לאחד 
מיסודות תורת החםידות״), שעל ידי 
זה כוללם הוא עצמו עם הזולת וױצא 
מגדר יחיד. 

והוא הכנה לקבלת התורה, שכל 
התורה ניתנה לעשות שלום בעולם״), 
בעולם גדול ובעולם קטן — זה האדם, 
לעשות שלום בין הנברא והבורא״). 

כל אחד צריך לדבר ולפרסם את 
כהנ״ל, ובפרט — אלו הדורשים ונו־ 
אמים ברבים במשך ימים האלו. 


26 ) אור תורה — אויף אגדות חז״ל קרוב 
לםופו. 

27 ) קדושין מ, ב. רמב״ם הלכות תשובה 
םרק ג הלכה ד. 

28 ) זע שיחת ח״י אלול תש״א, ושיחת 
ב׳ אדר תש״ה. 

29 ) רמב״ם סוף הלכות חנוכה. און זע 
אויך ספרי נשא ו, כו. 

30 ) זע סנהדרין צט, ב• לקוטי תורה 
ס״פ מטות. 



ל י 1 ו ט י 

ואז יש להױת בטוחים׳ אשר׳ בתוך 
כלל ישראל׳ נזכה כולנו — כלשון 
ברכת כ״ק מו״ה אדמו״ר זצוקללה״ה 
נבג״מ זי״ע — לקבלת התורה בשמחה 
ובפנינוױת. 

(קטע מקוצר משיחת ש.מבה״ח סױן, תשי״ג) 

יד. דעם טעם, װאם צו קבלת התו־ 

רה פאדערט זיך די הקדמה פון אהבת 
ישראל׳ װעט מען פארשטײן מיט נאר 
א דערקלערונג, פארװאס צו מתן תו־ 
רה האט געדארפט זײן דער מםפר 
פון ששים רבוא, אלע גלײך, אןי 
אונטערשײד פון אײנעם מיטן צװײטן. 

די פארשידנקײט פון אײן איד מיט 
א צװײטן, איז נאר אין כחות פרטים. 
מצד עצם הנשמה זײנען אלע גלײך. 

דערפאר זײנען בשעת מתן תורה, 
װאם דאן האט דער אויבערשטער 
כביכול פארבונדן זײן עצמות, אנכי, 
מיטן עצם פון אידן, און מצד העצם 
איז הנשמות מתאימות ואב אחד לס ־ 
לנה — דערפאר זײנען געװען אלע 
ששים רבוא אידן גלײך. 

לויט דעם װעט מען אויך פאר־ 
שטײן דעם טעם, װאם די הכנה 

צו קבלת התורה איז אהבת ישראל, 
װײלע דורך װאם רופט מען ארוים 

די עצם הנשמה — דורך אהבת 

ישראל, װי װײטער דערקלערט. 

טו. כ״ק מו״ח אדמו״ר האט אי־ 
בערגעזאגט א תורה פון בעש״ט װעגן 
דעם ענין פון אהבת ישראל אויך 
צו אנשים פשוטים* 

תפלין דמארי עלמא מאי כתיב בהו, 
ומי כעמך כישראל גוי אחד בארץ"), 


31 ) תניא פרק לב♦ 

32 ) ברכות ר, א* 
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אידן זײנען דעם אויבערשטנס תפלין. 
אין תפלין איז פאראן תפלין של 
יד און תפילין של ראש. בײדע זײ״ 
נען א מצוה און מחוײב בברכה — 
צי אײן ברכה צי צװײ, לויט די 
פארשידענע דעות — און הנחת תפי־ 
לין של יד איז קודם להנהת תפילי] 
של ראש. אזוי אויך אין תפילין 
דמארי עלמא, זײנען תפילין של יד 
— מארי עובדין טבין(אנשים פשוטים 
מקײמי מצװת) — קודם צו תפילין 
של ראש — מארי השגה (לומדים 
וױדעי תורה). 

די תורה האט ארויםגערופן בײ 

א סך אידן אהבת ישראל אויך צו 
אנשים פשוטים, װארום מארי עובדין 
טבין זײנען נאך העכער פון מארי 
השגה, װי עם װערט דערקלערט אין 
פיל ערטער, אז אין אנשים פשוטים 
װער,ט נתגלה פשיטות העצמות. 

טז. הרב הצדיק ר׳ זוםיא האט 

דערצײלט״") דעם אלטן רביץ װאס 

ער האט געהערט פון זײן ברודער 
הרב הצדיק ר׳ אלימלך, אז בײ דעם 
מגיד זײנען געװען משמרות פון תל־ 
מידים װאס האבן אים משמש גע־ 
װען. אמאל, אין מײן משמרה — 

דערצײלט ר׳ אלימלך — האט מיר 
גערופן דער מגיד און געזאגט ? 
הערסט, מלך, װאם מען זאגט אין 
מתיבתא דרקיע, אז אהבת ישראל 
איז, ליב האבן א רשע גמור אזו- 
װי א צדיק גמור*=). 

דער װארט פון מגיד איז אן אויפ־ 

טו אויף דעם װארט פון בעש״ט.׳ 
דער בעש״ט האט גערעדט נאר װעגן 


33 ) םפר השיחות קיץ ת״ש ע׳ 116 . 

34 ) להעיר מתומר דבורה פרק ב. 
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אנשים פשוטים. דער מגיד האט אויפ־ 
געטאן, אז מען דארף האלט האבן 
אויך א רשע גמור, און נאך מער, 
די אהבה צו א רשע גמור דארף 
זײן די זעלבע װי צו א צדיק גמור. 

יז. דער אלטער רבי זאגט, אז 
אהבת ישראל איז למגדול ועד קטן, 
אן אהבה װי בײ אחים ממש, װאס 
דאם איז אן אהבה עצמית'*). און 
דאם מײנט ואהבת לרעך כמוך — 
כמוך ממש. אזוי װי כמוך, אהבת 
עצמו, איז דאך אן אהבה עצמית, 
ניט מצד חשבונות, װאס דערפאר 
איז דאך על בל פשעים תכםה אהבה, 
ד. ה. אז אפילו בשעת ער אלײן 
אנערקענט אז דאם זײנען פשעים (װא־ 
רום עס איז באופןי בזה אז אפילו 
מצד זײן אהבה קען ער זיך ניט נארן 
און אײנרײדן אז דאס זײגען ניט 
קײן פשעים), פונדעפטװעגן תכםה 
אהבד״ װײל די אהבה דערלאנגט אין 
אזא טיפן ארט אין נפש, װאס די 
פשעים רירן ניט אן, אזוי דארף זײן 
אויך די אהבה לרעך. 

— בכדי ארויסצורופןי די אהבה, 
דארף מען טאקע האבן התבוננות 
(כדלהלן). אבער דורך התבוננות, קומט 
מען צו צו אן אהבה עצמית שלמעלה 
מהשכל — 

װי אזוי קען דאם זײן, אז די 
אהבה צו א צוױיטן זאל זיין אן 
אהבה עצמית װי צו זיך אלײן — 
יענער איז דאך פארט ניט ער? 

זײנען אין דעם פאראן צװײ הםב־ 
רות: 


35 ) זע תניא פרק לב. 


א) אהבת ישראל, אהבת התורה אוןי 
^;הבת ה׳ זײנען כולא חד. אהבת 
ה׳, בײ אידן, איז דאך אן אהבה 
עצמית, װארום בגים אתם לה׳ אל־ 
קיכם, און א זון מיט זײן פאטער זײ־ 
נען אײן עצם, במילא איז אויך אהבת 
ישראל, װאס קומט מצד אהבת ה׳, 
אוהב מה שהאהוב אוהב, אן אהבה 
עצמית "). 

ב) נאך טיפער: אלע אידן זײנען 
אײן זאך. עס איז אײן עצם װאס 
קומט אראפ אין יעדןי פון די פאר־ 
שידענע חלקים״), איז דאך דאם ניט 
קײן אהבה צו יענעס נאר צו זיך 
אלײן. 

יח. קען מען זאגן בדרך אפשר 
אז אין דעם װארט פון אלטן רבי׳ן 
איז דא אן הוםפה אויף דעם װארט 
פון מגיד. דער װארט אז מען דארף 
ליב האבן א רשע גמור אזוי װי 
א צדיק גמור, איז נאך אלץ מצד 
פארשטאנד און אפגעמאפטנקײט. 

און די ראי׳ איז פון דעם אליץ 
װאם מען גײט ארײן אין חילוקי 
דרגות און מעןי זאגט אז מען דארף 
ליב האבן אזוי װי א צדיק גמור. 

אהבת כמוך אבער איז ניט קײן 
אפגעמאםטענע, דאם האט ער ליב זיך 
אלײן, זײן עצם. > 8 ־ן אזוי איז אויך 
די אהבה פון אחים ממש. 

יט. לויט דעם איז פארשטאגדיק 
די שײכות פון אהבת ישראל צו 
מתן תורה, וױיל דורך אהבת ישר־ 
אל, ויחן באיש אחד, אן התחלקות, 


36 ) קובץ מכתבים װעגן תהלים זאגן 
ע׳ 192 ♦ 

37 ) זע אויך ליקוט צו שמחת תורה♦ 
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רופט מען ארוים די עצם הנשמה, 
(װאם אלע איחי זײבען אײן עצם 
כנ״ל)׳ און דורך דעם קען מען נע־ 
מען כביכול דעם אנא נפשי — עצם 


פון דעם אויבערשטן׳ װאם הא,ט זיך 
אפגעגעבן — דורך תורה — צוי 
דעם עצם פון אידן. 

(משיחת חגה״ש, תשי״ג) 


חג השבועות 


א. מתן תורה איז געװען אין חו־ 

דש םױן׳ חודש השלישי. דערפון איז 
פארשטאנדיק אז תורה איז פארבונדן 
מיט ״שלישי״. װארום אויסער דעם 
װאם אלץ׳ ובפרט די ענינים פון 
תורה ומצװת, איז בהשגחה פרטית, 
געפינען מיר דעם פארבונד פון חודש 
השלישי מיט מתן תורה מפורש אין 
דברי רז״ל אורײן תליתאי לעם 
תליתאי בירחא תליתאי. 

איז ביט פארשטאנדיק, װאם איז 
די מעלה אין חודש ״שלישי״ דוקא, 
ובפרט אז דער גאנצער עבין פון 
תורה איז דאך צו ממשיך און מגלה 
זײן אין װעלט דעם הוי׳ אחד, דורך 
תורה אחח״ איז דאך די מעלה פון 
תורה אין אחדות, ניט אין שלשה? 

נאך מער* די שײבות פון חודש 
השלישי איז בעיקר צו תורה׳ װי 
דער לשוןי רז״ל׳ אורײן תליתאי כױ 
בירחא תליתאי. 

מצװת זײנען געװען אויך פאר מתן 
תורה׳ װי די מצװת בני נח׳ מצות 
מילה און די מצװת שבצטװ במרה. און 
כאטש זײ זײנען אלע ניט גלײך 
אפילו צו די זעלבע מצװת װי זײ 


זײנען געגעבן געװארן בםיני 0 ׳ אבעו 
דער ענין פון מצװת בכלל על כל 
פנים איז געװען אויך פריער. דער 
עיקר אויפטו פוןי חג השבועות שבחו־ 
דש השלישי איז געװען — מתן 
תורה. 

די מעלה פמי תורה אויף מצװת 
װערט דערקלערט אין תניא*), אז 
דורך מצװת װערט מען א מרכבה 
צו אלקות׳ װאם מרכבה איז בטל 
צום רוכב׳ אבער זי איז ניט איין 
זאך מיטן רוכבן דורך תורה אבער 
װערט מען פאראײנציקט ממש מיט 
דעם אויבערשטן. 

לויט דעם איז נאך מער ניט פאר־ 
שטאנדיק׳ װי קומט עם װאם תורה 
דורך װעלכער מען װערט אײן זאך 
מיטן אויבערשטן׳ איז געגעבן גע־ 
װארן בחודש השלישי דוקאן 

ב. די דערקלערונג דערפוןי איז: 

דער תכלית איז טאקע אחדות און 
ניט שנױת חם ושלום. װען אבער 
איז די אחדות אן אמת׳ע און אוים־ 
געפרואװטע אחדות׳ בעת מען װײםט 


2 ) זע פירוש המשנױת להרמב״ם חולין 
סוף פרק ז; ושים לבך על העיקר הגדול 
כו׳. 

3 ) פרק כג ובהערות הצמח צדק שם. 
און זע אויך דארט פרק ד ופרק ה. 


1 ) שבת םח, א. 
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פון נאך א מציאות און פונדעסט־ 
װעגן האלט מען בײ אחדות אמי־ 
תית. אויב מען װײםט אינגאנצן ניט 
פון קײן אנדער מציאות — איז נאד 
קײן ראי׳ ניט אז די אחדות בײ 
װעלכער מען האלט איז אן אמת׳ע, 
מען װײםט נאך ניט װאס װעט מיט 
אים זײן װען ער װעט זיך דער־ 
װיםן פון א צװײטער מציאות. 

װי עס איז באװאוםט דער משל 
װעגן ענין ירידת הנשמה למטה, פון 
א בן מלך װאם מען װיל אויםפרואװן 
װי שטארק ער איז פארבוגדן צום 
מלך, נעמט מען אים צו פון דעם 
היכל המלך אוןי מען פירט אים אװעק 
אין א װײטן ארט צװישן נידעריקע 
מענטשן, און װען אויך דארטן פירט 
ער זיך אויף װי א בן מלך, זעט 
מען, אז ער איז באמת צוגעבונדן 
צו זײן טאטן, דעם מלך. 

און אזוי אויך בײ דעם ענין. װען 
ער קומט אין' אן ארט פון שנױת, 
ער באגעגנט זיך מיט א פארקערטן 
ענין און דאך שטערט דאס אים 
ניט צו אחדות, דאן זעט מען אז 
ער איז באמת מױחד. 

אין דעם גופא זײגען פאראן צװײ 
אופניםן א) ער איז מבטל די מציאות 
ההפכית, ער רעכנט זיך מיט איר 
לגמרי ניט, ב) ער מאכט די מציאות 
גופא א כלי צו אחדות. 

די אהדות אין צװײטן אופן איז 
א טיפערע, אן אמת׳ערע. בשעת מען 
איז נאר מבטל די מציאות ההפכית, 
איז נאך דא א מציאות װאס איז 
סותר און מנגד צו אחדות, מער 
ניט װאם מען רעכנט זיך ניט מיט 
איר. װען' אבער די אחדות דרינגטו 
דורך אויף אזויפיל אז יעדער מצי־ו 


אות װערט אלײן א כלי צו אחדות, 
דאן איז עס אמת׳ע אחדות. 

ג. די אויבנדערמאנטע דרײ תנו־ 
עות זיינען אין די דרײ חדשים, 
גיסן, אײר און םױן*). 

גיסן איז חודש הראשיון. אין ניםן 
איז יציאת מצרים, שנגלה עליהם מלך 
מלכי המלכים הקב״ה, א גילוי 
מלמעלה, װאס האט קיץ שײכות ניט 
צו מטה. כי ברח העם, מען אנט־ 
לויפט פון אלץ און מען קלעפט 
זיך צו אלקות. 

אײר איז חודש השני. דעם גאנצן 
חודש צײלט מען םפירת העומר, — 
בירור המדות דנפש הבהמית. מען 
האט צו טאן מיט מטה — שנױת — 
און מען איז דאם מברר. די מצי־ 
אות איז אבער נאך אלץ א מצי־ 
אות, ניט אלקות. דאס איז אויך 
דער רמז אין דעם נאמען פון חודש 
— אײר, ראשי תיבות: אברהם יצחק 
יעקב רחל, ד׳ רגלי המרכבד״ װאם 
דער ענין המרכבה איז נאר ביטול 
צום רוכב, ניט יחוד. 

סױן איז דער חודש פון מתן תורה, 
חודש השלישי. מען נעמט די צוױי, 
מעלה און מטד״ און מען מאכט פון 
זײ א דריטן ענין, װאס איז העכער 
פון זײ בײדע — אמיתית היחוד 
וד,התכללרת באלקות. 

ד. און דערפאר איז תורה גע־ 
געבןי געװארן בחודש השלישי, װײל 
דער ענין פון תורה איז יחוד. בעת 
מען איז מקײם א מצוה איז מען 
טאקע מבטל די אײגענע מציאות צו־ 


1 4 ) זע אויך ליקוט צו פרשת אמור עמוד 
274 ־ 276 . 
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ליב דער מצוה, מען ווערט אבער 
ניט אײן יאד מיט איר. אבער אין 
תורה׳ װערט דער שכל פון מענטשן 
פאראײנציקט') מיט דער חכמה און 

דעם רצון פונעם אויבערשטן. און דאס 
איז דער ענין פמ שלישי׳ ער נעמט 
זײן שכל מיט חבמתו של הקב״ה 
כביכול׳ און פון זײ בײדן מאכט 
ער א דריטע זאך — כולא חד. 

דאס איז אויך װאס משה' קיבל 
תורה מסיני. מצװת זײנען געגעבן 
געװארן אויך במרה, אבער תורה מסי־ 
ני דוקא. װײל דער ענין פון סיני 
איז דמכיך מבל טוריא (װאס ער 
איז נידעריקער פון אלע בערג), יחוד 
ב׳ ההפכיםס׳ און דער יחוד איז 

נתגלה געװארן אין תורה דוקא. 

(משיחת ש״פ בח״ב, תשחי״י) 

ה. עס שטײט אין זוהרס אז חג 
השבועות איז העבער פון' אלע ימים־ 
טובים. װאס דערפאר איז ער אינ־ 

מיטן, צװישן פסח און סובות, װײל 
ער איז אמצעיתא דכולא. תורה איז 
די נקודה התיכונה פון אלע ענינים. 

דאס װאס שבועות איז ניט מער 
װי אײן טאג, ניט װי פסח און סוכות 
װעלכע זײנען זיבן און אבט טעג, 
איז ניט װײל דער ױם טוב איז א 
קלענערער, נאר אדרבה, דער ױם אחד 
פון חג השבועות טוט אויף דעם ענין 
פון ומי כעמך כישראל גוי אחד 
בארץ. 

5 ) זע תניא פרק ה : והוא יחוד וכו׳. 

6 ) זע אויך ליקוט צו פרשת בהר עמוד 
283 . 

7 ) חלק ג צו׳ א, עײן שם באריכות. זע 
אויך הוםפות לתורה אור ם״פ יתרו. 


דאס איז װי פריער געזאגט׳ אז 
אמיתית ענין האחדות איז אין תורה 
שניתנה בחודש השלישי דוקא. 

ו. אין קו האמצעי זײנען פאראן 
צװײ מעלות ־ א) קו האמצעי איז משו־ 
בח פון די אנדערע צװײ קוים׳ אזוי 
װי מיר געפינען אין גמרא^).• רכ 
באמצע גדול מימינו וקטן משמאלו. 
ב) קו האמצעי איז דער שורש אויף 
אלע קוים׳ װארום קו האמצעי עולה 
עד הכתר׳ שורש ומקור לכל הספירות. 

אזוי זײנען אויך אין דעם אמצעי 
פון חג השבועות פאראן בײדע מע־ 
לות: א) חג השבועות איז העכער 
פון אגדערע ימים טובים. ב) שבו־ 

עות איז געגעבן געװארן די תורה, 
אין װעלכער עס שטײען אלע מועדים. 

װי גערעדט פריער׳ איז דער עיקר 
ענין פוןי חג השבועות — תורה. די 
מעלה פון לימוד התורה אויף קױם 
המצװת איז אין בײדע ענינים הנ״ל; 
א) מצות תלמוד תורה איז גרעסער 
פון אלע מצװת, כמאמר רז״ל״); 

ותלמוד תורה כנגד כולם. ב) תלמוד 
תורה איז דער שורש װאם ברענגט 
אלע מצװת, כמאמר רז״ל״*); גדול 
תלמוד שמביא לידי מעשה. 

ז. די דערקלערונג אין דעם איז; 
תרי״ג מצװת זײנען כנגד תרי״ג 
אברים. רמ״ח מצװת עשה כנגד רמ״ח 
אברים און שם״ה מצװת לא תעשה 
כנגד שס״ה גידים ״). תורה איז מוחין, 
און פונקט װי די מעלה פון מוחין 

8 ) ױמא לז, א• 

9 ) פאה פרק א משנה א• 

10 ) קידושין מ, ב. 

11 ) זהר חלק א קע, ב♦ 
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אויף אלע אברים איז א צוױיענ־ 
דיקע: א) דער חױוז פון מוחין איז 
העכער פוןי דעם חױת װאם אין אלע 
איבעריקע אברים, ב) אין מוח איז 
כלול אויך דער חױת װאס אין אלע 
אברים און ער איז אויף זײ א שרש"'). 
אזוי איז אויך די מעלה פון תורה 
אויף די אנדערע מצװת׳ װי אויבן 
דערקלערט. 

ח. נאך א מעלה איז דא אין קו 
האמצעי, שעולה עד פנימױת ועצמות 
הכתר, העכער פון שורש ומקור הספי־ 
רות שבכתר. 

אזוי איז אויך אין תורה אז אוי־ 
םער די דערמאנטע מעלות — װאס 
זי ברענגט צו מעשה המצװת און 
איז גרעםער פון אלע מצװת — 
װאס דאם זײנען מעלות אין נוצון! 
תלמוד תורה, איז אויך פאראן א 
מעלה אין תורה מצד עצמה, װאס 
זי איז חכמתו של הקב״ה, ואהי׳ 
אצלו אמון גו׳ייס. 

װאם דאס איז אויך דער אמת׳ער 
ענין פון לימוד התורה לשמה, כפשט 
הלשון — לשם התורה עצמה. אפילו 
ניט צוליב װיסן װי זיך צו פירן, 
אויך ניט צוליב קױם מצות לימוד 
התורה, נאר לערנען תורה צוליב 
תורה אלײן. 

על דרך משל א קינד װאם האט 
א צײט ניט געזען זײן פאטער׳ רופט 
ער אים, און בעת ער דערזעט אים, 
כאפט ער זיך ארום מיט זײן פא־ 
טער דעם מלך, און האלזט און קושט 
אים, װאס דאס איז ניט צוליב דער 


12 ) תניא פרק נא. 

13 ) זע לקוטי תורה במדבר יב, א און 
װײטער. 


תועלת װאס ער װעט פון אים האבן, 
נאר צוליב דעם פאטער אלײן• 

אזוי איז אויך א איד, װען נאר 
ער האט א לײדיקע מינוט, װאם 
ער קען ארײנכאפן את אבױ המלך 
דורך תורה, כמאמר רז״ל״): אותי 
אתם לוקחים, טדאכט ער ניט בשעת 
מעשה װעגן קײן זאך, ניט װעגן 
לידע את המעשה, ניט װעגן קױם 
מצות תלמוד תורה. ער כאפט זיך 
אן אין תורה אלײן, װײל אורײתא 
וקודשא בריך הוא כולא חד״). 

ט. לויט דעם װעט מען אויך פאר־ 
טטײן װאם עם שטײט אין גמרא״), 
הלל מחײב עגײם ור׳ אלעזר בן 
חרםום מהײב עשירים. אויב עס װעלן 
קומען ענײם און עשירים און טע־ 
נה׳ןי אז זײ האבן ניט געלערנט מצד 
הטרדא, װעט מען זײ ברענגען א 
ראי׳ פון הלל און ר׳ אלעזר בן 
חרםום, 

אין פלוג, ממה נפשך, אויב דאס 
איז א פאלשע פארענטפערונג, און 
באמת האבן זײ געהאט צײט צו 
לערנען, דארף מען דאך ניט אנ־ 
קומען צו הלל און ר׳ אלעזר בן 
חרםום, עם איז דאך א בפירוש׳ער 
צױוי ״): והגית בו ױמם ולילה. אויב 
עס איז געװען אײן װײלע װאם ער 
האט געקענט לערנען און ניט גע־ 
לערנט איז ער דאך בכלל כי דבר 
ה׳ בזה גו׳״)? און אויב זײ האבן 


14 ) שמות רבה פל״ג (בשינוי לשון). 

תניא פרק מז. 

15 ) תניא פרק כג בשם הזר,ר. 

16 ) ױמא לה, ב* 

? 1 ) יהושע א, ח* 

1 .8 ) במדבר טר, <א* םגהדרין צט, א♦ 
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טאקע באמת ניט געהאט קײן צײג 
אויף לערבען׳ װי קען מען זײ מחײב 
זיץ? 

איז דאך א ראי׳ דערפון אז עס 
איז דא א מעגלעכקײט װאס מצד 
הדין, מצד קױם מצות תלמוד תורד., 
איז מען פטור, און פונדעסטװעגן צו־ 
ליב דעם קאך און געשמאק װאס 
דארף זיץ אין תורה, װאם אורײתא 
וקודשא בריך כולא חד, כאפט מעןי 
זיך צו צו דער תורה אויך װען על־ 
פי דין איז מען פטור, 

י. און דאס איז אויך דער טעם 
װאס תורה װערט אנגערופן אמת, 
כמאמר רז״ל ״ 0 , אין אמת אלא תורה. 

דער ענין פון אמת איז װאם עס 
האט ניט קײן הפםק. דאם װאם האט 
א הפםק איז ניט אמת, כידוע״') 
בענין גהרות המכזבין. אמת איז — 
תכון לעד״). 

װאס דאס איז אויך מרומז אין 
די אותױת א׳ מ׳ ת׳, װי עס שטײט 
אין ירושלמי י־״), אז א׳ איז תחלת 
האותױת, מ׳ — אמצעית האותױת, 
און ת׳ — סוף האותױת, און דער 
ענין פון אמת איז, אז אומעטום, 
בײם אנהויב, אין מיטן און צום סוף, 
איז ער גלײך. 

און דעריבער װערט תורה אנגע־ 
רופן אמת, װײל זי האט ניט קײגע 
הגבלות. מצװת זײנען באגרעגעצט אין 
צײט און ארט. אויך מצות תלמוד 
תודה האט אירע הגבלות הזמן (די 
װעלכע זײנען טרוד אין זײערע גע־ 

19 ) ברכות ד״ ב. 

ס 2 ) פרד, פרק ח משנד, ט. 

21 ) משלי יב, יט. זע אויך תניא פרק יג. 

22 ) סנד,דרי 1 פ״א ד,״א. 


שעפטן על פי תורד. — זײנען פטור 
פון לימוד התורה אין דער צײט 
װאס זײ מוזן האבן פארן עסק, 
װי עס װערן דערקלערט די פרטי 
דינים פון דעם אין שולחן ערוך 
הלכות תלמוד תורה) והמקום (װאס 
אין מקומות המטוגפים טאר מען גיט 
לערנען). אבער תורה אלײן האט קײ־ 
נע הגבלות ניט, ניט פון זמן און 
ניט פון מקום (װי עס שטײט אין 
גמרא״״): לאונסו שאני). 

יא. בגוגע לפועל איז — מען דארף 
האלטן אין אײן לערנען תורה. 

ניט לערנען צוליב ױצא זײן פארן 
שולחן ערוך (און סוף כל סוף ברעגגט 
עם צו מאכן א השבון אז על פי 
שולתן ערוך קען ער ױצא זײן מיט 
פרק א׳ שחרית ופרק א׳ ערבית). 
װארום אויסער דעם װאס מען דארף 
װיםן צי זײן חשבון האלט טאקע 
אויס על פי שולחן ערוך, װארום 
עם קען זײן אז ער האט גאר מע־ 
רער צײט, ובמילא איז ער אויך 
על פי שולחן ערוך מחוײב מער, 
אויםער דעם, אפילו אויב עם איז 
אזוי װי ער האלט, איז אבער מצד 
דעם געשמאק און קאך איו תורה, 
דארף מען האלטן אין אײן לערנען. 

אויך גיט מאכן קיץ חשבונות, אז 
דער גדול תלמוד איז דאך לידע 
את המעשד״ איז בעת אז עס װעט 
קומען צו אים א שאלה װעט ער 
זיך אװעקזעצן און דורכטאן דעם 
דין פון דעם מקור אין חומש מיט 
דער גמרא און אלע ראשונים און 
אחרונים ביז דעם אלטן רבי׳נס שול־ 
חן ערוך, אבער בשעת אז למעשה 


23 ) קױושין לג, א. 
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איז עם ניט נוגע לערגט ער ניט 
— דארף מעןי װיסן, אז דער עיקר 
עגין פון תורה איז תורה צוליב 
תורד״ און מען דארף האלטן אין 
אײן לערנען תורה יעדע רגע׳ און 
יגדיל תורה ויאדיר. 

יב. לויט דעם אלעמען, װעט מען 
אויך פארשטײן דעם חילוק צװישן 
תורה און מצװת לגבי קטנים. 

פון אלע מצװת זײגען קטגים פטור. 

עם איז דא א מצוה מצד חובת חי־ 
נוך, אבער די מצוה איז נאר מדברי 
םופרים^, און די מצוה איז אויפן 
פאטער, ניט אויפן קטן. 

אבער בײ תורה שטײטיי^ ״מצות 
עשה מן התורה על האב ללמד את 
בנו הקטן תורה״, עס איז דא א 
חױב אויך אויפן בן אז ער איז 
/,חײב ללמוד את עצמו כשיכיר״־י). 

דער טעם אויף דעם: מצװת זײ־ 

נען בהגבלה, אבער תורה, װאס זי 
איז בלי גבול, איז בײ אלע אידן. 

יג. דערפאר האט מען בײ מתן 
תורה געפאדערט די ערבות פון 
בנים״), בײ די מצװת שנצטװ במרה 
האט מען קיץ ערבות ניט געדארפט 
און דוקא בײ מתן תורה האט מען 
געפאדערט ערבות. 

לויט דעם װעט עם זײן פאר־ 
שטאנדיק־ דער עיקר ענין פון מתן 
תורה איז ניט נתינת המצװת, נאר 
נתינת התורה, װאם איר חױב איז 


24 ) זע שולחן ערוך לאדמו״ר ד,זקן אורח 
חײם םימן שמ״ג. תניא הקדמה לחלק ב. 
ואכ״מ. 

25 ) לשון רבנו הזקן בשלחנו פרק א 
מהלכות תלמוד תורד,. 

26 ) רמב״ם הלכות תלמוד תורד, פרק א 
ד,״ג. זע פסקי דינים להצ״צ דארט. 

ז 2 ) שיר השירים רבה פ׳ א׳ ד, א. 


אויך אויף קטגים׳ און װיבאלד אז 
יזויך קטנים זײנען מחױב בלימוד 
התורה, שטײט די מעלה אין זײ 

דוקא*=), װי ער פירט דארט אוים 
אין מדרש: מפי עוללים וױנקים יסדת 
עוז. 

יד. און דאס איז דער ענין װאג 
תורה איז ״אמת״. אמת איז פון אל״ף 
ביז תי״ו, פון די העכםטע מדרי־ 

גות ביז די נידעריקסטע. פון אײן 
זײט זאגט מען אז תורה איז עומק 

רום, העכער פון לידע את המעשד״ 
העכער פון ענינים װאם זײנען פאר־ 
בונדן מיט עשי׳; פון דער צװײ־ 
טער זײט איז דא תורה אויך אין 

עומק תחת ביז קטנים שפטורים מן 
כל המצװת. 

טו. דאס איז אויך א הםבר אויף 
דערויף װאם מיר געפינען דעם לשון 
״יגדיל תורה ויאדיר״ אין צװײ קצװת 
הפכײם. 

אין אײן ארט״) שטײט דער לשון 
לגבי מלמדי תינוקות -״ אז דער־ 
בײ גײט ניט אןי קײן השגת גבול, 
װײל יגדיל תורה ויאדיר. דאס איז 
דאך אן אופן פון ראשית תחלת הלי־ 
מוד, עומק תחת, 

אין א צװײטן ארט״) רעדט זיך 
עס לגבי םימני דג טהור. זאגט די 

גמרא, כל שיש לו קשקשת יש לו 

סנפיר, און צוליב װאם שטײט אויך 
סנפיר — צוליב יגדיל תורה ויא־ 
דיר. דא רעדט מען שוין װעגן אן 

ענין פון תורה מצד עצמר״ העכער 

פון לידע את המעשה. 


28 ) זע אויך ליקוט צו פ׳ ויחי בםרפו♦ 

29 ) רמב״ם הלכות ת״ת פרק ב הלכה ז* 
ס 3 ) חולין סו, ב. 
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און אין אלערלײ אופנים אין לימוד 
התורה, פון דעם העכסטן אופן ביז 
דעם נידעריקסטן, זאגט מען /,יגדיל 
תורה ויאדיר״ און ״אותי אתם לוק־ 
חים״. 

דאס איז אויך װאס עס שטײט • 
קרוב ה׳ לכל קוראױ לכל אשר יקר־ 
אוהו באמת, ואין אמת אלא תורה, 
אז אין אלערלײ אופנים, לכל אשר 
יקראוהו, מיט אמת װאס דאס איז 
תורה, איז קרוב ה׳, נעמט מען עצ־ 
מות, װארום העצם — כשאתה תופס 
במקצת מן העצם אתה תופס בכולו ״), 
דער עצם איז אומעטום דער זעל־ 
בער. 

טז. דער אויבערשטער זאל געבן, 
מען זאל טאן אין לימוד התורה, 
אין אלערלײ אופנים, און אין זײ 
אלע באופן פון יגדיל תורה ויאדיר, 
װאם דורך דעם װעט זײן די הולדה 
װאס קומט פון ױם חתונתו זה מתן 
תורה —• בדומה לעצמותו יתברך, 
און מען װעט דורכטאן דעם בנין 
העולם״^), מעןי װעט מאכן פון דעם 
מטה, און דורך דעם מטה אויך פון 
דעם מעלה, א דירה לו יתברך. 
# # 

יז. שבועות איז א זמן מםוגל צו 
שטארקן זיך אין אפהיטן די תקנה 
פון כ״ק מו״ח אדמו״ר בלימוד השי־ 
עורים, חומש תהלים און תניא בכל 
יום. חומש; אלע טאג א פרשה חומש 
מיט פירש״י: זונטיק — ביז שני, 
מאנטיק — ביז שלישי, א. א. װ. 
תהלים: אלע טאג נאכן דאװנען אין 


31 ) מאמר הבעש״ט — געבראכט אין 
ד״ה השמים כסאי תרס״ו. 

32 ) שת״ח נק׳ בנאין כױ וענין ההולדה 
והבנין בכלל — נתבאר בהשיחה בארוכה 
— ואכ״מ. 


דערפרי א שיעור אין תהלים װי 
ער איז אײנגעטײלט לויט די טעג 
פון חודש. — אין ״לבוש״ שטײט 
װעגן זאגןי תהלים פארן דאװנען, אבער 
דאם איז נאך אן ענין. די תקנה 
פון כ״ק מו״ח אדמו״ר איז, צו זאגן 
דעם ױם תהלים נאכן דאװגען״). — 
תגיא: אלע טאג א שיעור אין תניא 
כפי שנחלק לימי השגה״). 

חומש איז דאך געגעבן געװארן 
בחג השבועות דורך משה רבינו. 

תהלים איז דאך שײך צו דוד 
המלך, װאם שבועות איז זײן ױם 
הולדת וױם ההילולא'^). 

און תניא איז דאך שײך צום בעל 
שם טוב (ווארום גילוי תורת הבעש״ט 
איז דורך חסידות חב״ד און דורך 
תניא בפרט, וכידוע״*) הרמז אין דער 
הםכמה פון תניא, ״וכעת ישמח ױס־ 
דאל בהגלות דברי קדשו״), װאס שבו־ 
עות איז דער ױם ההילולא פון בעל 
שם טוב. 

איז דאך איצטער א זמן מסוגל 
זיך צו שטארקן אין די שיעורים, 
װאם זײ זײנען שוים לכל נפש, נוסף 
אויף דער התחזקות אין שיעורים 
בתורה בכלל, כל חד לפום שיעורא 
דילי׳, װאס אויך אויף דערויף איז 
זעלבסטפארשטענדלעך, פאםיק דער 
זמן פון חג השבועות, זמן מתן תור־ 
תנו, גאנץ תורה, אויך כל מה שתל־ 
מיד ותיק עתיד לחדש. 

און דורך שמירת התקנה פון די 
שיעורים הנ״ל, װעט זײן דער 


33 ) זע אויך ספר המאמרים תש״ח ע׳ 
264 בהערה. 

34 ) נדפס במורד. שיעור• 

35 ) ירושלמי הובא בתוס׳ ד״ה אף עצרת, 
חגיגה ױ, א. 

36 ) לקוטי דבורים ע׳ סא. 
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״חתתיס (ראשי תיגוח ח׳ובמצ ת׳ה־ 
לים ת׳ניא) אלקים על הערים״, און 
עס װעט זײן דער ״ויםעו״, אז מען 
װעט פארן מתוך מנוחה אין ארץ 
ישראל בגאולה השלימה והאמיתית, 
װי מען האט געזאגט צו יעקב אבינו 
נסעה ונלכה, װאם אזוי װעט דאך 
טאקע זײן במהרה בימינו, ועלו מושי־ 
עים בהר צױן לשפוט את הר עשו, 
אז דורך לימוד התורה וקױם המצ־ 
װת, און די אפהיטונג פון די אויבנ־ 
דערמאנטע תקנות, װעט מען ממשיך 
זײן משיח צדקנו למטה מעשרה טפ־ 
חים במהרה בימינו. 

(װשיחת חגה״ש, תשח״י) 

יח. דער טעם אויף דעם װאם די 
תורה איז געגעבן געװארן אין מדבר 
איז צו װײזן אז אזוי װי א מדבר 
איז א מקום הפקר, אן א בעל הבית, 
אזוי איז אויך אויף תורה ניטא 
קײן בעל הבית און יעדער איד איז 
שײך צו תורה, און װען ער לערנט 
תורה װערט די תורה זײנע. 

פארװאם איז אבער די תורה גע־ 
געבן געװארן אין א מדבר ארץ 
צי׳ ועיף בלי מים, אן קלײדער, אן 
עסן, און אפילו אן װאסער, װי עס 
שטײט אז די קלײדער זײנען מיט־ 
געװאקםן מיט די אידן אין מדבר, 
געגעסןי האבן זײ דעם מן און װא־ 
םער האט זײ דער אויבערשטער גע־ 
געבן פון א שטײן? װײל דארט אין 
מדבר איז ניט געװען קײן זאך — 
איז פארװאס האט מען געגעבן 
די תורה דוקא אין אזא װיסטן מדבר 1 

אין א משל פון תורה זײנען דאך 
אלע זײנע פרטים מכװןי צום נמשל■ 


37 ) זע שיחת ױם ם דחד.״ש תרצ״ו. 


מוז מען דאך זאגן אז די אלע פר־ 
טים װאם זײנען געװען אין דעם 
מדבר האבן א שײכות צו מתן תורה. 
דער אויבנדערמאנטער טעם איז דאך 
נאר אויף דעם פרט פון מקום הפקר, 
ניט אויף די אנדערע פרטים. 

יט. װען עס קומט צו לימוד התורה, 
טענה׳ט מען, אז עם זײנען דא פאר־ 
שידענע מניעות, װאם שטערן צום 
לערנען. מעןי שטעלט צו פארשידענע 
טענות און משונה׳דיקע פארענטפע־ 
רונגען. 

װען מען מאנט פון א בעל עםק 
ער זאל קובע זײן עתים לתורד״ 
טענה׳ט ער אז ניט דאם איז זײן 
ענין. ער איז א בעל עסק און זײן 
ענין איז צו געבן צדקה און ענלע־ 
כע ענינים, אבער ניט צו לערנעןי 
תורה. 

ער װײםט, אז דער ענין פון א 
בעל עםק איז צו אפרײםן זיך אין 
מיטן עםק און דאװנען מנחר״ און װי 
באװאוםט אז דאס איז די מעלה 
פון תפלת המנחד״ ביז אז אויך•״) 
אלי׳ לא נענה אלא בתפלת המנחד״ 
האט ער דאך שוין זײער א גרויםן 
ענין, איז פאחואם יאגט מען אים 
צו לימוד התורה דוקאן 

װען מען מאנט בײ אים ער זאל 
לערנען א פרשה חומש מיט רש״י, 
װער רעדט נאך דעם שיעור תניא 
— טענה׳ט ער, הםידות מאנט דאך 
עבודה בםדר והדרגה, איז פריער 
װעט ער אפטאן בשלימות אלע זײ־ 
נע ענינים, ביז תפלת מנחה, אזוי 
װי אלי׳ הנביא, און נאכהער װעט 
ער גײן העכער. ער זאגט זיך ניט 
אפ חם ושלום פון לערנען חומש 


* 37 ) ברכות ו, ב. 
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מיט רש״י אדער תניא׳ אבער אלץ 
מיט דער צײט׳ לכשיפנה פון זײנע 
ענינים׳ מיט א סדר. 

אזוי אויך א ױשב אוהל׳ אז מען 
מאנט בײ אים כל עצמותי :תאמרנה׳ 
לא ימיש וגו׳ א. ד. גל. — זאגט 
ער זיך ניט אפ פון דעם׳ נאר ער 
טענה׳ט אז ער דארף האבן דער־ 
צו הכנות׳ פריער דארף ער זיך 
אויםשלאפן׳ װעט ער האבל א רואיקע 
קאפ׳ ער דארף זיך אפהיטן׳ עםן 
אײדעלע מאכלים וכו׳, 

— אין אלשיך*") שטײט (ועל דרך 
זה בשו״ת הרמב״ם) אז װען מען 
עסט אײדעלע מאכלים אײדלט עם 
אויס די קאפ — 

און נאך דעם אלעם װעט ער זיך 
זעצן לערנען. 

כ. אויף דערויף איז די הוראה 
פון נתינת התורה אין מדבר ארץ 
צי׳ ועיף בלי מים׳ אז בנוגע צו 
תורה דארף מען זיך אינגאנצן פאר־ 
לאזן אויף דעם אויבערשטן. 

פונקט װי צו מתן תורה זײנען 
די אידן ארויס פון מצרים אין א 
מדבר בארץ לא זרועה׳ ניט װיםנדיק 
װי און מיט װאס זײ װעלן אוים־ 
קומען׳ — דעם מן האבן זײ געהאט 
בזכות משה׳ דעם עמוד הענן בזכות 
אהרן׳ און װאסער בזכות מרים״״). 
זײ האבן זיך געדארפט פארלאזן אויף 
א זכות פון דרײ צדיקים׳ און דוקא 
דאן זײנען זײ געװען גרײט צו קב־ 
לת התורה. 

דאס איז א הוראה אויך איצטער 
פאר אונז׳ אז מען דארף זיך זעצן 

38 ) דניאל א׳ ה. 

39 ) תענית ב׳ א. 


לערנען תורה און פארלאזן זיך אויף 
דעם אויבערשטן׳ און דאן װעט דער 
אויבערשטער געבן כל המצטרך בגש־ 
מױת וברוחנױת. 

(משיחת חגח״ש, תשי״ 11 ) 

כא. עס שטײט״) אם פזרת רגלך 
על העני ועל המצוה נתקײם עליך 
ברוך אתה בבואך וברוך אתה בצא־ 
תך. 

דױק הלשון אין דברי רז״ל דארף 
האבן ביאור: 

א) על העני מײנט דאך צדקה׳ 
איז װאס זאגט ער על העני ועל 
המצוה׳ צי דען איז מצות צדקה 
ניט בכלל המצוהז אדרבה׳ צדקה 
רופט מען בכל תלמוד ירושלמי םתפ 
מצוה"). 

לכאורה איז ער דא מרמז אז צדקה 
איז װי כללות כל המצװת׳ שקולד 
כנגד כל המצװת. אבער דאם שטײט 
דאך בפירוש אין ש״ס׳ װאס דארף 
ער דאם זאגן דא ברמז? 

ב) אויף רגלים פאסט דער לשון 
הליכה אדער ריצה. װאם איז דא 
דער לשון פזרח? 

כב. דער גוף האדם װערט פא־ 
נאנדערגעטײלט בכלל אין דרײ טײלן׳ 
ראש׳ גוף און רגל. בפרטױת׳ טײלט 
ער זיך אין רמ״ח אברים. 

אזוי איז אויך אין מצװת׳ אז בפר־ 
טױת טײלן זײ זיך אין רמ״ח מצװת 
עשה׳ 

— אין ספר חרדים טײלט ער 
פאנאנדער די מצװת לויט די אב־ 
רים׳ יעדער מצוה צו װעלכן אבר 
זי איז שײך — 

40 ) דרך ארץ זוטא פרק ט. 

41 ) תניא פרק לז. 
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ובכללות טײלן זײ זיך אין דרײ: 
מצװת װעלכע זײנען פארבונדן מיטן 
פארשטאנד, װי ידיעת גדולת הבורא, 
תלמוד תורה וכו׳ — ראש. מצװת 
װעלכע זײגען פארבונדן מיטן געפיל 
פון הארץ, װי אהבת ה׳, יראת ה׳, 
און אהבת ישראל — גוף. און מצװת 
מעשױת װעלכע זײנען פארבונדן, בעי־ 
קר, מיט קבלת עול — רגל. 

פארשטאנד און געפיל זײנען בא־ 
גרענעצט. אויך דער קבלת עול װאס 
קומט דורך השגה און הרגש, ד. ה. 
פארשטײן און פילן אז מען דארף 
מקבל זײןי עול מלכות שמים, איז 
עם אויך באגרענעצט. אבער קבלת 
עול װי דאס איז בעצם, איז בלי 
גבול. 

און דאס מײנט פזרת רגלך, פזרת 
מײנט — צעשפרײטונג, אומבאגרע־ 
נעצט. װען און װאו קען זײן ״פזרת״, 
בלי־גבול, — אין ״רגלך״, קבלת 
עול, רײנער ״רגל״ (רגל שברגל) 
װי ער איז ניט פארבוגדן מיט 
מוח ולב. װען רגל איז פארבונדן 
מיט מוח ולב, קען זײן אין דע־ 
רויף הילוך, העכסטנס, ריצה. בשעת 
אבער עס איז רגלך בעצם דעמאלט 
איז ״פזרת״ — בלי־גבול. 

כג. װי קען אבער א מענטש, א 
בר דעת, פועל׳ן בײ זיך צו אװעק־ 
לײגן זײן שכל והרגש און שטײן 
אין א תנועה פון פזרת רגלךז 

אויף דעם זאגט ער װײטער — 
״על העני״. ער זאל זיך מתבונן זײן 
אין זײן מעמד ומצב, װעט ער דאן 
זען, אז ער איז אן עני, ער איז 
ארעם בדעת, ובמילא האט ער ניט 
װאס צו רעכעגען זיך מיט זײן שכל, 
זעל דרך זה מיט הרגש הלב, און ער 


װעט פועל׳ן בײ זיך דעם פזרת רגלך, 
על המצוה בכלל ועל מצוה סתם — 
מצות הצדקה בפרט. ער װעט לויפן 
מיט די פיס, אן קײנע חשבונות, צו־ 
ליב געבן א אידן צדקה בגשמױת 
און צדקה ברוחנױת. 

כד. דער שכר אויף דערויף איז: 
ברוך אתה בבואך וברוך אתה בצא־ 
תך. בבואך מײנט די אתערותא דלעי־ 
לא װאס קומט פאר דער עבודה 
און איז א נתינת כוח אויף איר, 
בצאתך מײנט די אתערותא דלעילא 
װאם קומט נאך די אתערותא דלתתא. 

איז אין דערויף דא דער ״ברוך״, 

אז די אתערותא דלעילא זאל זײן 
א םך העכער װי כפי ערך עבודתו. 
ד. ה. אז נאך זײן הארעװען און 
אין אן אופן פון ״פזרת״, בלי־גבול, 
גיט מען אים א סך מער װי לויט 
זײן הארעװאניע, װארום באתר שלים 
(שלימות העבודה) — קודשא בריך 
הוא שריא״). 

כה. אין דרשת רז״ל הנ״ל ױצאת 
מידי פשוטד,: די אלע װאם האבן 
מקײם געװען בפועל ״פזרת רגלך״, 
װאס זײנען געגאנגען אין דער תהלוכה 
א מרחק פון כמה שעות, װאם אין דער 
צײט האבן זײ דאך געקענט זיצן 
במנוחה און זיך עוסק זײן מיט זײ־ 
ערע ענינים און פונדעסטװעגן זײ־ 
נען זײ געגאנגען אין אן אופן פון 
פזרת צוליב משפיע זײן לעני ברוח־ 
גױת, — זאל בײ זײ זײן דער ברוך 
אתה בבואך וברוך אתה בצאתך, בבו־ 
אך ובצאתך פון יעדן טאג, פון יע־ 
דער װאך, פון יעדן חודש און פון 


43 ) עײן ׳לקוטי תורה שה״ש כד, א 
בענין ג׳ דרגות באתערותא דלעילא. 
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יעדן יאר׳ און אויך בבואך ו^;'אחך 
פון זײער עבודה, א ברכה בבואך, 
בנתינת הכוח מלמעלה צו מצליח זײן 
אין זײער ארבעט במילוי השליחות 
װאוהין זײ גײען, און א ברכה בצא־ 
תך, אז נאך דער עבודה אין זײער 
שליחות, זאלן זײ זען פרי טוב בע־ 
מלם, עולמך תראה בחײך״), 


און מצליח זײן בעניניהם הפרטים 
- אין לימוד התורה און אין קױם 
המצװת בהידור ובעבודח התפלה, 
װאם די עבודח התפלה איז דער חוט 
השדרה פון אלע ענינים״), און אויך 
ברכה בכל המצטדך להם בכל עני־ 
ניהם הגשמײם. 

(משיחת חגה״ש, תשח״י) 


פרשת נשא 


א. אין דעם מאמר באתי לגניס 
פון כ״ק מו״ח אדמו״ר, איז ער מבאר 
דעם ענין פון שטות דלעומת זה, 
און ברענגט א ראי׳ פון דעם װאם 
עם שטײט כי תשטה אשתו׳). 

בכלל איז אין חםידות יעדער זאך 
אויםגערעכנט, און אז מען ברענגט 
א ראי׳ פון א פםוק, איז דאם ניט 
אויף צו װײזן בקיאוח, נאר דאם 
איז א באװײז, אז דער פםוק האט 
א שײכות צו דעם ענין. 

לכאורה איז די שײכות פון פםוק 
כי תשטה אשתו צו דעם ענין פמ 
שטות דלעומת זה (װאם אויף דעם 
ענין ברענגט ער א ראי׳ פון פםוק), 
פארשטאנדיק אין פשטות, װארום די 
דרשת רז״לי) אין אדם עובר עבירה 
אלא אם כן נכנם בו רוח שטות, 
איז פון פםוק כי יתשטה אשתו. 

אבער באמת דארף מען דאם גופא 
פארשטײן, װארום עם זײנען דאך 
פאראן א םך מאמרי רז״ל װאם מען 
ברענגט ניט אויף זײ קײן ראױת פון 


44 ) ברכות יז, א. 

1 ) ה׳שי״ת סעיף ג. 

2 ) במדבר ד״ יב. 

3 ) סוטה ג, א. 


פסוק. מוז מען זאגן, אז דער פםוק 
כי תשטה האט א באזונדערע שײכות 
צו דעם ענין פון אין אדם עובר 
עבירה כו׳, דארף מען פארשטײן װאם 
איז די שײכות. 

נאך מער איז ניט מובן ־־ עם 
איז דאך: יש בכלל מאתים מנה•), 
אבער בכלל מנה איז ניטא קײן מא־ 
תים. במילא, בשעת מען װיל ברענ־ 
גען א ראי׳ אז אין אדם עובר עבירה 
אלא אם כן נכנס בו רוח שטות, 
װאם דאם איז ניט דוקא קײן האר־ 
בע עבירה װאס מען איז חײב אויף 
איר כרת, נאר יעדע עבירה, אפילו 
א דקדוק קל של דברי םופרים') און 
אפילו דער ענין פון קדש עצמך 
במותר לךי), װארום אין תניא^ 
װערט דערקלערט דער טעם אויף 
דעם, װײל ער איז עובר אויף דעם 
רצון העלױן, און דאס איז דאך אויך 
אין קדש עצמך במותר לך, איז פאר־ 
װאס ברענגט מען א ראי׳ פון דעם 


45 ) לקרטי תורה פ׳ בלק. 

4 ) בבא קמא עד/ א* בבא בתרא מא, ב, 

5 ) יבמות ס א. נדה יב, א, 

6 ) יבמות דארט♦ 
ד) פרק כה 
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װאם עם שטײט כי תשטזז אשתו, 
א הארבע עבירד״ עם איז דאך אין 
בכלל מנה מאתים? 

ב. די שײכות פון אין אדם עובר 
עבירה צו כי תשטה אשתו איז אין 
צװײ ענינים • 

א) דער דין פון כי תשטה גו׳ 
איז בײ אן אשת איש, און דוקא 
אן אשת איש װערט מיט דער ביאה 
א זונה*), אבער ניט א פנוי׳ (הגם 
רבי אליעזר האלט אז אפילו פנוי 
הבא על הפנוי׳ עשאה זונה, דאם איז 
אבער מער ניט װי א דעת יחיד, און 
די הלכה איז ניט אזוי^), ד. ה. אז 
דער טעם פארװאם די עבירה איז אויף 
אזוי פיל נוגע איז װײל זי איז אן 
אשת איש. און אזוי איז אויך אין דעם 
ענין פון אין אדם עובר עבירה כו׳, 
װאם דורך דעם װערט ער דאך א 
נפרד פון אלקות, איז דער טעם װאם 
יעדער עבירה, אפילו אן עבירה קלה 
איז אויף אזוי פיל נוגע, װײל אידן 
זײנען דעם אויבערשטנם אשה, װי 
װײטער דערקלערט. 

עס שטײט אין זוהר״ס אז א פי־ 
לוםוף האט געפרעגט בײ ר׳ אלע־ 
זר׳ן, װיבאלד אז אידן זײנען דער 
עם המובחר, פארװאם זײנען זײ שװא־ 
כער פון אלע פעלקער? האט ר׳ 
אלעזר געענטפערט, אז היא הנות־ 
נת: װיבאלד זײ זײנען דער מובחר 
פון אלעמען, קאנען זײ ניט םובל 
זײן קײן פםולת, אזוי װי שקצים 
ורמשים, אין רוחנױת, ובמילא קאנען 


8 ) זע לקוטי תורה במדבר נג/ ג♦ 

9 ) יבמות םא, ב♦ רמב״ם הלכות איםורי 
דיאה פרק יח הלכה ב♦ 

ס 1 ) חלק ג רכא, א♦ 


זײ דאם ניט םובל זײן אויך אי) 
גשמױת. 

— און דאם איז אזוי װי מען האט 
גערעדט (אין מאמר* 0 ), אז כאטש 
בײ אומות העולם איז דאם װאס קרו 
לי׳ אלקא דאלקיא, הײפט ניט קײן 
מרידה אבער בײ אידן, װיבאלד זײ 
זײנען העכער, דערפאר איז מיט יע־ 
דער עבירה קלה װערט ער א נפרד 
בתכלית, אפגעטײלט אינגאנצן פון 
ג־טלעכקײט, מערער װי קליפה וםט־ 
רא אחרא —• 

אידן זײנען געגליכן געװארן צו 
לבי*). און אזוי װי די הארץ, װײל 
זי איז דער מובחר פון אלע אברים, 
קאן זי ניט סובל זײן קײן פםולת, 
אפילו דקה מן הדקה, אזוי זײנען אויך 
אידן. 

דערמיט װעלן מיר פארשטײן די 
שײכות פון כי תשטה צו אין אדב 
עובר עבירה כו׳. 

אידן זײנען דעם אויבערשטנס אשה 
דער אויבערשטער איז דער בעל און 
אידן זײנען די אשה, און דאם איז 
אין אלע זמנים, אויך בזמן הגלות. 
— די נפקא מינה פון איצטער ביז 
לעתיד איז, אז איצטער איז דער 
אויבערשטער: ״בעל״, און לעתיד•. 
״איש״ — װי ער זאגט אין פםוק 
(אן ענטפער״) אויף דעם װאם די 
אידן האבן גע׳טענה׳ט, אז דער אוי־ 
בערשטער האט דאך זײ אפגע׳גט, 
ומה לבעל על אשתו לאחר גירושין): 


11 ) ד״ד, באתי לגני תשי״ג. 

12 ) רמ״א אורח חײם םימן קנו און זע 
מים רבים תשי״ז און אין הערה דארט• 

13 ) זע זהר חלק ג רכא, רע״ב• כוזרי 
מאמר ב אות לו. אגרת הקדש סימן לא. 

14 ) ישעי׳ נ, זנ םנהדרין קד״ א. 
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אי זה םפר כריתות אמכם אשר שלה- 
תי׳ גו/ װארום להחליפם באומה אח־ 
רת חם ושלום אי אפשר״ס• ובמילא 
— עם שטײט דאך, איזוהי אשה כשרה 
העושה רצון בעלה״ס׳ איז דערפאר 
נוגע יעדער עבירה, װארום אפילו אז 
מען איז עובר אויף א רצון קל, 
װאם אין דעם גײט ארײן אויך קדש 
עצמך במותר לך, איז מען ניט עושה 
רצון הבעל, ובמילא איז מען ניט 
קיץ אשה כשרה. 

דערפאר איז בשעת מען װיל דער־ 
קלערן, אז מיט יעדער עבירה װערט 
מען א נפרד בתכלית, און אז אפילו 
דברים המותרים זײנען אויך נוגע, 
ברענגט מען דעם פםוק כי תשטה 
אשתו, װארום דאם איז ניט םתם 
קײן ראי׳, נאר עם איז א דערקלע־ 
רונג* פארװאם איז אויך אן עבירה 
קלה אזוי שטארק נוגע, װײלע די 
נשמה, דער נפש הבהמית, דער נפש 
הטבעית און דער גוף זײנען דעם 
אויבערשטנם אשד״ ואיזוהי אשה כש־ 
רה העושה רצון בעלה, דערפאר איז 
נוגע אפילו א רצון קל• 

ג. ב) דער ענין פון כי תשטה 
אשתו, איז דאך ניט אז מען װײם 
אז זי איז נטמא געװארן, עם איז 
מער ניט װאם ונםתרה, און עם קאן 
גאר זײן אז זי איז א טהורה, נאר 
דאם אלײן װאם ונםתרד״ הייםט עם 
כי תשטה מלשון שטות, און עס הײםט 
מעשה בהמד״ װאס צוליב דעם דארף 
זי ברענגען א קרבן ממאכל בהמה' 0 . 

15 ) קדושין לו, א. שו״ת הרשב״א סימן 
קצד. רות רבה פתיחתא ג. פםחים פז, א• 

16 ) תנא דבי אלי׳ פרק ט (בשינױ לשרן 
קצת). 

17 ) סוטה טו, ב. 


אין פלוג איז ניט פארשטאנדיק, 
װיבאלד אז מען װײם ניט אז זי איז 
:טמא געװארן, קאן מען דאך איר 
שטעלן אויף חזקת כשרוח, ורוב בנות 
ישראל כשרות הן, איז פארװאס דארף 
זי ברענגען א קרבן ממאכל בהמהן 
נאר דער טעם אויף דעם איז, אז 

דאם גופא װאם זי געפינט זיך אין 

אזא מצב אז מען קאן איר חושד 
זײן אויף טומאה, איז דאם אן ענין 
פון מעשה בהמה׳ װארום בײ בנות 
ישראל דארף גאר ניט זײן קײן מצב 
פון חשד. 

און הגם אז דער ענין פון ונסתרה 
גופא איז דאס א מעשה בהמה, און 
איבער דעם אלײן איז זי אסור צום 
בעל, אבער עם איז מער ניט װי 

לשעה קלה בלבד, װארום װיבאלד אז 
זי איז ניט טמא געװארן, עס איז 

מער ניט װאס ונםתרה, איז דערנאך 
װערט זי צו אים טהור, װי ער זאגט 
ונקתה ונזרעה זרעי^. 

און אזוי איז אויך בשעת א איד 

איז עובר אן עבירה, װאס דאם איז 
אן ענין פון רוח שטות, איז דאם 
ניט קײן ענין פון טומאה לבעלה, 
ח״ו, װארום עס איז דאך ״וכבודי״ 

— װאס דאם איז דער ניצוץ אלקי 
װאס בײ יעדער אידן — ״לאחר לא 
אתן״״), עס איז מער ניט װאם לשעה 
קלה האט ער געטאן א מעשה בהמה, 
אבער סוף סוף איז ונקתה ונזרעה 

זרע, װארום לא ידח ממנו נדח״). 

און דאס איז נאך א טעם אויף 

דעם, װאם בשעת מען רעדט דעם 
ענין פון שטות דלעומת זה ברענגט 

18 ) במדבר ה, כח. 

19 ) ישעי׳ מב, ח, 

ס 2 ) שמואל ב יד, יד (כשינוי לשון קצת). 
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מען דעם פםוק כי תשטה אשת 1 , 
װארום דערמיט װיל מען מבאר זײן, 
אז דער גאנצער ענין פון שטות 
דלעומת זה בײ א אידן, איז דאם 
ניט קײן ענין פון טומאה חם ושלום, 
עם איז מער ניט װי מעשה בהמה 
לשעה קלה. 

ד. װײל װיבאלד אז אויב מ׳האלט 
אז ם׳איז דא א מציאות אויםער 
אלקות איז עם א כפירה באחדותו, 
און בפרט אויב מ׳װײםט אז מען 
איז דורכגעפאלן אין א דרבנן און 
גאך הארבער, װאם דאם איז דאך 
א רוח שטות, קאן מען דאך מײנען, 
װי עם שטײט״), ותאמר צױן עזבני 
ה׳ ואד׳ שכחני — 

ברענגט מען אויף דעם דעם פםוק 
כי תשטה אשתו, אז אזוי װי די 
אשה שנםתרד״ הגם אז לשעה קלה 
איז זי אםור צום בעל, אבער באמת 
איז דאם ניט קײן טומאה, און נאכ־ 
הער װערט זי צו אים צוריק מותר, 
און נאך מערער — ״ונזרעה זרע״, 
און די גמראי^ זאגט דערויף: היתה 


פרשת 

א. אין דער הפטרה פון פרשת 
בהעלותך שטײט, ראיתי והגה מנורת 
זהב כלה*), װאם דאם גײט אויף כנםת 
ישראל. אלע אידן צוזאמען זײנען א 
מנורת זהב כלה. 

אין דער מנורה זײנען געװען זיבן 
נרות. אזוי זײנען אויך בײ אידן 


21 ) ישעי׳ מט, יד. 

22 ) םוטה כו, א. רמב״ם הלכות םוטה פרק 
ב, הלכה י. פרק ג הלכה כב. 

1 ) זכרי׳ ד׳ ב. 


ױלדת בצער ױלדת ברױח, נקבות 
ױלדת זברים, און עם איז אפילו 
פאראן א מאן דאמר אין גמרא, אז 
היתה עקרה נפקדת? 

אזוי איז אויך, הגם אז ידע אינש 
בנפשי׳ דעם שטות דלעומת זה װאם 
בײ אים, דארף ער ניט אראפפאלן 
בײ זיך. ער דארף װיםן אז ער איז 
חם ושלום קײנמאל ניט נטמא גע־ 
װארן, װארום ״וכבודי״, װאם דאם איז 
דער ניצוץ אלקי װאם עם איז פא־ 
ראן בײ יעדער אידן, ״לאחר לא אתך. 
עם איז מער ניט װאס לשעה קלה 
האט ער געטאן מעשה בהמה, אבער 
דערגאך איז ונקתה וגזרעה זרע, ער 
װעט האבן אהבה ויראד״ און בנים 
זכרים דוקא, ד. ה. אהבה ויראה 
שביגיעתו, און עם װעט זײן דער 
יחוד הבעל ואשתו, דאס הײםט, גילוי 
השכינה בנפשו, דער גילוי פנימױת 
הנשמד״ װאם דאם איז דער ביאת 
משיח הפרטי װאם בײ יעדער אײ־ 
נעם*=), װאם דאם איז א הכנה צו 
ביאת משיח הכללי. 

(משיחת ױ״ד ש.בט, תשי״ג) 


בהעלותך 

פאראן פארשידענע דרכים, װי עס 
װערט אויםפירלעך דערקלערט אין 
חסידות: עם זײנען דא אזעלכע װאס 
זײער דרך איז בקו החסד, עם זײ־ 
נען דא אזעלכע װאם זײער דרך 
איז בקו הגבורה וכו׳ ביז מען רעכנט 
אויס זיבן דרכים, װאס דאם זײנען 
די זיבן נרות׳). 


23 ) אגרת הקדש םימן ד. 

2 ) זע לקוטי תורה במדבר כט, ג■ 
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הצד השוה שבהם — אז זײ ז״- 
נען אלע נרות. אלע מאכן ליכטיק 
אין בית המקדש׳ און מען באנוגנט 
זיד ניט דערמיט װאם מען מאבט 
ליכטיק אין בית המקדש, נאר פון 
בית המקדש גײט די ליכטיקײט אי־ 
בער דער גאנצער װעלט. דערפאר זיי־ 
נען אין בית המקדש געװען חלוגות 
שקופים אטומים*). 

ניט װי אין אלע הימער׳ װאו די 
פענסטער זײנען געמאכט געװארן צו־ 
ליב דעם׳ אז די ליכטיקײט זאל ארײנ־ 
גײן פון גאס אין הויז׳ נאר פאר־ 
קערט׳ אז פון בית המקדש איז גע־ 
גאנגען ליכטיקײט אויף דער גאנצע 
װעלט׳ 

װאם דאם איז די כװנה פון בית 
המקדש. 

װער האט אויפגעטאן די ליכטי־ 
קײט? — די נרות׳ װאס דאם זײנען 
נשמות ישראל. 

כאטש עם זײנען דא פארשידענע 
םוגים אין אידן׳ יעדער איד דארף 
דינען דעם אויבערשטן מיט זײנע 
כשרונות׳ אגי לא נבראתי אלא לשמש 
את קוני *), אים מיט די כשרונות 
װאס ער פארמאגט האט מען בא־ 
שאפן צוליב דינען דעם אויבערשטן 
מיט אט־די כשרונות, אבער הצד השוה 
שבהם, אז זײ זײנען אלע נרות, זײ 
מאכן אלע ליכטיק. 

דער חילוק איז נאר אין דעם 
צוגאנג צו דער עבודה. בײ די איז 
די עבודה בקו החםד, מתאים צו 
זײערע בשרונות רחושים, און בײ יענע 
איז די עבודה בקו הגבורה, אין 

3 ) מלכים א ו, ד. זע מנחות פו, ב און 
רש״י דארט ד״ה שקופים. ויקרא רבה פרשה 
לא, ז. תנחומא תצוה ופ׳ בהעלותך ב, 

4 ) קדושין פב, א (בשינוי לשון קצת), 


עניני חומרות און אין א לבוש פון 
דינים, מתאים צו זייערע חושים. דאם 
איז אבער מער ניט אז דער װעג 
איז בײ זײ בקו הגבורות, אבער דער 
ציל פון דער ארבעט איז דער זעל־ 
בער, — מאכן ליכטיק. 

הגם דער תכלית איז אומעטום 
דער זעלבער, פונדעםטװעגן איז אבער 
א גרויםער חילוק צי דער דרך איז 
בקו הגבורות, אדער דער דרד איז 
לכתהילה בקו החסדים, װאס דעמאלט 
דארף מען זיך ניט גריבלען און 
מען זעט באלד דעם תבלית װאס 
אין דעם׳ װײל אויך בגילוי איז דאס 
דער װעג פון ואהבת לרעך כמוך. 

און דאם איז געװען דער װעג 
פון אהרן כהן גדול װאס האט אנ־ 
געצונדן די מנורה. אהרן איז גע־ 
װען אוהב את הברױת ומקרבן לתו־ 
רה*). אפילו ברױת (באשעפענישן), 
ד. ה. אזעלכע װאס האבן אין זיך 
ניט קײן שום מעלד״ זײ האבן בלויז 
חסרונות׳ זײער אײנציקע מעלה איז 
װאס דער אויבערשטער האט זײ בא־ 
שאפן׳ כפירוש אדמו״ר הזקן נ״ע׳), 

אויך אין זײ האט אהרן ממשיך געװען 
אהבה. 

און דאס איז געװען ניט נאר זײן 
ציל׳ נאר אויך דער װעג צום ציל. 
דאם הייםט׳ אז אויך בגילוי — איז 
דער דרך געװען אוהב את הברױת 
און דורך דעם ומקרבן לתורד״ מאכן 
פון זײ תורה־אידן. 

און אזוי איז אויך געװען דער 

װעג פון די רבײם נשיאים׳ ביז כ״ק 
מו״ח אדמו״ר בעל ההילולא ועד 


5 ) אבות פרק א משנה יב/ און מפרשים 
דארט♦ 

6 ) תניא פרק לב♦ 
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בכלל, דואם זייער ארבעט איז געװען 
אנצינדן די נרות. 

בײ יעדן אידן איז פאראן דער נר 
ד,וי׳ נשמת אדם, נאר עם זײנען דא 
אזעלכע װאם װארטן ביז מען װעט 
עס בײ זײ אנצינדן. און דאס איז 
די ארבעט פון די נשיאי ישראל, 
אנצוצינדן דעם נר ד,וי' נשמת אדם 
— װאס איז פאראן בײ יעדן אידן, 
און אין דעם זײנען פאראן זיבן 
םוגים. 

דער אופן װי עס איז געװען בײ 
די נשיאי חב״ד בכלל און בײ כ״ק 
מו״ח אדמו״ר בעל ד,ד,ילולא בפרט, 
איז — אז די אד,בה איז געװען 
בגילוין ניט נאר די מטרה איז גע־ 
װען אור, נאר אויך דער װעג צו 
דער מטרה איז געװען אין אן אופן 
פון אור. בדרכי קירוב ובדרכי נועם 
האט ער אנגעצונדן דעם נר הוי׳ 
נשמת אדם אין אלע םוגים פון אידן. 

(משיחת ױ״ד שבט, תשט״ז) 

א. דער םדר אין הפצת המעינות 
חוצד, איז ניט צו װארטן ביז עס 
װעלן קומען די װאס זײנען אין 
כלל פון ״חוצה״ צו די מעײנות, 
נאר יפוצו מעינותיך חוצה, גיץ אין 
דרויםן און דארט פארשפרײטן די 
קװאלן• 

און דער דאזיקער װעג האט זיו■ 
אנגעהויבן פון אהרן הכהן, װאם ער 
איז געװען ״אוהב שלום ורודף שלום, 
אוהב את הברױת ומקרבן לתורה״. 
אד,רן האט ניט געװארט אז מ׳זאל 
קומען צו אים, ער האט זיך מקדים 
געװען און איז צו זײ אלײן געגאנגען. 

און געגאנגען איז ער אויך צו די 
״ברױת״, ד. ה. אויך צו אזעלכע 
װאם האבן גיט קײן שום אנדער 
מעלה אויםער דעם װאם זײ זײנען 


״ברױת״, ד. ה. דעם אויבערשטנם 
באשעפענישן, אויך צו זײ איז אהרן 
געגאנגען און זײ מקרב געװען צו 
תורה'). 

אבער דער דיוק הלשון איז ״ומקר־ 

בן לתורה״׳ ער האט זײ מקרב געװען 
צו תורה. ניט ער האט מקרב געװען 
די תורה צו זײ. הגם אד,רן איז 
געגאנגען צו די ״ברױת״ האט ער 
אבער זײ ניט געגעבן די תורה לויט 
זײער גײםט: ער האט ניט געמאכט 
קיק פשרות און היתרים אין דער 
תורד,ן ער האט ניט מקרב געװען 
די תורה צום רוח הברױת, נאר די 
ברױת האט ער מקרב געװען צו 
דער תורד״ תורה תמימה׳ װי זי 
איז. 

ב. די נקודד, פון אהרנ׳ם עבודה 
איז מרומז אין דער פרשת השבוע 
— בהעלותך את הגרות. נרות בא־ 
צייכעגען נשמות ישראל, װי עם 
שטײט ״נר הוי׳ גשמת אדם״^. אין 
אלגעמיץ זײנען פאראן זיבן םוגים 
אין נשמות ישראל, װי ס׳איז מבואר 
אין לקוטי תורד,י), װאם דאס איז 
דער ענין פון די זיבן נרות פון 
דער מנורד,. און די עבודה פון אהרן 
איז געװען: אנצינדן און מעלה זײן 
די אלע נרות. אין יעדן אידן איז פא־ 
ראן די ג־טלעכע ליכט, נאר זי איז 
פארבארגן, און די עבודה פון אהרן 
איז, די דאזיקע ליכט אגצוצינדן און 
צו אנטפלעקן פון דער פארבארגע־ 
ניש. 

און אויף אזוי פיל האט אד׳רן 
גע׳פועל׳ט מיטן מגלד, זײן די נשמה 


7 ) זע הערד, 5 . 

8 ) משלי ב, כז. 
5 ) זע הערד, 2 . 
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אין יעדן אידן, ״עד שתהא שלהבת 
עולה מאלי׳״, ביז דער פלאם איז 
אויפגעגאנגען פון זיד אלײן. כל זמן 
דער ״נר הוי״׳ פון די ברױת דארף 
אנקומען צו אהרן ער זאל אים אנ־ 
צינדן — האט מען נאך צום תכלית 
ניט דערגרײכט. די עבודה דארף זײןן 
אנצינדן די ליכט ביז דער פלאם 
גײט אויף פון זיך אלײן? די ליכט 
דארף מען שוין מער ניט אנצינדן, 
װײל זי ברענט און לײכט שוין פון 
זיד אלײן. 

ג. אין אנצינדן די מנורה אין בית 
המקדש זײנען פאראן דרײ דינים״*): 
א) הדלקה כשרה בזר׳ אויד ניט 
קײן כהן איז כשר צו אנצינדן די 
מנורה, ב) הטבת הנרות, דאם צו־ 
גרײטן די נרות מוז טאן נאר א 
כהן, ג) דער ארט פון דער אנגע־ 
צונדענער מגורה איז דװקא אין היכל 
פון בית המקדש. איז פארשטאנדיק 
אז אויד אין אנצינדן די רוחנױת׳- 
דיקע מנורד״ ד. ה. אין באלײכטן 
די אידישע נשמות, זײנען פאראן די 
דאזיקע דרײ תנאים. 

א) הדלקה כשרה בזר. 

די עבודה פון פועל׳ן אויף א 
צװײטן און פארשפרײטן די מעינות 
חוצה, איז ניט קײן עבודה פאר 
בלויז יחידי םגולה. דאם איז דער 
זכות און חוב פון יעדן אידן, װי 
די משנה זאגט צו יעדן אידן״): 
דו זאלםט זײן פמ די תלמידים פון 
אהרן. יעדער אײנציקער איד דארף 
גײן אין דעם װעג פון אהרן הכהן, 
צו מקרב זײן די ברױת צו תורה. 

ס 1 ) זע ױמא כד, ב. רמב״ם הלכות ביאת 
המקוש פרק נז הלכה ז, ה. 
11 ) זע הערה 5 . 


ב) אבער די ״הטבה״, צוגרײטן די 
נרות, דאם קען טאן נאר א כהן. 

מ׳קען דאך מײנען: װיבאלד אז 
דער עיקר איז צו פועל׳ן אויף א 
צװײטן, איז װעמען ארט עם דורך 
װאם און מיט װעלכן ענין איך װעל 
אים באװירקן? איך װעל אים מםביר 
זײן אן ענין אין תורה לויט מײן 
אײגענער הבנה װאם איז צוגעפאםט 
צו זיין הבנה? איד וועל אויסקלייבן 
א דרך אין מצװת׳ װאם איז צוגע־ 
פאםט צו מיר און צו אים, וכדומה, 
און דורך דעם װעל איך פועל׳ן 
אויף דעם אנדערן. 

אויף דעם קומט די הוראה, אז 
די הטבד״ ד. ה. דאם ארײנטאן דעם 
בוימל און דעם קגײטל, די זאכן 
װאם דורך זײ צינדט מען אן דעם 
נר, דאם קען זײן נאר דורך א כהן. 
ניט יעדער איינער קען און איז צו־ 
געפאםט צו אויסקלײבן און צוגרײטן 
די זאכן מיט װאם צו אנצינדן די 
ליכט פון אידן. בלויז א כהן קען 
דאם טאן. 

דער ענין פון א כהן איז אז ער 
האט ניט קײן אײגענעם חלק ונחלד״ 
נאר ״ה׳ הוא נחלתו״, און װי דער 
רמב״ם שרײבט״*): ״אשר נדבה רוחו 
כו׳ להבדל״, אז דער װאם איז אפ־ 
געשײדט פון װעלט־זאכן און זײן 
גאנצער ענין איז צו זײן באהעפט 
צום אויבערשטן אים צו דיגען, דװקא 
ער קען צוגרײטן די זאכן מיט װאם 
צו באלײכטן די ליכט פון דער נשמה. 
און נאכדעם װי דער כהן גרײט צו 
דעם בוימל און דעם קנויט, דאן 
ליגט א פליכט אויף יעדן אײנציקן 
זײ אנצוצינדן — צו פארשפרײטן די 
דאזיקע קװאלן אויך אין דרויסן. 


? 1 ) םוף הלכות שמינזה וױכל, 
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ג) דער ארט פת דער לײכטנדי־ 
קער מנורה איז אין היכל דװקא. 
״עשר קדושות הך^ס, צען מדריגות 
אין קדושה זײנען פאראן (קדשי קד־ 
שים, היכל אא״װ), און אויך די מדרי־ 
גות װאס זײנען נידעריקער װי היכל 
זײנען הײליק. פונדעםטװעגן אויב 
מ׳װעט אנצינדן די מנורה אין אײנעם , 
פון די ערטער װאס זײן קדושה 
איז נידעריקער װי די קדושה פון 
היכל, װעט מען ניט ױצא זײן. יעדער 
זאך האט זיך דעם ארט פון איר 
אויפגאבע און די אויפגאבע פון דער 
מנורה איז צו לײכטן אין היכל. 

ד. די הוראה פון דעם אין עבודה 
איז: א מענטש זאל ניט זאגן, אמת 
טאקע, אז איך דארף דערלײכטן דעם 
נר װאס אין מיר און דעם נר װאם 
אין דעם צוױיטן, אבער װער זאגט 
עם אז איך דארף עס טאן אין אן 
אופן פון אזא הארבער קדושה? עם 
זײנען דאך פראן אזויפיל אידן װאם 
מ׳מאנט בײ זײ ניט אזויפיל, איז 
פארװאם מאנט מען דאם פון מירנ 

אויף דעם קומט די אנװײזונג: 
יעדער אײנער האט זיך זײן תפקיד, 
זײן אויפגאבע. װיבאלד מ׳האט דיר 
געגעבן די כוחות און די מעגלעכ־ 
קײט צו לײכטן אין אן ארט װאם 
איז מער הייליק, איז עס א באװײז 
אז דאס איז דײן אויפגאבע װאם דער 
בורא ב״ה װיל פון דיר. און אויב 
דו פילםט זי ניט אוים האסטו ניט 
געטאן דײן פליכט, װײל דו האסט 
גיט אויסגעפילט דעם רצון הבורא. 

װי ם׳איז ידוע, אז רצון קען מען 
ניט פאנאנדעהטײלן. װאם דאם איז 
דער אונטערשײד פון שכל מיט 

13 ) כלים פרק א משנה ו. 


רצוך*).- אין שכל און פארשטאנד 
איז מעגלעך צו פארשטײן אויך 
אביםל, א חלק פון דער הבנה? אנ־ 
דערש איז אין רצון — אויב מען 
דערפילט גיט דעם רצון מיט אלע 
זײגע פרטים, איז ניט שײך צו זאגן 
אז ער האט מקײם געװען על כל 
פגים א העלפט פונעם רצון. ער 
האט דאן דעם רצון אינגאנצן ני,ט 
מקײם געװעןן אדרבא, ער האט גע־ 
טאן דאם פארקערטע פון רצון. 

אזוי װי ם׳איז פאראן אן אונטער־ 
שײד פון מענטש צו מענטש, װאם 
יעדערער האט זיך זײן פליכט, און 
ם׳איז גיט קײן הוראה פון אײנעם 
אויף א צװײטןן אזוי איז דא א 
חילוק פון איץ דור צו א צװײטן: 
כאטש אין די דורות הראשונים זײנען 
געװען א םך יראים ושלמים װאם 
האבן גי,ט געלערנט קײן פנימױת 
התורר״ איז אבער אין די לעצטע 
דורות, װען פנימױת התורה איז נת־ 
גלה געװארן, איז די דאזיקע אנט־ 
פלעקוגג גופא א באװיױ אז דאם 
לערנען פנימױת התורה איז אײנע 
פון די אויפגאבן פון אוגזער דור, 
און װיבאלד אזוי — טאר אנדערש 
גיט זײן, װײל װי געזאגט, קען אין 
רצון ניט זײן קײן התחלקות. 

די הדלקת המנורה לערנט אונז אין 
סך־הכל: עם דארף זײן א התעםקות 
אין פנימױת התורה, און װי ס׳רעדט 
זיך אין דעם ענין פון שלהבת•*^, 

14 ) זע לקוטי דיבורים עמוד 1540 . 

* 14 ) אין א פײער זײגען פאראן צװײ 
סארטן: נהורא אוכמא, א טהנקעלער פײעד״ 
װאם איז נאעגט צום קנויט, און נהורא 
חױורא, א העלער פײער; און דאס זעלבע 
איז אויך אין תורה װאס איז געגליכן צו 
פײעה 
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אז ם׳איז ניט גענוג נהורא אוכמא, 
ד״ה גליא דתורה, נאר ס׳מוז אויך 
זײן נהורא חױורא׳ פנימױת התורה• 
און דאם לערנען פנימױת התורה װעט 
אים געבן בוח ועוז, צו באװעלטיקן 
אלע שטערונגען, און ס׳װעט אים צו־ 
געבן לעבעדיקײט אויך אין לערנען 
נגלה פון תורה און אין קױם המצװת• 

<ו ס 

ה. אײנם פון די עיקר׳דיקע ענינים 
אין דער אויפפירונג פון אידישע 
פרויען, װאם באװירקט זײערע זין 
און טעכטער, איז דער ענין פון 
צניעות: ״כל כבודה בת מלך פני־ 
מה״״ס. װי ם׳װערט געבראבט אין 
גמרא״) װעגן דער אויםערגעװײנלע־ 
כער צניעות פון קמחית (א מוטער 
פון כהנים גדולים אין דער צײט 
פון בית המקדש), אז די װעגט פון 
איר הויז האבן קײנמאל ניט געזען 
די האר פון איר קאפ׳ און צוליב 
דעם האט זי זוכה געװען צו האבן 
זיבן זין בהנים גדולים. 

און זאל מען ניט טראבטןן צי 
דען מוז איך זיך פירן מיט אזא 
גרויםער מאם צניעות בכדי מיינע 
קינדער זאלן זײן כהנים גדולים, — 
װאם ארט עס מיר אז מײנע קינדער 
װעלן זײן סתם בהניםז ״כל ישראל 
קדושים הם״׳ אלע אידן זײנען דאך 
הײליקן 

אויף דעם לערנט אונז די הדלקת 
המנורה, אז די מנורה דארף לײכטן 
דװקא אין היכל, און װי גערעדט פרי־ 
ערי^, אז אויב ס׳איז דא א מעג־ 
לעכקײט צו לײבטן אין אן ארט 


15 ) תהלים מה, יד, 

16 ) ױמא מז/ א (בשיברי לשון קצת). 

17 ) אות ה 


װאס איז מער הײליק — און בנוגע 
צו אונזער ענין: אויב א פרוי הןנט 
א מעגלעכקײט צו דערציען אירע 
קינדער זײ זאלן זיץ כהנים גדולים, 
איז דאס גופא א באװײז אז דאם 
איז איר אויפגאבע׳ און אויב זי פירט 
ניט אויס איר דאזיקן תפקיד — 
האט זי אינגאנצן ניט געטאן איר 
פליבט, זי האט ניט דערפילט דעם 
אויבערשטנס װילן. 

ו. דערמיט װעט מען פארשטײן 
װאס עם שטײט: ״דבר אל אהרן גו׳ 
בהעלותך את הנרות״, אהרן זאל אנ־ 
צינדן די גרות פון דער מנורה. 
אין פלוג איז ניט פארשטאנדיקן אנ־ 
צינדן די נרות מעג דאך אויך א 
זר, א גיט־כהןן אפילו הטבת הגרות 
מעג זײן דורך א כהן הדױט, ניט 
קײן כהן גדול, איז פארװאס האט 
מען געהײםן אז אהרן זאל דאם טאןן 
פון דעם איז דאך פארשטאנדיק, אז 
אהרן, דער כהן גדול דװקא, דארף 
עם טאן. 

נאר דער ענין איז, װי גערעדט 
פריער, אז ם׳איז דער חוב פון יעדן 
אײנציקן צו פועל׳ן אויף א צװײטן, 
אנצוצינדן די ג־טלעכע ליכט, די נש־ 
מה װאם אין אים. מען האט אויך 
גערעדט, אז דער אופן ההדלקה, דאס 
באװירקן א צװײטן, דארף זײן דװקא 
מיט דער קדושה פון א בהן גדול. 
ניט צו באנוגענען זיך מיטן פועל׳ן 
אויף א צװײטן מיט א נידעריקער 
מדריגה פון קדושה, נאר מ׳דארף עם 
טאן דװקא מי,ט דער קדושה פון 
א כהן גדול. 

דער ענין פון א כהן גדול איז, 
װאם אײנמאל א יאר איז ער ארײן 
״לפני ולפנים״, אין דעם ארט פון 
קודש הקדשים״ אין קודש הקדשים 
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איז קײן זאך ניט געװען אויםער 

דעם ארון מיט די לוהות? די בחינה 
פון א בהן גדול איז, אז ער האט 
ניט קײן אנדער זאך, נאר דעם ענין 
פון תורה. 

נאך מערער; אין קודש הקדשים 
זײנען געװען די לשות. אין די לוחות 
איז די תורה געװען אויסגעקריצט, 

אותױת החקיקהיס. געשריבענע או־ 
תױת, אותױת הכתיבד״ זײנען א צו־ 
גאב־זאך צום פארמעט, אנדערש זיינען 
אותױת החקיקה, זײ זײנען אויםגע־ 
קריצט אין די לוחות, מיגי׳ ובי׳. 
און דאם איז דער ענין פון כהן 

גדול — זיץ גאנצער מהות איז תורה. 

און דאס מײנט ״דבר אל אהרן גו׳ 
בהעלותך את הנרות״. דער זכות און 
חוב פון יעדן אידן איז צו אנצינדן 
און באלײכטן דעם נר הוי׳ װאם 
אין אים און אין א צװײטן מיט 
דעם כוח פון אהרן כהן גדול און 

לויט זײן אופן, ביז אז זײן גאנצער 


פרשת 

א. אויף דעם װאם שטײט אין 
דער הײנטיקער םדרה ויקרא משה 
להושע בן נון יהושע, װערט גע־ 
בראכט אין גמראי), אז משה רבינו 
האט מתפלל געװען, ״י־ה ױשיעך 
מעצת מרגלים״. דארף מען פאר־ 
שטײן, װיבאלד אז די מרגלים זײ־ 
גען דאך געװע: כשרים באותה שעד״ 
און אזוי איז דאך אויך מוכרח, 
װײל אויב ניט װאלט דאך משה 
רבינו ניט מסכים געװען צו שיקן 


18 ) לקוטי תורד, ויקרא מד״ א. 
1 ) םוטד, לד, ב. 


װעזן װעט זײן נאר תורה. און דער 
דאזיקער חוב איז אויף יעדן אײנ־ 
ציקן איד, װי געזאגט פריער״), אז 
הדלקה כשרה בזר. 

און םפעציעל זײגען אויף דעם אנ־ 
געזאגט געװארן די אידישע פרויען, 
װאס אין זײ הענגט אפ די דער־ 
ציאונג פון זײערע זין און טעכטער. 
דארפן זײ װיםן, אז זײער אויפפי־ 
רונג דארף זײן אויף אזא אופן און 
אויף אזוי װײט, ביז זײ זאלן קעגען 
אויםהאדעװען זײערע קינדער זײ זאלן 
זיץ כהנים גדולים. 

אויך זאגן די רז״ל װעגן א כהן 
גדול״)* ״גדלהו״, מ׳דארף אים גרויס 
מאכן. דורך דער אויבנגעזאגטער 
הנהגד״ װערן בטל אלע מניעות ועי־ 
כובים אינעם לעבן פון די זין און 
טעכטער — מ׳װערט געבעגטשט מיט 
בני חײ ומזוגי רויחי כפשוטו ממש. 

(משיחת חג השבועות, תשי״ז) 


שלח 

זײ (עם איז דאך געװען תלוי אין 
משה׳ן, װי ער זאגט שלח לך ־- 
לדעתך), איז צוליב װאס האט ער 
מתפלל געװען י־ה ױשיעך מעצת 
מרגלים ? 

און אויב מען װעט זאגן אז כאטש 
זײ זײנען געװען כשרים, פונדעסט־ 
װעגן האט משה פארטראכט טאמער 
װעט עפעס געשען, און מצר דעם 
האט ער מתפלל געװען פאר יהושע׳ן, 
איז דאך ניט פארשטאנדיק, פארװאס 


19 ) אות ג. 

20 ) ױמא יח, א. 
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האט ער מתפלל געװען בלויז פאר 
יהושע׳ן און ניט פאר אלעמעןז 

ב. עס שטײט אין גמראי): כך 
אומנתו של יצר הרע הױם אומר 
לו עשה כך ולמחר אומר לו עשה 
כך, עד שאומר לו עבוד עבודה 
זרה. די גמרא דערקלערט׳ װי קומט 
עם אז א איד זאל עובר זיץ אןי 
עבירה? א איד װעלכער איז מבני 
אברהם יצחק ויעקב און האט א 
נשמה, װאם נשמה שנתת בי טהורה 
היא אתה בראתה אתה יצרתה אתה 
נפחתר, בי ואתה משמרה בקרבי, הײנט 
װי קומט עם ער זאל עובר זײן 
אויף דעם ציװי פון זײן בורא ? 
ענטפערט אויף דעם די גמרא, אז 
כך אומנתו של היצר הרע, עס איז 
ניט מיט אמאל, נאר עם איז ביס־ 
לעכװײז. 

אין מצװת איז דאך פאראן דער 
ענין פון הידור מצוד״ און עס קאן 
זײן — װי די גמרא זאגט — אןי 
אופן װאס מען זאל טאקע מקײם 
זײן די מצוה און פונדעסטװענן ניט 
ױצא זײן. איז צום אנפאנג קומט דער 
יצה״ר מיט דער טענד״ װאם עפעם 
מוזםטו מקײם זײן די מצוה בהידור, 
זײ מקײם די מצוה םתם? נאך דעם 
קומט דער יצר הרע און טענד,׳ט 
ער זאל מקײם זײן די מצוה װי 
מען איז ױצא על פי הדחק: און 
אזוי צוביםלעך באקומט ער א נתינת 
מקום אים צו זאגן ער זאל עובר 
זײן אן איסור. 

אויב עם איז אזוי אין יעדער מצוה 
פרטית, אז דורך דעם װאם מען 
הויבט אן מקיל זײן אין א מצוד, 
װערט שוין במילא א נתינת מקום 


צו עובר זײן אן איםור, הײנט מכל 
שכן אין מצות אד,בת ישראל, װאם 
דאס איז דאך דער יסוד בל המצװת, 
װי דער ירושלמי*) זאגט: אמר רבי 
עקיבא ואהבת לרעך כמוך זהו כלל 
גדול בתורד״ איז אויב מען איז מקיל 
אין אהבת ישראל גיט עם א נתינת 
מקום להיפך חס ושלונ^ 

ג. װעגן אהבת ישראל דערצײלט 
די גמרא•) אז עס איז געקומען א גר 
צו שמאי און צו אים געזאגט: למדני 
כל התורה כולה על רגל אחת, דחפו 
באמת הבגין. װען ער איז געקומען צו 
הלל׳ן האט אים הלל געזאגט: דעלך 
םני לחברך לא תעביד, ואידך פירושא 
הוא. איז דאך א קשיא, װיבאלד אז 
הלל האט אזוי געזאגט איז עס דאך 
אן ענין װעלכער איז אזוי באמת 
לאמיתו, הײנט פארװאס האט שמאי 
אים ניט געזאגט די זעלבע זאך? 

נאר דעד ענין איז: אין עבודת 
והנהגת הצדיקים זײנען דא צװײ 
אופני עבודד״ פאראן א ד,נד,גה פון 
צדיקים װי זײ זײנען פאר זיך, א 
הנהגה פון קו הגבורות װאם זײער 
ענין איז העלאד״ אץי זײ האבן ניט 
צו טאן אין גשמױת העולם, װי עס 
װערט געבראכט אין לקוטי תורד,') 
אז זײער קױם המצװת איז ברוחנױת, 
און אזוי װי בײ רשב״י בעת ער 
איז געװען אין דער מערה. 

דאם הײםט אז די עבודה איז ניט 
פארן כלל. די צדיקים װאם זײ זײ־ 
נען דא למטה אזוי װי למעלה, פאר 
זײ איז עם אן ענין, אבער אין װעלט 
האט עם קײן ארט ניט. װי רשב״י 

3 ) 1 דרים פרק ט הלכה ד♦ 

4 ) שבת לא, א♦ 

5 ) ריקרא יח^ א♦ 


2 ) שבת קה, ב♦ 
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זא^גט ״): אפשר אדם חורש וזורע תורה 
מה תהא עלי׳ כו/ און די גמרא 

פירט אויס הרבה עשו כרשב״י ולא 
עלתה בידם. 

אזוי איז אויך בית שמאי׳ װאס 
זײער עבודה והנהגה איז פון קו 
הגבורות׳ װאס שמאי איז מלשון השם 
אורחותױ׳ אלץ אפגעשאצט׳ װי עס 
שטײט אין לקוטי תורהי)׳ איז פאר 
זײ אלײן איז עס געװען א דרך׳ 
אבער אין װעלט האט עס קײן ארט 
ניט׳ דערפאר איז אין הלכה כברת 
שמאי׳ אמ נאך מערער׳ בית שמאי 
במקום בית הלל אינד׳ משנה•). 

דערפאר אז עס איז געקומען דער 
גר צו שמאי׳ן און געזאגט למדני 

כל התורה כולה על רגל אחת׳ איז 
מצד שמאי׳ס הנהגה װאס איז גע־ 
װען מצד קו הגבורות׳ אפגעטראגן 
פון װעלט׳ האט עס קײן ארט ניט 

געהאט׳ ודחפו באמת הבנין. אמת 
הבנין מײנט א מאס. איז מצד מדידה 
והגבלה פון שמאי׳ס בנין׳ דחפו׳ װײל 
דארט האט עס קײן ארט ניט. בשעת 
ער איז אבער געקומען צו הלל׳ן׳ 

װאס זײן ענין איז״) בהלו נרו׳ חסד 
והמשכד״ האט ער אויך פאר אים 
געפונען אן ארט׳ און האט געזאגט 
אז דורך אהבת ישראל האט מען כל 
התורה כולה. 

ד. אזױ װי עס שטײט אין זהר״ס 
װעגן דרײ צדיקים װאס יעדער פון 


6 ) ברכות לה׳ ב. 

7 ) שה״ש מח׳ ג. 

8 ) ברכות לו׳ ב. ביצה יא׳ ב. יבמות 
ט׳ א. 

9 ) אױב כט׳ ג און זע לקוטי תורה שיר 
השירים מח׳ ב 

10 ) חלק א קו׳ א און זע דארט סז׳ ב. 


זײ איז געװען אין א דוד װאם איז 
געװען ניט װי עם דארף צו זײן: נח׳ 
אברהם און משה. בדורו של נח בשעת 
המבול׳ האט נח מתפלל געװען בלויז 
פאר זיך אלײן און פאר זײנע בני 
בית׳ און װעגן דעם גאנצן דור האט 
ער ניט געטראכט. מער ניט בשעת 
מען איז געקומען און מען האט 
אים געפרעגט צוליב װאס ער בויט 
די תיבה׳ האט ער זײ דערצײלט 
אז דער אויבערשטער גײט ברענגען 
א מבול אויף דער װעלט׳ און האט 
זײ גע׳מוסר׳ט. אבער דאס איז גע־ 
װען בשעת מען איז געקומען צו 
אים׳ ער צו זײ איז דאך ניט גע־ 
גאנגען׳ זאגט אויף דעם דער זהר 
א שװערן װארט. 

אברהם האט ניט געװארט ביז מען 
איז צו אים געקומען׳ נאר ויקרא 
שם בשפ הוי׳ א־ל עולם״)׳ ער איז 
געגאנגען צו אלעמען ופירםם אלקות 
בעולם. אבער פונדעסטװעגן אין װאס 
איז באשטאנען זיץ עבודד,: אין מאכן 
אלעמען פאר צדיקים׳ אבער פאר 
ניט קײן צדיקים האט ער ניט גע־ 
בעטן. בשעת עס איז געװען די גזירה 
אויף סדום האט ער געבעטן דעם 
אויבערשטן: אולי יש גו׳ צדיקים 
בתוך העיר׳ אז אויב ס׳זײנען דא 
צדיקים׳ זאל ער צוליב זײ ניט חרוב 
מאכן די שטאט׳ און בשעת מען 
האט אים געענטפערט אז קײן עשרה 
צדיקים זײנען ניטא׳ איז״ס ואברהם 
שב למקומו׳ ער האט מער ני,ט גע־ 
האט קײן טענות. 

די הנהגד, פון משה רעיא מהימנא׳ 


11 ) בראשית כא׳ לג. און זע באתי לגני 
תשי״א םעיף ח. 

12 ) בראשית יח׳ לג. 
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איז אבער געװען אנדערש. בשעת 
די אידן האבן געזינדיקט האט משה 
רבינו געמאגט בײ דעם אויבערשטן 
ער זאל מוחל זײן אלע אידן׳ אויר 
די רשעים. און ניט בלויז דאס װאם 
ער האט זיך גיט געפירט װי נח 
װאם ער האט מתפלל געװען בלויז 
פאר זיך ובני ביתו׳ נאר אדרבא׳ 
משה רבינו האט געזאגט״): ואם אין 
— מחני נא מספרך אשר כתבת. 

משה רבינו האט זיך אײנגעשטעלט 
פאר אלע אידן. און הגם אז על 
פי שכל׳ על פי טעם ודעת האט 
ניט קײןי ארט מתפלל זײן פאר א 
חוטא בעגל ובמזיד׳ דאך האט זיך 
משח רבינו אײנגעשטעלט מיט א 
שטארקן װילן און מםירת נפש װאם 
איז העכער פון טעם ודעת׳ אויך 
פאר זײ. און נאר די הנהגה רופט 
אן דער זוהר הקדוש גשמתא דאורײ־ 
תא — שלימו כדקא יאות. און דאם 
איז דער דרך נאך מתן תורה׳ און 
דאם איז א סימן פון א רעיא מהימגא. 

א מנהיג הדור ובפרט נאך מתן 
תורה שטעלט זיך אײן פאר אלע 
אידן אן אויסנאם׳ צי עם האט ארט 
אין שכל צי ניט. ער שליםט ניט 
אײן אין א תיבה זיך ובנױ ואשתו 
וגשי בנױ אתו׳ און די איבעריקע 
אידן — לא בעי רחמי עלײהו׳ װא־ 
רום זײ זײנען דאך כו׳, ובגין כך 
איקרון מי המבול על שמי׳*״). 

א רועה ישראל שטעלט זיך אײן 
און מיט מםירת נפשו בפועל פאר 
א דור װאם איז אפילו א דור המד־ 
בר׳ װאס אויף זײ זאגט ר׳ עקיבא 

13 ) שמות לב, לב♦ 

14 ) זהר חלק א סז/ ב♦ 


-־- הגם ער איז געװען אן ארהב 
ישראל׳ און זאגטיס ואהבת לרעד 
כמוך זהו כלל גדול בתורה—אז אין 
להם חלק לעולם הבא״ס׳ איז אבער 
משה רבינו דער רועה נאמן׳ שטעלט 
זיך אײן אויך פאר זײ׳ און בלײבט 
איבער אין מדבר צוליב זײ, װי 
עס שטײט אין מדרש״) כמו שגאמר 
צדקת הוי׳ עשה ומשפטיו עם ישראל, 
אז משה רבינו איז איבערגעבליבן 
אין מדבר כדי מיטצונעמען דעם דור 
המדבר מיט זיך. 

ה. לויט דעם װעט מען פארשטיץ 
װאס משה רבינו האט געבעטן פאר 
יהושע׳ן דװקא׳ י־ה ױשיעך מעצת 
מרגלים׳ הגם פאר די איבעריקע האט 
ער ניט געבעטן. 

אין חםידות״ס רעדט זיו ארום 
דער טעם פארװאם די מרגלים האבן 
ניט געװאלט ארײנגײן אין ארץ יש־ 
ראל׳ װײלע זײ האבן ניט געװאלט 
פארגעמען זיך מיט גשמױת העו־ 
לם. אין מדבר האבן די אידן ניט 
געהאט צו טאן מיט גשמױת׳ װארום 
עס איז געװען לחם מןי השמים׳ מים 
מבארה של מרים׳ און אפילו די 
לבושים האבן אויך די ענני הכבוד 
מנקה ומגהץ געװען ״ס׳ דעריבער האבן 
זײ ניט געװאלט ארויסגיץ פון מדבר 
און גײן אין ארץ ישראל׳ און דארט 
האבן צו טאן מיט חרישה וזריעה, און 
בני אדם חורשים וזורעים. 

פאר זײ אליין איז עם אפשר גע־ 

15 ) זע הערה 3 . 

16 ) םנהדרץ קח, א. 

17 ) במדבר רבה יט, יג. 

18 ) לקוטי תורה במדבר לו, ד. 

19 ) דברים ח׳ ד און רש״י דארט. 
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װען גוט״ װי מען האט גערעדט פרײ 
ער אז עס זײנען דא צדיקים װאם 
זײער הנהגה איז מצד קו הגבודות, 
אבער רועה הדור ומנהיגו׳ בבדי אויס־ 
פירן די כװנה פון דירה בתחתיונים, 
מוז מען האבן דעם ביטול פון אװעק־ 
לײגן זיך אן א זײט און צוטראגן 
זיך צו דעם דור. 

דערפאר האט כלב ניט געהאלטן 
מיט די מרגלים, וױיל כלב האט 
געהאט אין זיך דעם ביטול צו משה 
רבינו דעם מנהיג הדור״ װי עם 
שטײט״) ויהס כלב את העם אל 
משה״ דמשה הוא בחינת ונהנו מ״ה״ 
ביטול עצמי״ ביטול במציאות״), דער־ 
פאר איז כלב — רוח אהרת היתה 
עמו. 

און דאס איז דער טעם װאם משה 
רבינו האט געבעטן פאר יהושע דוקא״ 
וױיל משה האט געװאוםט אז יהושע 
װעט זיין דער מנהיג הדור נאך אים, 
װארום אלדד ומידד מתנבאים במחנה 
משה מת ויהושע מכנים את ישראל 
לארץ״), דערפאר האט ער געבעטן 
אויף אים׳ י־ה ױשיעך מעצת מרג־ 
לים, אויך אפילו װען כשרים הױ״ 
וױיל א מנהיג הדור דארף זיץ צו־ 
געטראגן צו אלעמען. 

(משיחת ש״פ שלח תשט״ו) 

ו. עם שטײט אין מדרש אז משה 
רבינו האט געזאגט צום אויבעדשטן* 
װאם איז די פעולה פון דעם װאם 
דו האםט געגעבן די אידן תורה 
ומצװת, װיבאלד אז זײ געפינען זיך 


ס 2 ) במדבר יג״ ל. 

21 ) תודה אור יחרו סח ג. לקוטי תורה 
ויקרא ב״ א. 

22 ) במדבר יא, כז. םנד״דרין יז׳ א. 


אין עולם הזה הגשמי והחומרי, קא־ 
נען זײ דאך פארגעםן אויף דער גאנ־ 
צער זאך? האט אים דער אויבער־ 
שטער געענטפערט * איך װעל זײ געבן 
די מצוה פון ציצית, װאם דורך דעם 
װעלן זײ געדענקען אלע מצװת״ װא־ 
רום ״ציצית״ באטרעפט זעקם הונ־ 
דערט, מיט די אבט פעדים זס־ן מיט 
די פינף קשרים, איז דאם תרי״ג, 
במילא דערמאנט דאס אויף אלע מצ־ 
װת״ װי עם שטײטיס וראיתם אותו 
וזברתם את כל מצות הוי׳. 

אין פלוג איז אבער ניט פאר־ 
שטאנדיק״ װיבאלד אז די זאך פון 
ציצית איז אויף דערמאנען די מצ־ 
װת, איז צו װאם דארף מען א טליתז 
דער עיקר איז דאך די ציצית װאם 
זײ דערמאנען אויף די תרי״ג מצדות 
כנ״ל, האט מען דאך געקענט נע־ 
מען די ציצית אלײן און צו װאם 
דארף מען א טליתז נאר דער פשט 
אין דעם איז, אז טלית איז מקיף, 
װארום עם איז דאך ניט קײן מזון 
װאס ער נעמט דאם ארײן אין זיך״ 
נאר עם איז א לבוש װאם עס רינגלט 
אים ארום אויםװײניק״ און ער קאן 
דאס ניט באגרײפן. דארף מען װיםן 
אז די תרי״ג מצװת װאם זײנען מרומז 
אין ציצית קומען ארוים פון טלית״ 
ד. ה. פון א זאך װאם עם איז 
העכער פון שכל. 

בשעת ער װעט נעמען די ציצית 
אלײן אן א טלית איז דאם קײן 
שום מצוה ניט און עם דערמאנט 
אים אויף גארנישט״ נאר בשעת ער 
נעמט אן די ציצית װי זײ הענגען 
אראפ פון טלית״ ד. ה. אז ער וױיס 


23 ) במדבר טו, לט און רש״י דארט. 
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און אנערקענט אז די גאבצע זאך 
פון תורה ומצװת קומט פון א זאך 
װאס ער קאן דאס אינגאנצן ניט 
באגרײפן, דאן איז דאס א מצוה. 

ז. צום סוף פרשת ציצית שטײט ״) 
אני ה׳ אלקיבם אשר הוצאתי אתכם 
מארץ מצרים. מען ק^ דאך מאכן 
א חשבון אז דער דרך התורה איז 
א היפך פון דרך העולם, מען מאנט 
בײ אים ער זאל היטן שבת און 
ױם־טוב און מוםיף זײן נאך דערצו 
מחול על הקודש״) בשעת ער האט 
קאנקורענטן און /,קאמפעטישאן״ פון 
גוים און להבדיל אידן ניט קײן 
שומרי שבת. מען מאנט בײ אים אז 
אויפשטײענדיק אינדערפרי זאל ער 
די ערשטע זאך דאװנען און דער־ 
נאך לערנען א שיעור׳ און ערשט 
באכהער קאן ער גײן אין די ביז־ 
נעס? און זײענדיק שוין אין די ביז־ 
נעס מאנט מען בײ אים אז אין 
מיטן טאג, בשעת דעם רעכטן קאך 
פון ביזנעס, זאל ער אלץ אפלאזן און 
גײן דאװנען מנחה — װאס דאם 
איז דאך דער גודל החביבות פון 
מנחד.; און נאכהער בײנאכט מאנט 
מען בײ אים ער זאל דאװנען מעריב 
און לײענען קריאת שמע שעל המטה; 
אויך מאנט מען בײ אים ער זאל זײן 
אפגעהיט פון גניבה גזילה אונאה 
והשגת גבול װאם דאם איז היפך 
פון דרכי המםחר. װערט דאך בײ 

24 ) במדבר טו, מא. 

25 ) שלחן ערוך אדמו״ר הזקן םימן רםא 
םעיף ד. 


אים א שאלה׳ װי קען ער זיך פירן 
על פי תורד״ בשעת דאס האט קײן 
שום ארט ניט אין װעלטז 
אויף דעם זאגט ער אין םוף פרשה 
ציצית׳ װאם דער ענין פון ציצית 
איז למעלה מטעם ודעת כנ״ל׳ אז 
בשעת מען רעכנט זיך ניט מיט קײן 
מדידות והגבלות פון טעם ודעת און 
מען איז מקײם מצװת למעלה מטעם 
ודעת׳ דאן פירט זיך דער אויבערש־ 
טער מיט אים אויך למעלה מהגבלת 
הטבע. און דאס איז אני ה׳ אלקיכם 
אשר הוצאתי אתכם מארץ מצרים — 
װאם אפילו אײן עבד זאל ארויםגײן 
פון מצרים איז׳ כמאמר רז״ל״), גע־ 
װען אוממעגלעך על פי טבע׳ און 
דאך דינען ארויס שש מאות אלף 
רגלי העם לבד נשים וטף׳ און אויך 
מיטן רכוש גדול׳ װאם יעדער איד 
האט געהאט ניט װײניקער פון תש־ 
עים חמורים װאם האבן געטראגן 
כסף וזהב״), וגם ערב רב עלה 
אתם, אז אפילו גוים האבן דאס 
אנערקענט — װאם דאם אלץ איז 
דאך למעלה מהטבע לגמרי. און דאם 
איז׳ בשעת א איד פירט זיך ניט על 
פי הגבלת הטבע, דאן איז אני הוי־ 
אלקיכם אשר הוצאתי אתכם מארץ 
מצרים׳ אז אויך מלמעלד, איז מען 
אים משפיע למעלה מדרך הטבע בבני 
חײ ומזוני רויחא׳ 

(משיחת ש״פ שלח, תשי״ג) 

26 ) מכילתא/ געב^כט אין .רש״י על 
התורה שמות יח, ט. 

27 ) בכורות ד״ ב. 
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פרשת כןרח 


א, די הײנטיקע סדרה הויבט זיך 
אן מיט ויקח קרח, װאו עם װערט 
דערצײלט װעגן דער מחלוקת פון 
קרח׳ן זמ־יף כהונת אהרן״ דערנאד 
װערט דערצײלט װעגן מטה אהרן, 
װאם דאם איז א באװײז אויף דער 
ריכטיקײט פון אהרן׳ס כהונד״ דערנאד 
רעדט זיך װעגן מתנות כהונה׳ װאם 
דאס איז אויך שײך דערצו. דער ענין 
פון מתנות כהונה איז אז פון יעדער 
זאך װאם מען האט געהאט האט 
מען געדארפט געבן די כהנים, םײ 
פין אור פנימי, סײ פון אור מקיףן 
פון אור פנימי אזוי װי תרומה ובי־ 
כורים, און פון אור מקיף אזוי װי 
ראשית הגז, װאם דאם האט צו טאן 
מיט לבושים. 

דער פסוק דערקלערט דעם ענין 
פון מתנות כהונה אז פון יעדער זאד 
דארף מען אפגעבן דאם ערשטע צום 
אויבערשטן. װארום כהנים איז דאך 
הוי׳ הוא נחלתם, זײ האבן ניט צו 
טאן מיט ענינים גשמײם און הױ׳ 
נחלתם, במילא הײםט דאם אז מען 
האט דאם געגעבן צום אויבערשטן, 
און די כהנים איז משלחן גבוה קא 
זכײ)• 

דערפאר — לויט װי עס שרײבט 
דער רמב״ם׳) — איז אויך איצטער 
פאראן אט דער ענין: בשעת ער גיט 
עסן צו אן ארעמאן, דארף ער אים 
געבן מן הטוב והמתוק שבשולחנו 
(פון דאס בעםטע און זיםטע פון 


1 ) ביצה כא, א. 

2 ) םוף הלכות איםורי מזבח. 


זײן טיש)ז בשעת ער טוט אן א 
נאקעטן, כי תראה ערום וכיםיתו, 
דארף ער אים געבן מן היפה שב־ 
כסותו (די שענסטע פון זײנע קלײ־ 
דער): בשעת ער בויט א בית תפלה 
דארף ער דאם בויען נאה מבית 
ישיבתו (שענער פון זײן דירה), װי 
עס שטײט כל חלב להוי׳. 

— בכלל רעכנט זיך דער רמב״ם 
פאר א נגלה־םפר, פונדעםטװעגן האט 
ער אין פיל ערטער ארײנגעשטעלט 
רמזים פון פנימױת התורה, און אזוי 
אויך דא כאפט אןי דער רמב״ם די 
דרײ ענינים פון מזון•), לבוש און 
בית — 

ד. ה. אז פון אלע ענינים װאס 
א מענטש האט, פון מזון (שפיין), 
פון לבוש (קלײדוגג) און פון בית 
(א הויז), דארף ער אפגעבן דערפון 
דאס ערשטע און דאס בעםטע צום 
כהן שבנפשו פנימה, ד. ה. אויף 
ענינים פון קדושה, װאם עני איז 
דאס דער נפש האלקית בײ א 
בינוני *). 

װאס דאס איז בענין מזון ולבוש, 

און בײ בית שרײבט דאך דער רמב״ם 
בפירוש, בית תפלד״ װאס דאם איז 
צום אויבערשטן. 

בכדי אז עם זאלן זײן די פרטי 
ההנהגה אויף אזא אופן, דארף זײן 


3 ) זע װי אנגעצײכענט אין מפחח צו 
לקוטי תורה ערך ״מזון״. 

4 ) היפך מהלל װאם ער איז גומל חםד 
מיט דער עלובה — תניא פרק כט. זע 
לקוטי תורה ויקרא מט, א. 
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די הכנה כללית׳ װאם דאם פירט 
דער רמב״מ אוים; הקדיש דבר כו׳ 
וכמו שנאמר כל חלב להוי׳, אז 
עם דארף זײן די הכנה כללית אז 
דער עיקר איז להוי/ װאם דעמאלט 
זײנען די פרטים פון זײנע הנהגות 
אין זײן מזון לבוש ובית אזוי אז 
דאם בעםטע גיט ער להכהן שבנפשו 
פנימה. 

און דאם איז נוגע אויך בגשמױת, 
װארום װיבאלד עם איז אן ענין פון 
מתנות כהונה, איז דאך פאראן די 
הוראה — די מעשה״) מיט אײנעם 
װאם האט געגעבן װײניקער מעשר 
װיפל מען האט געדארפט, און לשנה 
הבאה האט ער בלויז געהאט אזוי 
פיל װיפל מען האט געדארפט געבן 
דעם כהן. 

ב, אזוי איז אויך אין זמנים, זײ־ 
נען דאך פאראן צײטן װאם אין זײ 
האט מען ניט צו טאן מיט הװױת 
העולם, װאם בכלל זײנען דאם די 
ערשטע יארן' פון דעם מענטשן, און 
פאראן צײטן װאם מען איז פאר־ 
נומען בהװױת העולם. אויך אין משך 
פון יאר זײנען פאראן די ימי החול 
װאם אין זײ איז מען טרוד, און 
שבתות ומועדים, װאם אין זײ איז 
מען ניט פארנומען, ובפרט ראש השנה 
און עשרת ימי תשובה װאם דע־ 
מאלט איז קירוב המאור אל הניצוץ*). 

דארף מען װיםן אז כל חלב להוי׳, 
צום אויבערשטן דארף מען אפגעבן 
די ערשטע און די בעםטע צײט. װאם 
אין יעדן טאג גופא איז די בעםטע 

5 ) תוםפות תענית ד״ה עשר תעשר ט, 

א. תנחומא ראה ו. ילקוט ראה, רמז תתצב. 

6 ) קונטרם העבודה ענדע פרק ה. םפר 
המאמרים — קונטרםים ־ עמוד יא. 


און רואיקםטע צײט פון דעם מענטשן 
באלד װי ער שטײט זװיף׳ װאם 
דעמאלט איז בײ אים א רואיקע קאפ, 
אט די צײט דארף מען אפגעבן צום 
אויבערשטן, װי עם שטײטי) ראשית 
עריםותכם חלה תרימו תרומה וגו׳, 
האט געזאגט כ״ק מו״ח אדמו״ר״ס׳ 
ראשית עריםתכם, באלד װי א איד 
שטײט אויף פון בעט, תתנו להוי׳ 
תרומה, דארף ער די צײט אפגעבן 
צום אויבערשטן. 

דערפאר איז בשעת עם האט זיך 
געהאנדלט אין דער מדינה — אמע־ 
ריקע — װעגן דעם םדר הלימודים 
אין ישיבות, האט זיך דער רבי זײ־ 
ער שטארק געשטעלט אז אינדער־ 
פרי זאלן זײן לימודי קודש דוקא, 
און לימודי חול זאלן זײן נאר נאך 
האלבן טאג, װײלע אינדערפרי װען 
די קאפ איז אויםגערוט איז דאם 
די בעםטע צײט, װי דער פםק הרמ־ 
ב״ם*) אז כל חלב להוי׳, און ערשט 
בײטאג, דעמאלט קאן ער זיך עוםק 
זײן אין וברכך הוי׳ אלקיך בכל אשר 
תעשה. 

און דער ענין איז נוגע אויך צו 
בעלי עםק, אז הגם זײער עםק איז 
דאך איז עובדין דחול, דארפן זײ 
װיםן אז דער עיקר איז תורה ותפ־ 
לה, און די ערשטע און בעםטע צײט 
פון טאג דארף מעז' אפגעבן צום 
אויבערשטן. די ערשטע זאך דארף 
מען דאװנען, נאכן דאװנען דארף מען 
לערנען, װי דער דין איז אז מבית 
הכנםת דארף מען גײן לבית המדרש, 
און דערנאך ערשט עםן' פת שחרית, 

7 ) במדבר טו, כ• 

* 7 ) ספר המאמרים — קונטרסים — דף 
קסה, א. 

8 ) זע י,ערה 2 . 
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װי דער צמח צדק פסק׳נט•) אז פת 
שחרית איז אחרי התפלה׳ ומבױנ הכג־ 
סת איז דאך דער דין אז מען דארף 
גײן לבית המדרש״), במילא קומט 
אויס פת שחרית נאכן לערנען, און 
ערשט דערנאך קאן מען זיך עוסק 
זײן בדברי הרשות. 

מען דארף װיסן אז דער עיקר 
איז תורה ותפלה, גיט אז בעיקר 
זאל ער ליגןי אין עסק, און פרק 
א׳ שחרית ופרק א׳ ערבית אפלער־ 
נען נאר צוליב ױצא זײן פאר דעם 
שלחן ערוך, זאגן די װערטער און 
ניט הערן װאס ער רעדט, גיט מת־ 
בוגן זײן זיך אין דעם װאס ער 
הערט. די בעסטע צײט, די בעסטע 
כחות, די יגיעת הראש און אפילו 
די יגיעת כפײם, דארף מען אפגעבן 
אין תורה ותפלה. 

אמת טאקע אז תרומה דארף זײןי 
ראשית ששירי׳ ניכרין׳*), װאס אזוי 
איז אויך בײ מעשר אז דאס דארף 
זײן א צענט חלק, וכפי תקנת אושא 
איז אל יבזבז ױתר מחומש״)? איז 
אויסער דעם װאס דער אלטער רבי 
זאגטי^ אז בשעת עס רעדט זיך 
װעגן הצלה איז לא גרע רפואת 
הנפש כו׳ וכל אשר לאיש יתן 
בעד נפשו, אבער דאס איז ניט 
דער ענין הצדקה, — במילא איז 
אפילו װען דער רוב הױם גײט אװעק 
אויף עסק און א מיעוט אויף תורה 
ותפלד״ אבער דער מיעוט איז דער 


9 ) פםקי דינים לאורח חײם םימן פט. 

10 ) שולחן ערוך אדמו״ר הזקן םימן קנד״ 
םעיף א. 

11 ) ערובין לז׳ ב• פםחים לג, ב. חולין 
קלו, ב. 

12 ) כתובות נ, א. ערכין כח, א. 

13 ) אגרת התשובה פרק ג. 


עיקר פון כל הױם, ובמילא דארף 
ער זײן דער חלב. 

און די הכנד, כללית צו דעם דארף 
זײןי קבלת עול, אז תיכף װען ער 
שטײט אויף פון שלאף,. זאל ער זאגן 
מודה אני בקבלת עול, און עס זאל 
זײן דער אפלײג אז כל חלב להוי׳ 
כנ״ל, און דאס איז נוגע אויך בגש־ 
מױת כג״ל. 

ג. קרח האט געקריגט אויף אד,־ 
רן׳ס כהוגד״ קרח האט גע׳טענה׳ט 
אז מען דארף ניט אפגעבן כל חלב 
להכד,ן װײל כל העדה כולם קד־ 
שים ובתוכם הוי׳ ומדוע תתנשאו״). 
מען טעגה׳ט אז אפילו בשעת מען 
איז זיך ניט עוסק בתורה איז אויך 
אכל בי עשרה שכיגתא שריא, װאס 
דאס איז אפילו בשעת מען איז זיך 
ני.ט עוסק בדברי תורה״ס, און אפילו 
אויב ער איז אײנער האט ער אויך 
א נפש האלקית, און אפילו א קל 
שבקלים ורשע גמור האט א נשמה, 
מער ניט װאס זי איז בבחינת מקיף•^, 
במילא איז װאו ער גײט גײט ער דאך 
אום מיט דער נשמה און מיטן 
אויבערשטן, במילא איז מדוע תתנשאו. 

ובפרט אויב ער איז א בעל תורה 
קאן ער דאך א ודאי טאן װאס ער 
װיל — װארום תורה מגינא ומצלא׳ 
עבירה מכבה מצוד, ואין עבירד, מכבה 
תורה״). במילא קאן ער רײדן כו׳ 
און די תורה װעט אויף אים מגין 
זײן. 


14 ) במדבר טז, ג. 

15 ) זע אגרת ד.קדש םימן כג. ירושלמי 
עירובין פרק א הלכה י בקרבן העדה 
ד״ה וכמה. תוםפות נדרים ח, א. ואכ״מ. 

16 ) תניא ענדע פרק יא. 

17 ) סוטד, כא, א עײן שם. 
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— עס שטײט אין א מאמר חםידות 
אז טענת ופלוגת קרח אנטקעגן משה 
ואהרן איז געװען׳ װאם זײ האבן גע׳■ 
טענה׳ט אז װיבאלד זײ זײנען אלע 
נשמות דאצילות, דארף מען ניט האבן 
דעם תתגשאו. אין די שפעטערדיקע 
דורות, װאס נשמוח דאצילות זײנען 
נאר יחידי סגולה, דארף מען האבן 
א משה רבינו, אבער דער דור המד־ 
בר װאם ער איז געװען א דור דעה •*), 
בײ די שבעים זקנים איז געװען 
דער ואצלתי מן הרוח און דורך זײ 
האבן דאם געהאט די אלע ששים 
רבוא אידן מיט די נשמות פרטױת, 
הײנט װיבאלד אז מען האלט בײ 
אצילות — האבן זײ גע׳טענה׳ט _ 
מדוע תתנשאו, װאס דארף מען גײן' 
העכער. 

על דרך זה איז אויך איצטער 
פאראן די טענת קרח (װארום אלע 
ענינים װאם זײנען געװען בשעת יצי־ 
את מצרים זײגען דאך פאראן אויך 
שפעטער), װאס מען טענה׳ט, װיבאלד 
אז ער איז א בעל תורה, איז דאם 
שוין גענוג, מער דארף מען שוין 
ניט — 

אויף דעם זאגט מען״ס, טלית שכו־ 
לה תכלת איז װײניק, נאר מען דארף 
האבן ציצית דװקא, װאם איר ענין 
איז יראה וביטול, ובית שמלא ספ־ 
רים, ער איז פול מיט תורה, חײב 
במזחד״ װאם אין מזוזה זיינען פאראן 
די צװײ פרשױת שמע און והי׳ אמ 
שמוע, װאם אין פרשח שמע שטײט 
ואהבת און פרשת והי׳ אם שמוע 
איז יראה. 

און דאם איז דער עגין המזחה. 


18 ) פםיקתא פרשת פרד, פי״ד, ט. לקוטי 
תורד. במדבר לז, ב. 

19 ) ירישלמי םגהדרין פרק י הלכה א. 
במדבר רבר. יח, ג. תנחומא קרח, ב. 
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אזוי װי א מזוזה היט די שטוב 
און אלץ װאס אין איר, אזוי איז 
בית שמלא ספרים, ער האט תורר״ 
אבער אויב ער האט ניט קיץ אהבה 
ויראה, פעלט עס אין דער תורה, 
װארום אורײתא בלא דחילו ורחימו 
לא פרחא לעילא״), בית שמלא ספרים 
חײב במזוזה, די אהבה ויראה היט 
אפ די תורה, אז זי זאל זײןי װי 
מען דארף, שיראתו קרדמת לחכמתו״) 
— גאר דעמאלט איז חכמתו מת־ 
קײמת. וכל האומר אין לו אלא חורה 
כו׳ ״). 

ד. דער עוגש פון קרח׳ן איז גע־ 
װען אז וירדו חײם שאולח. שטײט 
אויף דעמ אז דער אויפטו אין דעם 
איז געװען דער צירוף פץ שאול מיט 
חײם. מען געפינט זיך אין שאול תח־ 
תית, מען ליגט אין רע און אין עומק 
רע, און מען מײגט אז מען לעבט ן מען 
טענה׳ט אז כולם קדושים, װארום ער 
האט א נשמה, אומעטום װאו ער 
איז געפינט ער זיך מיט דעם אוי־ 
בערשטן (ובתוכם ה׳). 

קרח׳ם טענה אז כולם קדושים איז 
טאקע אמת. װי ער זאל ניט זײן 
האט ער א נשמה, און ער האט תורה, 
אבער פונדעסטװעגן ליגט ער דאך 
אין שאול, װארום װאס איז די פעולה 
פון דער תורה, בשעת די תורה גע־ 
פינט זיך אין איץ ארט און ער 
איז אין אן אנדער ארט. 

גאך מער, ס׳איז דאך װי דער אל־ 
טער רבי זאגט"), אז בשעת מען 
לערגט תורה ניט װי מען דארף, איז 


20 ) תיקוני זהר תיקון י געבראכט אין 
תניא פרק לט אין זע פםחים נ, ב. 

21 ) אבות פרק ג משנה ט. 

22 ) יבמות קט, ב. 

23 ) הלכות תלמוד תורד. פרק ד און תניא 
ענדע פרק לט. 
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די תורה בגלות אין קליפות׳ װאם 
דאס איז װי ער זאגט אין תניא״)? 
כמשל האוחז בראשו של מלך וטומן 
פנױ אין אן ארט װאם איז מלא 
קיא צואה. און דאם איז נאך א 
טײטש אין די װערטער ״חײם שאו־ 
לה״: מען נעמט מיט די תורה׳ װאם 
זי איז חײם, אין שאול תחתית. 

די עצה צו דעם איז מתנות כהונה, 
אפגעבן זײן בעסטע צײט און זײנע 
בעםטע כחות אין תורה ותפלה. םײ 
פון מזון םײ פון לבוש םײ פתי בית, 
זאל ער אפגעבן די ראשית און די 
בעםטע צום אויבערשטן׳ און א הכנה 
כללית אויף דעם ■- באלד װען ער 
שטײט אויף פון שלאף זאל ער זאגן 
מודה אני בקבלת עול. 

און דורך דעם עניןי פון מתנות 
כהונה, האט מען די ברכת כהנים, 
יברכך וישמרך, בבנים ובממון וכו׳, 
און ״פרח מטה אהרן״, אז עד מהרה 
ירוץ דברו״) — די המשכה װעהט 
ניט נפםק, זי קומט אראפ למטה; 
״שקדים״, שוקד על הטוב׳ אין אלע 
דברים טובים׳ אין אלץ װאס ער 
דארף בגשמױת וברוחנױת. 

ה. עם איז דאך געװארן א מנהג 
צו מיטנעמען עפעם אין די שולן. 
די נקודה פון הײנטיקער פרשה איז 
דאך דער ענין פון ויקח קרח׳ װאס 
ער האט געקריגט אויף כהונת אהרן 
און האט גע׳טענה׳ט אז כולם קדושים׳ 
מען טענד,׳ט אז כולם קדושים׳ יע־ 
דער אײנער קאן פםק׳נען װאם ער 
װיל, יעדערער איז א פוסק װאם 
מען מאג און װאם מען טאר ניט. 
דארף מען װיםזי אז דאם איז גע־ 

24 ) ענדע פרק כד. 

25 ) לקוטי וזורד, במדבר נד״ ד. 


װען קרח׳ם שיטה. פון דעם קומט 
ארויס א מחלוקת בײ זײ אלײן — 
מחלוקת שאינה לשם שמים זו נזח־ 
לוקת קרח ועדתו״). עם דארף זײן 
דער ביטול צו די בעלי תורה, צו 
די װאם קאנען פסק׳נען על פי תורה, 
װאם זײער פםק פועל׳ט אויך אויף 
דער מציאות׳ כידוע אז תורה איז 
א בעל הבית אויף מציאות. 

אויך דארף מען נעמען פון הײנ־ 
טיקער סדרה דעם עני^ װאם מען 
האט גערעדט װעגן מתנות כד׳ונד״ 
װי דער רמב״ם איז מבאר״): ״כל 
חלב להוי׳ ״, אז בשעת ער גיט צו אן 
עני׳ װאם דאם גיט ער דעם אוי־ 
בערש׳טן, מלוה ה׳ חונן דל, דארף 
ער געבן מהמובחר, און אזוי איז 
בבית תפלה. 

ד. ה. אז דאם בעםטע פון דער 
צײט, דאם בעסטע פון די כחות, דאם 
בעסטע פון דעם אלעם װאם דער 
מענטש האט, װאם דאם בעםטע און 
טײערםטע בײ א מענטשן איז דאך 
קינדער׳ דארף ער אפגעבן די קינ־ 
דער צום אויבערשטן׳ און דאם בעם־ 
טע צײט פון די קיגדער׳ װאם דאם 
איז זײערע ערשטע יארן. 

און דאן האט מען די ברכת 
כהנים׳ יברכך בבנים ובממון׳ וישמרך׳ 
אז דאס געלט זאל אװעקגײן אויף 
געזונטע זאכן און פרײלעכע זאכן• 
װי מען האט שוין אמאל גערעדט 
אז מיט האבן געלט אלײן איז מען 
נאך ניט באװארנט — װארום בשעת 
דאס געלט גײט אװעק אויף דאק־ 
טויירים איז דאך גלײכער צו זײן 

26 ) אבות פרק ה משנה יז״ 

27 ) זע הערה 2 י 
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געזונט און ניט האבן די פאר דאלעי 
אויף דאקטויריםן וישמרך—אז דאנ 
זאל אװעקגײן אויף געזונטע און פרײ־ 
לעכע זאכן• 

און ער פירט אוים: וישם לך 
שלום, — לא מצא הקב״ה כלי המח־ 
זיק ברכה לישראל אלא השלום*"), 
אז אויך װען דער בכל אשר תעשה, 
די כלי צו דער ברכה, איז א כלי 
מועט, איז פאראן אבער דער ענין 
השלום װאס דאס איז מחזיק ברכה. 

און דערנאך איז ערשט — ואני 
אברכם, װאס תוספתו של הקב״ה מרו־ 
בה על העיקר ״). בשעת מען גיט צום 


פרשת 

א. אין מדרשי חז״ל װעלכע זײ־ 
נען פארבונדן מיט דער הײנטיקער 
םדרה — פ׳ חקת — רעדט זיך 
ארום אז די ענני הכבוד זײנען גע־ 
װען אין אהרן׳ס זכות, דער באר (מים) 
איז געװען אין מרים׳ס זכות און' 
דער מן איז געװען אין זכות פון 
משה. װען אהרן און מרים זײנען 
נסתלק געװארן זײנעןי אויך צוגענומען 
געװארן די ענני הכבוד מיטן באר, 
און זײנען נאכדעם צוריקגעקערט גע־ 
װארן אין זכות פון משה*). 

הגם אז תורה איז חכמה, װי עס 
שטײט׳) כי הוא חכמתכם ובינתכם 
לעיני העמים, פונדעסטװעגן װערט 

28 ) עוקצין פרק ג משנה יב. 

29 ) בראשית רבה סא, ד. חנחומא חײ 
שרד, י. חנוך לנער קרוב קסופו. 

1 ) תענית ט, א. 

2 ) דברים ד, ו. 


אויבערשטן מתנות כהונה, װי די 
גמרא זאגט״*) אלקיכם כהן הוא, איז 
ואני אברכם, װאם דאס איז מרובה 
על העיקר. 

אין ואני אברכם איז פאראן צװײ 
פירושים״״)* א) לכהנים, ב) לישראל. 
ועל פי הנ״ל: אברכם לכהנים שב־ 
נפשו, דאם הײםט א ברכה ברוח־ 
נױת, ער זאל האבן א חױת און 
א געשמאק בלימוד התורה וקיום 
המצװת, און א ברכה לישראל װאם 
דאם איז בכל דרכיך ובגשמױת אין 
אלץ װאס מען דארף. 

(טש.יחת ש״פ קרח, תשי״ד) 


חנןת 

עם ניט אנגערופן מיטן נאמען חכמה 
נאר מיטן נאמען תורה, מלשון הור־ 
אה״), ד. ה, אז יעדער ענין װאס 
עם װערט דערצײלט אין תורה איז 
דאם א הוראה (אנװײזונג) אלע מאל 
און אומעטום אין טאג־טעגלעכן לעבן. 

דאס הײםט, אז ניט נאר די מצות 
װאם אין תורה, מצות עשה ומצות 
לא תעשה, זײנען א הוראה אין לעבןי, 
נאר אויך די ספורים פון תורה, 
זײנען א הוראה אין לעבן. װארום 
אויך די מצות זײנען געשריבן גע־ 
װארן ניט בדרך צױוי נאר בדרך 
ספור, אז דער אויבערשטער האט גע־ 
זאגט משה׳ן און משה האט געזאגט 

ס 3 ) סבהדרין לט, א♦ 

31 ) חולין מט, א. 

3 ) זהר חלק ג נג, ב. גור ארי׳ (למהר״ל 
מפראג) אנפאנג בראשית אין באמען פון 
רד״ק. 
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די אידן. און אזוי װי די מצװת, 
הגם זײ זײנען געשריבן געװארן בדרך 
סיפור, זײנען א ד״וראד״ אזוי זײ־ 
נען אויך די ספורים אין תורה א 
הוראד״ װארום אויך די ספורים זײ־ 
נען א חלק פון תורה. 

— דערפאר שרײבט דער רמב״ם׳), 
און אויך אין גמראיי) איז דאס פאראן 
ברמז, אז עס איז ניטא קײן חילוק 
פון דעם פסוק״) ואחות לוטן תמגע 
מיטן פסוק^ שמע ישראל, הגם אז 
דעד פסוק שמע וגו׳ איז אײנע פון 
די מצװת עקרײם און דער פםוק 
ואחות וגו׳ איז מער ניט װי א םפור, 
װארום בײדע זײנען םפורים, און בײ־ 
דע זײנען הוראות, און בײדע זײנען 
חכמתו ורצוגו יתברך — 

און אזוי װי אלע ספורים אין תורה 
זײנען הוראות, אזוי איז אויך דער 
םפור הנ״ל א הוראה אין לעבן• 

ב. די דרײ ענינים? ענני הכבוד, 

מן און מים, זײנען פארשטאנדיק, און 
זײ אלע זײנען פאראן אין תודה. 

די ענני הכבוד האבןי מגין גע־ 
װען מבחוץ. זײ האבן מגין געװען 
פון די ד׳ רוחות, גע׳הרג׳ט די נח־ 
שים װאם זײנען געװען אין מדבר, 
אויםגעגלײכט די הרים'), אויםגע־ 
רײניקט די לבושים, װי עס שטײט״) 
שמלתך לא בלתה מעליך. װאם דאם 
זײנען אלץ ענינים פון מגין זײן 
מבחוץ. 


4 ) פירוש המשנױת להרמב״ם םנהדרין 
פרק י יסוד ח. 

5 ) סנהדרין צט, ב. 

6 ) בראשית לו, כב. 

ד) דברים ו, ד. 

8 ) מכילתא בשלח — פתיחתא. במדבר 
רבה א, ב. תנחומא בשלח, ג. 

9 ) זע אויבן עמוד 323 הערה 19 . 


דער מן איז אן ענין פון אכילה, 
אין דעם מן האט מען דאך געקענט 
פילן אלע טעמים װאם מען האט 
געװאלט״ס, װאס דער ענין פון אכילה 
איז ארײגנעמען אין א פנימױת. 

דער באר װאס דאם איז מים, 
איז דאם ניט קײן דבר המזין מצד 
עצמו. דערפאר זאגט דער רמב״ם״) 
דעם טעם פארװאם אין מערבין במים 
װײלע א דבר ד״מערב איז א דבר 
המזין דװקא און מים איז ניט קײן 
דבר המזין. די פעולד״ פון מים איז 
װאם מים טראגט פאנאנדער דעם 
עםן אין אלע טײלן פון קערפער. 

און אזוי זײנען אויך אין תורה 
פאראן די אלע דרײ ענינים. עם איז 
פאראן דאס װאם תורד״ גיט אין א 
פנימױת, און עם איז פאראן דאם 
װאס תורה איז מגין מבחוץ, און עם 
איז פאראן דאם װאם תורה טראגט 
פאנאנדער די צװײ ענינים צו אלע 
אידן. 

ג. מען האט גערעדט פריער אז 
תורד״ איז מלשון הוראד״, ד. ה. אז 
תורה לערנט די הנהגד״ װי צו פירן 
זיך אין לעבן. דאם איז װאס תורה 
גיט אין א פגימױת—אזוי װי דער 
מן—װאם מען דארף דאם פארשטיץ 
און ארײננעמען אין א פנימױת, אויף 
װיסן װי עם זאל זײן די הנהגד״ 
פון אים, פון בני ביתו ובנױ אחרױ. 

מצד דעם ענין אין תורה װאם 
איז דוגמת המן, זײגען פאראן חילוקים 
פון אײן אידן ביז א צװײטן, װארום 
װיבאלד עם איז אן עגין פון פני־ 


10 ) ױמא עד״ א. 

11 ) פירוש המשנױת להרמב״ם עירובין 
פרק ג משנד. א. 
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מױת איז דאס בײ יעדער אײגעם 
לויט זײז ־אופן. אזוי װי אין מן 
זײנען געװען חילוקים פון לחם ביז 
דכו במדכה וגו׳״)ן בײ צדיקים איז 
געװען דער מן מוכן און בײ רש־ 
עים איז געװען אנדערש — בײ 
די ענני הכבוד און בײ דעם באר 
זײנען ניט געװען קײן חילוקים, 
נאר בײ דעם מן דוקא, װײלע עס 
איז אן ענין פון פגימױת, — אזוי 
איז אויך אין תורה. פארא^ אזעלכע 
װאס, אױב עס איז ניט מעגלעך 
אנדערש, זײנען זײ ױצא מצות תל־ 
מוד תורה מיט קריאת שמע״), און 
פאראן אזעלכע װאס דער חױב תלמוד 
תורה איז בײ זײ כל הױם דוקא*'). 

דאס זעלבע איז אויך אין הידו־ 
רים'^—און נאך מערג פאראן הידו־ 
רים װאס דער װאס האלט דערבײ 
איז אין זײ מחויב, אבער דער װאס 
האלט ניט דערבײ טאר די הידורים 
ניט טאן, װארום -- מחזי כױהרא 
וכױצא בזה. סתם א מענטש טאר 
דאס ניט טאן, און אן אדם חשוב 
איז דאס מחויב צו טאן, און אויב 
ניט — איז דאס אן ענין פון חילול 
השם חס ושלום״). 

ד. נאך אן ענין איז פאראן אין 
תורה װאס דאס איז בדוגמת ענני 
הכבוד׳ װאס דאס איז אויף מגיןי 
זײן מבחוץ. 

בשעת מען דארף ארויסגײן אין 


12 ) ױמא עה, א. 

13 ) מנחות צט, ב. שולחן ערוך אדמו״ר 
הזקן הלכות תלמוד תורה פרק ג הלכה ד. 

14 ) זע תורה אור צח׳ ג. 

15 ) לקוטי תורה במדבר פד, ד. און זע 
קונטרם העבודה פרק ז. 

16 ) זע ױמא פו, א. רמב״ם הלכות יםודי 
התורה פרק ד, הלכה יא. 


מדבר׳ װאס דאס איז כללות העולם 
הזה װאס ער װערט אנגערופן עולם 
הקליפות וסטרא אחראיס׳ א מדבר 
גדול ונורא אשר אין מים׳ נאר 
קליפות׳ נחש שרף ועקרב׳ אויף דעם 
איז מגין דער כוח המסירת נפש 
װאס בײ יעדער אידן׳ בײ אלע אידן׳ 
מצד דעם װאס ישראל ראשי תיבות 
יש ששים רבוא אותױת לתורה״), 
און די כשרות פון א ספר תורד, 
קומט דורך אלע אותױת דװקאיס׳ 
במילא איז יעדער איד, אויך א קל 
שבקלים, האט דעם כוח המסירת נפש 
למסור נפשו על קדוש השם. 

און דאס זײנען די עגני הכבוד 
שבתורה. אזוי װי די ענני הכבוד 
האבן ארומגערינגלט און ארומגענומעןי 
אלע אידן— פון דעם זמן פון קריעת 
ים סוף ביז זײ זײנען ארײן אין 
את ישראל, אויך אט די װאס האבן 
מיטגענומען דעם פסל, אויך זײ האבן 
די ענני הכבוד ארומגענומען—אזוי 
איז אויך פאראן דער חלק אין תורה 
— דאס װאס יש ששים רבוא אותױת 
לתורה — װאס עס נעמט ארום אלע 
אידן׳ פון דעם גדול שבגדולים ביז 
דעם פחות שבפחותים׳ און עס גיט 
זײ דעם כח און די שטארקײט אויף 


17 ) תניא ענדע םרק ו. 

18 ) מגלה עמוקות אופן קפו (געבראכט 
אין ילקוט ראובני אנפאנג פרשת בראשית. 
אין ילקוט חדש ערך תורה סימן קעח. 
ועוד). ויש שהעירו מזהר חדש רות על 
הפסוק וזאת לפנים בישראל. ואף שמספר 
בני ישראל הוא ױתר מששים רבוא כ״י, 
הנה נודע שמספר זה הוא מםפר השרשים 
וכל שרש מתחלק לששים רבוא ניצוצות 
שכל ניצוץ הוא נשמה אחת — תניא פרק 
לז עײן שם. 

19 ) זע זהר חלק ג עא׳ א. תיקוני זהר 
תיקון כה. 
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דורכגײן דעם מדבר גדול ונורא׳ ניט 
נתפעל װערן פון די נחשים שרפים 
ועקרבים׳ און שטײן מיט א חנועה 
פון מסירת נפש. 

אזוי װי דער רבי דער שװער 
האט דערצײלט ״*)׳ אז בשעת מען האט 
געװארפן די באמבעם אין װארשע 
איז מען געלאפן באהאלטן זיך. אמאל 
האט זיך צוזאמענגעקליבן אין אײן 
ארט א גאנצע קבוצה: דער רבי׳ 
אנשים בינונים׳ אנשים פשוטים און 
אזעלכע װאם האבן געמײנט אז זײ 
זײנען אינגאנצן ניט שײך צו אידיש־ 
קײט. בשעת עם האט ניט וױיט פון 
זײ אויפגעריסן א באמבע — האבן 
אלע צוזאמען אויםגעשריען פה אחז־! 
שמע ישראל. 

בשעת עם קומט צו יחידה שבנפש 
און צו עצם הנשמה — עס איז 
נאר שװער צוצוקומען צו דעם׳ אבער 
בשעת מען קומט צו צו דעם׳ צי דורך 
אזא אופן צי דורך דרכי נועם — 
דעמאלט שרײט דער קל שבקלים 
שמע ישראל מיטן זעלבן תוקף אזוי 
װי דער מנהיג ישראל. 

עס קאן אפילו זײן׳ אז די סיבה 
װאם זײ האבן אויםגעשריען שמע 
ישראל איז געװען מצד דעם װאס זײ 
האבן זיך געפונען אין די ד׳ אמות 
פון דער נשמה כללית װאס זײ זײנען 
געװען פרטים פון איר׳ אבער דאם 
איז א םיבה װאס עס האט מעורר 
געװען זײער יחידה. געשריען שמע 
ישראל האבן זײ מצד זײער אײ־ 
גענער יחידה. 

ה. בכדי עם זאל זײן בײ יעדער 
אידן דער מן און ענני הכבוד װאם אין 
תורה׳ איז דאס דורך דעם מים שב־ 


ס 2 ) םפר השיחות קיץ ה׳ת״ש עמוד 12 . 


תורה׳ װאם אזוי װי מים ױרדים 
ממקום גבוה למקום נמוך׳ אזוי איז 
אויך תורה ירדה ונתלבשה למטה״), 
א חכמה מפוארה בכלי מכוער׳ װאם 
מצד דער ירידה פון תורה קאן יע־ 
דער איד׳ דורך דעם װאם ער זאגט 
תורה שבכתב (אפילו אזא װאם וױיס 
ניט דעם פירוש המלות) און דררך 
דעם װאס ער לערנט תורה שבעל 
פה (אפילו אזא װאם װײס מער ניט 
װי דעם פירוש הפשוט)׳ קאן ער 
דורך דעם ארויסנעמען דעם מן און 
די עעי הכבוד שבתורה. 

אזוי װי װאסער טראגט פאנאנדער 
די שפײז איןי אלע קערפער־טײלן׳ 
אזוי איז אויך דער מים שבתורה׳ 
ד. ה. אט דאם װאס ירדה ונתלבשה 
למטה׳ טראגט דאם פאנאנדער דעם 
מן שבתורה מיט די ענני הכבוד 
שבתורה לכל מחנה ישראל׳ לכל אחד 
ואחת**) מישראל בהמצטרך לו ולה 
אין אלע ענינים. 

ו. דערמיט װעט מען אויך פאר־ 
שטײן די שײכות פון מן צו משה׳ן׳ 
פון ענני הכבוד צו אהרן׳ען און פוןי 
באר צו מרים׳ען. 

משה איז געװען א רועה ישראל׳ 
און ער האט געפיטערט יעדער אײ־ 
נעם לפי ערכו׳ אזוי װי עם װערט 
דערצײלטי*) אז בשעת ער האט גע־ 
פאשעט די שעפסן׳ האט ער די קלע־ 
נערע שעפסן געגעבן װײכע גראז׳ 
די גרעסערע שעפםן דיקע און שטאר־ 
קע גראז׳ װארום װיבאלד אז מרעה 


21 ) תניא פרק נא. 

22 ) זע הלכות תלמוד תורה לאדמױ׳ר 
הזקן ענדע פרק א• 

23 ) אין מדרש תהלים —־ הרצאת באבער 
— קאפיטל עח הערה קנב װערט געבראכט 
די דאזיקע גירסא אויף משה רבנו ע״ה* 
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איז אן עגין פון פנימױת האט דאס 
געדארפט זײן צוגעפאסט לויט יעדער 
אײנעם. דערפאר איז דער מן װאס 
דאס איז פנימױת ובהתחלקות׳ גע־ 
װען בזכותו של משה. 

אהרן איז געװען אוהב את הבר־ 
ױת״), ד. ה. אז אויך די װאס זײ־ 
גען מער ניט װי ברױת״^') האט 
ער זײ ליב געהאט. דערפאר שטײט 
דאך אויף אהרן׳עך״) ויבכו את אהרן 
שלשים ױם כל בית ישראל, װאס 
אויף אנדערע שטײט דאס ניט. איז 
דורך דער אהבה װאס זי איז געװען 
צו אלע ברױת׳ האט ער אויך בײ זײ 
ארויסגערופן א תשוקה צו מצװת״) 
כאטש מצד עצמם האבן זײ גיט גע־ 
האלטן דערבײ. דערפאר זײנען בזכותו 
של אהרן געװען די ענני הכבוד, װא־ 
רום יעדער זאך איז דאך מדה כנגד 
מדה ■'׳׳), איז װיבאלד ער איז געװען 
אוהב את הברױת אן התתלקות, האט 
ער ממשיך געװען די ענגי הכבוד 
װאס זײ האבן ארומגענומען אלע אידן 
גלײך. 

מרים, שטײט דאך אז דאס איז 
פועה׳י׳'), װאס זי הא,ט זיך אפגע־ 
געבן און געהאדעװעט דװקא די קלײ־ 
נע קינדער אין מצרים. און למה 
נקרא שמה מרים, װײלע זי איז 
געװען אין דעם זמן הקושי פון 
גלות״^), דאך האט זי נביאות גע־ 
זאגט אז באלד איז נולד מושיען 


24 ) אבות פרק א משנה יב. 

25 ) זע אויםפירלעך אויבן עמוד 316 און 
װײטעד. 

26 ) במדבר כ, כט און ילקוט דארט. 

27 ) אבות דרבי נתן ריש פרק יב. 

28 ) םוטד, פרק א, משנה ז. 

29 ) םוטד, יא, ב. 

ס 3 ) ילקוט שמעוני רמז קםב. 


של ישראל״״), װאם דערמיט האט 
זי מבטל געװען ניט נאר די גזרה 
פון פרעה נאר אויך די גזרה פון 
עמרם׳ען, הגם אז עמרם האט געהאט 
א טעם אויף זײן גזירה. זי איז גע־ 
גאנגען מיט א מסירת גפש אויף 
צוגרײטן קינדער װאם זאלן זאגן זה 
א־לי ואנוהו״ס, א דור װאס זאל 
מקבל זײן די תורה. בזכותה איז 
געװען דער באר — מים — װאם 
דער ענין פון מים איז אראפברענ־ 
גען און פאנאגדערטראגן די תורה 
למקום נמוךי■״), צו די װאם זײנען 
בקצה המחנה. 

ז. כשגםתלקו אהרן ומרים נםתלקו 
ענני הכבוד מיטן באר וחזרו בזכותו 
של משה. פוןי דעם איז מוכרח אז 
משה האט אנגעהויבן טאן א נײע 

עבודה. הגם אז זײן ענין מצד עצמו 
איז געװען די עבודה פון רועה זײן 
את ישראל (מן), האט די נײע עבודה 
געבראכט צוריק אויך די עגגים מיטן 
באר. 

דער אמת׳ער סימן פון א רועה 

ישראל איז אז ער טוט ניט נאר 
די עבודה װאס איז שײך צו אים 

בעצם׳ נאר, בשעת עס איז מוכרח 
לצורך השער״ פארבײגט ער אויף 
זיך, ער לײגט אװעק זיך אוןי איז 

זיך מוסר נפש צוליב אידן. 

בשעת מען דארף מקרב זײן לבן 
של ישראל׳ אויך א פחות שבפחותים, 
צו אלקות׳ דאן פארבײגט דער רועה 
ישראל זײנע ענינים, און לערנט מיט 
אידן אלף־בית, צי א״ב פון תורה 
ומצװת צי א״ב כפשוטו. הגם אז ער 


31 ) םוטה יא׳ ב. יב, ב. מגילה יד, א, 

32 ) םוטה יא, ב. 

33 ) תענית ז, א. תניא פרק ד. 
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איז א כהן*י) — איז אין פלוג װאס 
טוט א כהן בבית הקברות׳ רשעים 
בחײם קרוים מתימ***)? ער איז א 
זקן, שקגה חכמה'י=)— איז װי גײט א 
זקן מחזיר זײן אן אבידה? עס איז 
דאך ניט לפי כבודו און ניט דאס 
איז זײן ענין. זײן ענין איז גאר 
לערנען די מנהיגי ישראל װי צו 

פירן די אידן, אבער ניט האבן צו 
טאן מיט אנשים שאינם כשרים. פונ־ 
דעסטװעגן איז בשעה שנסתלקו אהרן 
ומרים, און עס איז ניטא קײן אנדע־ 
רער זואס זאל זיך דערמיט פאר־ 
נעמען, דאן נעמט דער ראש ישראל 
און ער אלײן עוסק׳ט זיך אין די 
ענינים, הגם עס איז ניט לפי ערכו. 

ח. עס שטײט דאך אין תניא״=) 

אז יעדער איד האט א ניצוץ פון 

משה רבינו, במילא איז דאס א 
הוראה פאר יעדער אידן אז הגם 
יעדער אײנער האט זיך זײן ענין, 
פונדעסטװעגן בשעת עס פעלט דער 
באר שבזכותה של מרים און די 
עננים שבזכותו של אהרן, און עס 
איז פאראן די סכנה פון נחשים שר־ 
פים ועקרבים, דאן מאנט מען בײ 
יעדער אײנעם, ער זאל זען אומקערן 
דעם באר מיט די עננים — ניט 

טראכטנדיק צי דאס איז יע זײן ענין 

צי ניט. 

און הגם אז ער איז אזא, װאס 
ער פאר זיך האט כלל ניט װאס 
צו מורא האבן פאר די נחשים שר־ 


34 ) זע אויבן עמוד 317 ד״עדה 12 . 
* 34 ) בדכות יח, ב. 

35 ) קדושין לב, ב. 

36 ) פדק מב. 


פים ועקרבים, װארום ער האט דעם 
צלם אלקים, במילא האט אויף אים 
קײנער קײן שליטה ניט, װי די גמרא 
זאגט״)* אין חי׳ רעה שולטת באדם 
אלא אם כן נדמה לה כבהמד״ פונ־ 
דעסטװעגן, װיבאלד אז פאר אןי אג־ 
דערן איז דאס יע א סכגה און עס 
קאן זײן אז עס איז גיטא דער אהרן 
מיט מרים׳ען װאס זײ דאגה׳גען אויף 
פארמײדן די סכגה, איז דאס אן עגין 
פון פיקוח נפש, װאס אויף פיקוח גפש 
איז מען מחלל שבת און פיקוח נפש 
איז דוחה כל התורה כולה, אפילו 
בײ כמה וכמה ספיקות, און אפילו 
צוליב חײ שעה**), במילא דארף ער 
זײן דער װאס זאל זיך פארנעמען מיט 
דעם, אז עס זאלן זײן סײ דער מן, 
סײ די עננים און סײ דער באר. 

און בשעת ער װעט אװעקלײגן זיך 
און גיט טראכטן צי דאס איז זײן 
עגין אדער זײן ענין איז העכער 
דערפון, און װעט מקרב זײן ישראל 
לאביהם שבשמים, װעט דער אוי־ 
בערשטער מקרב זײן אים מיט זײנע 
בגי בית, געבן זײ כל המצטרך להם, 
ובענין העקרי פון אלץ, מקײם זײןי 
ועשו לי מקדש, א מצוה װאס אויפן 
צבור דוקאייי), אגשים וגשים״), װאס 
דעמאלט װעט זײן ושכנתי בתוכם, 
בתוך כל אחד ואחד מישראל. 

(מש.יחת י״ב תמוז, תשי״ג) 


37 ) סנהדרין לח׳ ב♦ ועײן שבת קנח, 

ב, תביא פרק כה 

38 ) שבת קלב, א. ױמא פד/ ב, רמב״ם 
הלכות שבת פרק ב הלכה א. 

39 ) ספר החינוך מצוה צה. 

ס 4 ) רמב״ם הלכות בית הבחירה פרק א 
הלכה יב. 
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פרשת בלרן 


א. אויף דעם פסוק פון דער הײנ־ 
טיקער סדרה, כרע שככ כארי וכל־ 
ביא מי יקימנו, שטײט אין מדרשס, 
יש אומרימ אז דאס גײט אויפן 
זמן פון מלך צדקי׳, עד מלד 
המשיח, װאס דעמאלט, בזמן צדקי׳ 
האט זיך אנגעהויבן דער זמן פון 
חורבן און גלות, און אפילו נאד די 
שבעים שגד״ בזמן בית שגי, איז 
דאס נאך אלץ אן עגין פון גלות, 
װארום חמשה דברים חסרו בבית 
שני׳), וױילע דאס איז נאך גיט קײן 
גאולה שלימה. 

איז אויף דעם זמן פון צדקי׳ עד 
מלך המשיח, זאגט מעןי אז דאס איז 
אן ענין פון כרע שכב. שכב, לויט 
דעם פירוש פון יש אומרים — 
שרײבט דער צמח צדק^ — איז 
מלשון וישכב וירדם, על משכבי בלי־ 
לות, ולא ימות וגפל למשכב, װאס 
דאס װײזט אויף דעם ענין פון גלות. 

קען מען דאך מײנען אז דער גלות 
איז ניט נאר אויפן גוף נאר אויך 
אויף דער נשמה חס ושלום, מיט 
די ענינים פוןי תורה ומצװת װאס 
זײנען פארבונדן מיט דער נשמה, 

שטײט אבער אין זעלבן פסוק, אז 
הגם טאקע כרע שכב, איז דאס אבער 
גיט קײן שכיבה פון אזא װאס האט 
ניט קײן כוח, גאר דאס איז א מדידה 
והגבלה פון אזא װאס נאר ער אלײן 


1 ) בראשית רבד, פרשד. צח, ז. 

2 ) ױמא כא, ב. ירושלמי מבות פרק ב 
הלכה ו. הורױת פרק ג הלכד. ב. במדבר 
רבה פרשה טו, י. 

3 ) בד״ד, כרע שכב שנת ה׳תר״ד. בםעודה 
שלישית. 


איז זיך מודד, מגביל ומצמצם, װא־ 
רום עס איז כארי וכלביא, װאס 
ארי איז מיט א תוקף און לביא איז 
נאך מער בתוקף, װי ער זאגט אין 
זוהרי) אז לביא איז בתקיפא יתיר. 

דאס הײסט; אפילו איןי דער צײט 
פון כרע שכב, הײסט ניט אז חס 
ושלום יד אומות העולם שליטה על 
ישראל. אידן זײנען אלעמאל כארי 
וכלביא, עס איז מער ניט װאס נוי 
— יקימנו. על דרך װי דער ענין 
פון מי גלה לבני רז זה'), װאס 
דאס איז פארבונדן מיט דעם מי 
יתן והי׳ לבבם זה להם ליראה 
אותי*), װאס דאס גײט אויף דעם 
אויבערשטןי), אזוי אויך דא איז דער 
פירוש אז דער מי — הײגו הקב״ה — 
יקימנו, ער װעט אונז ארויסנעמען 
פון גלות, וכמו שנאמר מי יתן מצױן 
ישועת ישראל'). 

און ביז דער צײט פון מי יקימנו, 
הײסט דאס אויך ניט קײן אמת׳ע 
שליטה חס ושלום, װיבאלד אז ער 
איז אן ארי ולביא, איז קײנער אויף 
אים קײן בעל־הבית ניט. 

— על דרך װי דער פסק אין 
שלחן ערוך״) אז אױף אן ארי ולביא 
האט קײנער קיץ שליטה ניט, ביז 
אז עס איז א שאלה צי מען קען 
זײ אײנגעװאוינען דורך תרבות. — 


4 ) ויחי רלז, ב♦ 

5 ) שבת פח, א. 

6 ) דברימ ה, כו. 

ד) זע לקוטי תורה במדבר טו, א־ב* 

8 ) תהלים יה ה גג, ה 

9 ) חושן משפט הלכות נזיקין סימן שפט 
םעיף ח♦ 
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דער גאנצער גלות האט ניט קײן 
ארט על פי שבל, עם איז מער ניט 
װי אנוס על פי הדבור, אז דער ארי 
ולביא זאל זײן כרע און שבב. 

איז דאך במילא פארשטאנדיק׳ אז 
צו תורה ומצװת, װאם וידבר אלקים 
את כל הדברים האלה — האט דער 
גאנצער גלות קײן שײכות ניט. 

ב. מצד ההרגל אבער, װאס מען' 
געװאוינט זיך אײן אין דעם גלות 
און אותותינו לא ראינו״ס, 
— נםים זײנען הײנט אויך דא, נאר 
עם איז לא ראינו, אין בעל הנם 
מכיר בניםו״) — 
איז מצד דעם חושך הגלות קען 
זיך אויםדוכטן אז עולם כמנהגו נוהג, 
עולם מלשון העלם והםתר״^), אז דער 
עולם איז א בעל הבית אויפן ארי 
ולביא, דערפאר װיתט מען פון צײט 
צו צײט מלמעלה נסים גלוײם אויך 
בזמן הגלות (װאס אײנער פון די נסים 
גלוײם וכללײם אין אונזער דור איז 
געװען דער נס פון י״ב וי״ג תמוז), 
װאס דאם דערמאנט אז אויך בזמן 
הגלות איז אין עוד מלבדו. 

װאס דאם איז דער תוכן מאמר 
רז״ל ״ס׳ בתחלה עלה במחשבה לברוא 
את העולם במדת הדין, ראה שאין 
העולם מתקײם שתף בו מדת הרח־ 
מים, זאגט ער אויף דעם אין שער 
היחוד פון תניא״), אז דאס גײט 


ס 1 ) תהלימ עה טי 

11 ) נדה לא״ א (בשינוי לשון קצת). 

12 ) לקוטי תורה במדבר א/ ה ספר 
המאמרים ה׳תש״י עמוד 116 י 

13 ) פירוש רש״י אנפאננ בראשית, ספר 
הלקוטים להאריז״ל בתחילתו ובכמה מקױ 
מות, און זע מדרש ילמדנו געבראכט אין 
תלמוד תורהי 

14 ) פרק הי 


אויף דעם גילוי אלקות על ידי 
צדיקים ואותות ומופתים שבתורה. 

די מופתים ברעכן דורך די מדידה 
והגבלה פון עולם, אז מען זעט אויד 
בעיני בשר, אז די בירה האט א 

מנהיג. 

געדענקענדיק דאם — װײם מען 
במילא אז אידן זײנען אלעמאל אן 

ארי ולביא, און אז בנוגע צו דער 
נשמה און תורה ומצװת איז מען 
ניט אונטערגעװארפן אונטער גלות. 

# # # 

ג. עס שטײט אין ספרים״ס, אז 

בלעם האט א שײכות מיט עמלק׳ן. 
ורמז: בשעת מען שרײבט אן די װער־ 
.טער בלעם און עמלק אין צוױי שורות, 
אויבן בלעם און אונטן עמלק׳ איז 
די רעכטע האלבע פון די צװײ שורות 

— דער בי״ת מיטן למ״ד פון דער 
אויבערשטער שורה או^ דער עי״ן 
מיטן מ״ם פון דער אונטערשטער שו־ 
רה — װעט זיך לײענען בלעם, און 
די לינקע האלבע פון די צװײ שורות 

— דער עי״ן מיטן מ״ם פון דער 
אויבערשטער שורה און דער למ״ד 
מיטן קו״ף פון דער אונטערשטער 
שורה — װעט זיך לײענעןי עמלק. 

די עצה אויף פטור צו װערן פון 
קליפת בלעם און עמלק, איז אהבה 
ויראה. װאס אהבה ויראה איז אויך 
בדוגמא כזו. בשער. מען שרײבט אין 
אײן שורה אהבה און אין דער צװײ־ 
טער שורה יראה, אויבן יראה און 
אונטן אהבד״ איז די רעכטע האלבע 
פוןי די צוױי שורות װעט זיך לײ־ 
ענען ידאה און די לינקע האלבע 


15 ) זע ליקוטי שושנים (למהר״ש מאםי 
טרופולי) בפי׳ לימודי האריז״ל. 
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פון די צװײ שורות װעט זיד לײ־ 
ענען אהבה. 

דער ביאור אין דעם איז: 

דער טעם װאם עמלק האט געקעגט 
מלחמה האלטן מיט אידן׳ איז װײל 
ער האט געשטאמט פון עשו׳ן׳ במילא 
האט עמלק גע׳טענה׳ט׳ אז אויד ער 
איז יצחק׳ס אן אור־אײניקל און אב־ 
רהם׳ם אן אור־אור־אײניקל׳ דעריבער 
קען ער אויד זאגן א דיעה אין עגינים 
פון תורה און קדושה. 

און װען מען האט אים אביסל 
ארײנגעלאזט איז געװארן באקאגט 
דער ענין פון ױדע את רבוגו ומכוין' 
למרוד בו״), און עם איז געשען 
אט דאס װאם ער האט געטאן. 

אײי אויד בלעם׳ זאגט די גמרא 
אין םנהדרין״), אז ער שטאמט פון 
לבן׳ען. לבן האט גע/טענה׳ט הבנות 
בנתי והבנים בני וכל אשר אתה 
רואה לי הוא*י). ער האט אויד א 
שײכות מיט אידן, װארום פון זײנע 
טעכטער האט זיד אויםגעבויט בית 
ישראל. 

און דאם איז אן אגװײזונג אין 
יעדן דור: 

בשעת אײנער קומט און זאגט פאר־ 
קערט פון תורה און מצװת׳ קען 
ער אפילו ברענגען א תעודד״ /׳םע־ 
רעטיפיקאט״, אז ער איז יצחק׳ס אור־ 
אײניקל׳ און אברהם׳ס אור־אור־אײ־ 
ניקל׳ און אז פון אים שטאמען די 
פון װעלכע עם האט זיד אויםגעבויט 
כל בית ישראל; 

זאגט מען אים, אגו אין לנו אלא 
אביגו שבשמים, די אײנציקע בחיגה 

16 ) זע תורת כד,נים בחוקותי כו׳ יד• 
זהר חלק ב סה, א. ועדײן צריך עױן. 

17 ) קד״ א. 

18 ) בראשית לא, מג. 


װאם מיר חאבן אויף א זאד איז 
תורה. בײ אונז איז ניט קײן פוסק 
— יחוס אדער עפעס אנדערש. דער 
אײנציקער אבן הבוחן איז תורה. 
שטימט עס מיט תורה איז גוט, 
שטימט עם גיט, קען עם זײן בלעם, 
קען עם זײן עמלק׳ װיבאלד אז דאס 
איז היפד התורה, האט עס מי.ט אונז 
קײן שײכות ניט. 

כדי אבער קענען מבחין זײן צי 
דאם איז על פי תורה, איז בשעת 
מען גײט צו מיט ישות עצמו, דע־ 
מאלט קען מען זיד ניט פאנאנדער־ 
קלײבן פארװאם ער װיל גיט אנ־ 
נעמען יעגעמם הוראה, צי װײלע דאס 
איז ד׳יפד התורה, אדער װײל דאם 
איז היפד פון ישותו ומציאותו. 

דערפאר דארף זײן די עבודה פון 
יראה און אהבה. און פריער די עבודה 
פון יראה און דערנאד אהבה׳ װי 
דער אופן הקריאה װי עם לײענען 
זיד בײדע צוזאמען כנ״ל, קומט דאד 
פריער יראה און דערנאד אהבד״ און 
װי ער זאגט אין תגיאיס אז יראה 
איז ראשית העבודה ועיקרה ושרשה. 

בשעת מען גײט צו מיט דער הכנה 
פון אהבה ויראד״ װאם אהבה איז 
שרש לכל מצװת עשה און יראה 
לכל מצװת לא תעשה—װי ער זאגט 
אין חינוד קטן פון תניא׳ און איז 

דארטן מוםיף׳ אז עס איז דא אין 
דעם דער עניןי החינוד׳ דאם הײםט, 
אז אפילו אויב ער איז נאד ניט 

קײן בר דיעד״ וידע אינש בנפשי׳, 

פונדעםטװעגן קען מען אים מחגד 
זײן מיט אהבה ויראה — 

דעמאלט האט ער ניט װאם נת־ 

פעל צו װערן פון עמלק׳ן װאם שטאמט 


19 ) פרק מא. 
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פון אברהם און יצחק׳ אויך ניט פון' 
בלעם׳ען״ כאטש אז בישראל לא קם 
אבל באומות העולם קם ומנו בלעם ״־). 
— װאם אפילו לאהר ר״משל װאם 
רער םפרי גיט״ אז בלעם איז װי 

א טבה״ פונרעםטװעגן עפעם א דוגמא 
האט דאך דאם — 

אפילו א פשוט שבפשוטים שביש־ 
ראל״ אויב ער גײט מיטן םדר פון 

יראר״ און דערנאך אר״בר״״ האט ער 
ניט װאם צו נתפעל װערן,פון בל־ 
עם׳ען און עמלק׳ן״ 

(משיחת י״ב תמוז/ תש.ט״ז) 

ר. אין בלעם׳ם נבואה זאגט ער״ 
מראש צורים אראנו ומגבעות אשורנו״ 
װאם צורים גײט עם אויף די אבות 

און גבעות אויף רי אמהות^״ ועל 

דרך קול דודי וגו׳ מדלג על ההרים 
מקפץ על ד״גבעות"). 

מען האט דאך גערעדט —־ בשיחת 
י״ב תמוז — אז בלעם ד״אט געשטאמט 
פון לבן׳ען״ װי ער זאגט בלעם בן 
בעור — צי בן בעור ממש אדער 
בן בנו״ אדער על כל פנים מױצאי 
חלצױ — און בעור זד״ לבן״). לבן 
ד״אט געזאגטן ד״בנות בנתי וד״בנים 
בני״ איז אויף מבטל זײן די טענה״ 
ד״אט מען געדארפט ד״אבן אז אײנער 
מױצאי חלצױ אלײן זאל מודה זײן״ 
מראש צורים אראנו ומגבעות אשורנו״ 
צורים אלו האבות וגבעות אלו הא־ 
מד״ות. 

פון דעם איז מובן״ אז די טענד״ 

פון לבן׳ען״ ד״בנות בנתי וד״בנים 
בני״ ד״אט א געװיםן יםוד. װארום 

ס 2 ) ספרי דברים לא״ מג און ילקוט 
שמעוני דארט. במדבר רבד״ פרשד״ יד״ כ• 
זד״ר חלק ב כא״ ב, ובכמה מקומות. 

21 ) במדבר רבד״ כ״ יט. 

22 ) שיר השירים ב״ ח. 

3 ?) זע הערד״ 17 . 


אויב די טענד״ װאלט גאר קײן יםוד 
ניט געהאט״ װאלט מען דאם ניט 
ארײנגעשטעלט אין תורה״ און מען 
װאלט ניט געדארפט האבן אז בלעם״ 
װאם ער איז מױצאי חלצױ של לבן״ 
זאל די טענד״ מבטל זיץ. 

ד״. װאם איז דער מײן פון לבן׳ם 
טענד״״ הבנות בנתי וד״בנים בנין 

װיבאלד אז הנשמד״ ירדה לגוף און 
זי ד״אט צו טאן מיט גשמױת״ ד״גם 
אז באמת איז דאם צוליב מברר 
זײן די גשמױת״ אבער ד״מתאבק עם 
מנװל מתנװל גם כן״)״ הגם טא־ 
קע אז דאם איז נאר לשעד״ קלה״ 
ברגע קטן עזבתיךיס״ און שפע־ 
טער װעט ער דערפון ארויםגײןי״ אבער 
בשעה ורגע זה על בל פנים איז דאך 
דאם א ירידה״ װארום ברגע זד״ ד״אט 
ער צו טאן מיט דברים גשמײם וחומ־ 
רײם אמ װערט א נפרד פון אלקות. 

— װאם באמת װערן א נפרד 
חלילד״ פון אלקות אפילו אויף א 
קורצע װײלע״ איז דאם נאר מצד רוח 
שטות״ אבער װען ניט דער רוח 
שטות — איז מצד השבל דקדושה״ 
אפילו מצד שבל םתם״ שבל הבריא״ 
ד״אט קײן ארט ניט אפצורײםן זיך 
פון אלקות אפילו אויף א קורצע 
װײלע״ װארום די רגע איז אןי אבידה 
שאינה חוזרת״ ובפרט — װי דער 
ענין װערט דערקלערט אויםפירלעך 
אין תניא״) — אז די רגע איז 
אין אן ענין װאם איז למעלד״ מה־ 
זמן. — 

נאבמער״ דאם איז אויך נוגע אויף 
שפעטער״ װי ער זאגט דארט אין 


24 ) תניא פרק כח. און זע דארט פרק ח. 

25 ) ישעי׳ נד״ ז. 

26 ) פרק כד״. 
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תניא, אז אויב ער וחגרט א נפרד 
איצטער מצד דעם װאם ער פאר־ 
לאזט זיך אז שפעטער װעט ער ארוים־ 
גײן דערפון, איז דאם אן ענין פון 
אחטא ואשוב שאץ מםפיקין בידו 
לעשות תשובה״), און מען מוז שוין 
אנקומען צום דחק ונכנם. 

במילא טענה׳ט לבן, אז הבנות 
בנתי והבנים בני, װיבאלד אז דו 
דארפםט אנקומען און האבן צו טאן 
מיט גשמױת, איז על כל פנים אויף 
יענער רגע — װאם דאם איז אויך 
נוגע אויף להבא כנ״ל — רײםטו 
זיך אפ פון אלקות. דאם איז לבן׳ס 
טענה. 

אבער דער אמת איז ניט אזוי. 

װײל אויב מען טוט אין די דב־ 
רים הגשמײם צוליב דער כװנה 
אלקית װאם איז פאראן אין דעם, 
װאם די כװנה איז להױת לו יתברך 
דירה בתחתוגים*^), און דערפאר טוט 
ער מיט די עניגים תחתונים, דע־ 
מאלט איז דאם אפילו אין יענער 
רגע גופא אויך ניט קײן ירידה נאר 
אן עלי׳, ביז אז אפילו בלעם אלײן, 
מױצאי חלצױ של לבן, װאם ער 
איז געװען א שתום העין, האט אויך 
געזען, אז מראש צורים אראנו ומ־ 
גבעות אשורנו. 

ו. דער עגין אין עבודת השם איז 1 

אז מען קומט צו גײן און מען טע־ 
נה׳ט, אז מצד ירידת הנשמה בגוף 
דארף מען דאך אויך על פי תורה 
עוםק זײן זיך אין גשמױת׳ און פרנ־ 
םת בני ביתו איז דאך א מצוה און 
א חױב״), במילא דארף ער זיך צו־ 

27 ) ױמא פד״ ב. 

28 ) זע תנחומא נשא טז. 

29 ) זע כתובות מט׳ג♦ שולחן ערוך אבן 
העזר םימן עא, םעיף א♦ 


גרײטן צו עניני עסק און מאכן הכנות 
צו דעםז 

נאכמער, חםידות אלײן איז דאך 
מבאר, אז וברכך הוי׳ אלקיך בכל 
אשר תעשה״) דוקא, דאם מײנט די 
לבושי העשי׳ הגשמײת? עם זײנען 
ניט געגוג לבושים פון די מזלות 
העלױנים, נאר מען דארף האבן די 
לבושים פון עולם הזה הגשמי. 

במילא, כאטש ער טוט עם טאקע 
צוליב דער כװנה אויף צו דינען 
דעם אויבערשטן, װאם דורך די עניני 
עםק הגשמײם װעט אים צוקומען א 
תוםפות אין לימוד התורה און אין 
קױם המצװת׳ אבער אין יעגער רגע 
על כל פנים איז ער זיך עוסק בגש־ 
מױת׳ אזוי װי להבדיל ניט קײן איד 
חס ושלום. 

דארף מען װיסן אז דאם איז די 
טעגה פון לבן׳ען׳ הבנות בנתי והבנים 
בני, װאם ער האט גע׳טענה׳ט אז 
אידישע גשמױת געהערט צו לבן׳ען. 

אבער דער אמת איז, אז מראש 
צורים אראנו ומגבעות אשורװ. בשעת 
מען מאכט א מעקה צו דעם בית 
חדש — װי מען האט גערעדט בשי־ 
חת יב־יג תמוז, אז בשעת מען גײט 
ארוים פון די דל״ת אמות של תו־ 
רה ותפלה צו עוסק זיץ זיך אין 
עניני עולם, מאכט מען א מעקה,— 
הערט זיך דעמאלט אן בשעת דעם 
עםק הגשמי גופא די כװנה אלקית 
װאם איז פאראן איןי דעם, ובמילא 
איז מראש צורים אראנו ומגבעות 
אשורנו׳ װאם זײ זײגען דאך בכל 
עניניהם געװען בבחינת מרכבה׳ און 
אזוי אויך יעדער אײנער בעת קױם 
המצוה און, װי דערקלערט, אין אלע 

ס 3 ) דברים טו, יח. קונטרס ומעין מאמר 
יט און װײטעה 
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זאבן װאם ער איז אין זײ מקײם 
— בכל דרכיך דעהו״). 

אזוי איז דאם אייד אין לימוד 
הוזורד״ װאם ער לערנט מיט זײן 
שכל אנושי, דארף מען דא אויך 
האבן די מעקד״ װי מען האט גע־ 
רעדט בארוכד״ אז עם דארף זײן 
דער שער הנו״ן, מהבר זײן די נקודא 
בהיכלא, ד. ה. אז שטײענדיק אין 
השגה והבנה אין שכל האנושי, זאל 
זיך אנהערן די נקודת היהדות. 


פרשת 

א. אין הײנטיקער םדרה װערט 
דערצײלט, אז װען עם איז פאר־ 
געקומען די מעשה זמרי, האט מען 
ניט געװאוםט װאם צו טאן, כאטש 
עם זײנען געװען דערבײ משה ואהרן 
מיט די זקנים. האט זיך דאן אנגע־ 
רופן פנחם, װאם ער איז געװעןי 
דער צעיר שבחבורהס (די גמראי) 
רעכנט אוים דעם םדר װי משה האט 
געלערנט תורה מיט אידן? צו ערשט 
האט ער געלערנט מיט אהרן׳ען, דער־ 
נאך מיט אלעזר ואיתמר, דערנאך 
מיט די שבעים זקנים, און דערנאך 
מיט אלע אידן, קומט דאך אוים 
אז פנחם האט געלערנט צוזאמען מיט 
אלע אידן גלײך), אז קנאים פוגעים 
בו. האט מען אים געזאגט׳ קרײנא 
דאיגרתא איהו ליהוי פרװנקא•) — 


31 ) משלי ג, ו. 

1 ) במדבר רבד, פרשד, כ׳ כד,. תנחומא 
בלק, כא. 

2 ) עירובין נד, ב. 

3 ) סנהדרין פב, זב 


בכלל מײנט עם, אז אין יעדער זאך 
װאם ער טוט, םײ בעםק גשמי ממש 
און םײ בלימוד התורה בשכלו הא־ 
נושי, זאל זיך הערן אין דעם די 
טונה האלקית, װאם דעמאלט איז 
דאם אפילו בשעת מעשה גופא ניט 
קײן ירידר״ נאר אדרבה אןי עלי׳, 
װײל דא גופא פירט זיך אוים דעם 
אויבערשטנס כװנה. 

(טשיחת ש״פ בלק, תשט״ז) 


פנחם 

דער לײענער פון ברױו, ער זאל 
אױך זײן דער שליח. 

די אנװײזונג פון דעם איז: 

עם זײנען פאראן ענינים װאם גדו־ 
לים שבדור שװײגן און זאגן ניט 
װעגן דעם, איז דאס ניט אלעמאל 
א ראי׳ אז מען דארף גארניט טאן, 
און מאכן' חשבונות און לומדות אויף 
ארויםדרײען זיך פון דעם. מען דארף 
װיםן, אז אויב ער זעט אז ער 
קאן טאן אין דעם, דארף ער טאן, 
און דאם װאס גרעםערע פון אים 
זאגן גארנישט, איז דאם אפשר כדי 
שיטול פנחם את הכהונה•). ד. ה. 
אז דאס איז זײן חלק װאס ער דארף 
דאס מברר זײן, און דורכדעם דוקא 
װעט ער צוקומען צו זײן שלימות. 

אזוי װי אין גשמױת האט דאך 
יעדער אײנער זײן חלק, ואין אדם 
טגע בפרנםתו של חברו'), אזוי איז 


4 ) במדבר רבה פרשה כ, כד. 

5 ) על דרך אין אדם נוגע במוכן לחבירו 
— ױמא לח, ב. 
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אויו׳ און נאד מי.ט א כל שכן וקל 
וחומר׳ אין רוחנױת, אז יעדער אײ־ 
נער האט זײן חלק אין תורה 

— דאס איז װאס מען זאגט׳ 
ותן חלקנו בתורתך *)׳ װאס דאס מײנט 
ניט נאר אין פארשטיץ תורה׳ נאר 
אויד אין מהדש זײן׳ װי די גמרא 
דערצײלט אין מנחות י) אז רבי עקיבא 
האט געזאגט א דבר הלכה װאס 
אפילו משה רבינו האט ניט גע־ 
װאוסט פון דעם — 

און אין קױם המצװת׳ װאס יע־ 
דער אײנער דארף אויפטאן׳ ואין 
אחד נוגע בפרנסתו של חברו. דאס 
װאס עס שטײטי), זכה נוטל חלקו 
וחלק חברו׳ דאם רעדט זיך װעגן 
גן עדן׳ װאם דאס איז שכר המצװת׳ 
אבער די מצוה אלײן װאם איז הע־ 
כער פון איר שכר׳ אין דעם האט 
יעדער אײנער זיץ חלק. ובמילא קאן 
זײן אז דאס װאס קײנער טוט עם 
ניט׳ איז עם װײלע דאם איז זײן 
ענין װאס ער דארף אים אפטאן. 

ב. אויף פנחס׳ן שטײט״): פנחס 
זה אלי׳. פרעגט מען אויף דעם די 
קשיא׳ פריער איז דאך געװען פנחס 
און דערנאד אלי'׳ האט דאד גע־ 
דארפט שטײן׳ אלי׳ זה פנחס? איז 
דער תירוץ אויף דעם׳ לויט דעם 

װאס עס שטײט אין זוהר")׳ אז 

אלי׳ איז געװען נאך גאר פרי־ 

ער׳ נאר דאן איז ער ניט געװען 

6 ) אבות פרק ה משנה מ 

7 ) כט, ב. 

8 ) חגיגה טת א. 

9 ) תרגום ױבתן וארא ת יח. ילקוט 
שמעוני אנפאנג פגחם. זהר חלק ב קצ, 
סע״ב. רלב״ג מלכים יה א, 

ס 1 ) חלק א מת בי עײן שם בהגהות דרך 
אמת ועוה 


קײן ילוד אשה׳ װאם איז געבארן 
געװארן פון א פאטער און מוטער׳ 
נאר א מלאך׳ און דעריבער זאגט 
ער פנחם זה אלי׳. 

אין עבודה איז דאם: 

מעןי האט דאך פריער געזאגט׳ אז 
מען מאנט בײ יעדער אײנעם׳ ניט 
קוקן אויף קײנעם׳ און אן ענין הבא 
לידו דארף ער נעמען און אפטאן. 
פרעגט מען: װאו נעמט מען כוח 
אויף דעם? איז אויף דעם זאגט מען 
פנחס זה אלי׳, װיבאלד אז דער אוי־ 
בערשטער האט אים מזמיזי געװען אן 
ענין װאם ער דארף אים טאן במסירת 
נפש׳ גיט מען אים כחות אויף דעם׳ 
און עם קאן געמאלט זײן אז אין אים 
גײט ארײן א ניצוץ פון אזא װאם 
איז ניט קײן ילוד אשה. 

ג. די הוראה פון דעם אחי אונ־ 
זער דור צו אלע ױנגע לײט איז׳ 
אז זײ דארפן ניט מאכן קײן חש־ 
בונות׳ אז דער קאן טאן און יענער 
קאן טאן׳ נאר יעדער זאך װאס קומט 
צו זײער האנט׳ דארפן זײ װיסן אז 
דאם איז זײער חלק׳ און זײ האבן 
כחות אויף דעם׳ און זײ דארפן דאם 
טאן מיט מסירת נפש. 

און מסירת נפש איז װי דער רבי 
האט געזאגט: מסירת נפש מײנט 
ניט ארופגײן אויף א דאד און אראפ־ 
װארפן זיך׳ ח״ו. מסירת נפש דארף 
זײן אן רעש און אן טומל׳ װארום לא 
ברעש הוי׳"). עם דארף זײן מסירת 
נפש אין אלע פעולות פון טאג־טעג־ 
לעכן לעבן׳ אוטם אזנו וגו׳ ועוצם 
עינױ "). אפילו אין תורה דארף אויך 

11 ) מלכים א יט׳ יא. 

12 ) ישעי׳ לג׳ טו. און זע קונטדם ד׳עבודד׳ 
פדק ב. 
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זײן מםירת נפש׳ אז ער זאל גיט 
נעמען תורה צו זיך נאר נעמען זיו 
צו דער תורה. און אז מען װיל מיט 
אן אמת״ װעט מען אויםפירן. 

און בשעת מען גײט מיטן מםירת 
נפש פון פנחסץ, איז אויך -* פנחם 
זה אלי/ װאם ער װעט מבשר זײן 
די גאולהיס״ ד. ה. אז די גאנצע 
עבודה פון איצטעה איז א הכנה 
צו משיחץ, אויף מאכן די װעלט 
א מקדש לו יתברך. 

(מטיחת י״ב תװוז, תשי״ד) 

ד. אין הײנטיקער סדרה װערט 
דערצײלט די מעשה מיט פנחס׳ן װאם 
ער האט מקנא געװען קנאת ה׳ צבאות. 
בכלל איז דאך אי אפשר לבית המד־ 
רש בלא חידוש דאס איז אין תורה 
שבעל פה? תורה שבכתב, װאם פון 
אן אות לערנט מען אפ גאנצע הל־ 
כות, איז דאך מכל שכן אז א גאנצער 
ספור המעשה, אזוי װי דער םפור 
פון פנחם׳ן, איז אין דעם פאראן א 
חידוש. 

װאם איז דער חידוש אין דעם 
ספורי דער דין פון הלכה ואין מורין 
כן'י), און קנאין פוגעין בו* 0 . דאס 
הײסט אז עס זײנען פאראן אזעלכע 
זאכן װאס בשעת מען קומט צו בית 
דין פרעגן װאס צו טאן, װעלן זײ 
ענטפערן' אויף ניט, װײלע אזוי שטײט 
אין שלחן ערוך. פונדעםטװעגן איז 
אין דעם זעלבן שלחן ערוך שטײט 
אז קנאים פוגעים בו, ד. ה. אז 
בשעת ער קומט ניט צו בית דין 
נאר ער טוט אלײן װי ער איז מרגיש 

13 ) תרגום ױגתן וארא ו, ח. 

14 ) חגיגה ג, א• 

15 ) עירובין ז, א. ביצה בח, ב. 

16 ) סנהדרין פב, א. 


מצד פנימױת נפשו, האט ער געטאן 
װי על פי דין איז (הלכה ואין מוריןי 
כן) און ער האט מכװן געװען צו 
דעם רצון העלױן. 

אזוי, אלע מאל, דארף מען יעדער 
זאך פרעגן בײ בית דין, אבער בשעת 
עס האנדלט זיך װעגן קנאת ה׳ 
צבאות, איז דאם על דרך װי עם 
שטײט"), אז דער װאם פרעגט אויף 
ענינים פון פקוח נפשות איז ער 
שופך דמים. דער ענין האט אים 
געדארפט דערנעמען אויף אזוי פיל 
אז ער זאל דאם אלײן אפטאן, ניט 
פרעגנדיק בײ בית דין. אזוי איז 
אויך װען עם איז קנאת ה׳, און 
דער ענין דערנעמט אים אין פנימױת 
נפשו, דאן גײט ער ניט פרעגן בײ 
בית דין ן דאן דארף מען ניט װעלן 
גײן דוקא אויף אן איױערנער בריק, 
און גארנישט טאן אן בית דין־־װײ־ 
לע עם איז א שאד יעדע מינוט, 
און נאך מערער, אפילו װען מען 
װײם אז בית דין װעט פםק׳נען אויף 
ניט, איז קנאים פוגעים בו, און דאם 
איז װי דער רצון העלױן, װײלע 
קנאים פוגעים בו איז א דין אין 
שלחןי ערוך. 

די הםברה אין דעם איז* 

אין אדם עובר עבירה אלא אם 
כן נכנם בו רוח שטות**), װארום 
א איד מצד עצמו — איז װי דער 
אלטער רבי האט געזאגט; א איד 
ניט ער װיל און ניט ער קען זײן 
א נפרד פון אלקות, נאר מצד דעם 
רוח שטות, מצד דער בהמה װאם 
אין אים, דער נפש הבהמית, מצד 
דעם קאן ער טאן מעשה בהמה. 

17 ) ירושלמי ױמא פרק ח הלכה ד״ 

18 ) םוטה ג, א. 
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ובמילא בשעת ער װערט נתעורר מיט 
א קנאות, ניט צוליב זײן בבוד אוןי 
ניט צוליב כבוד בית אבא, נאר קנא 
קנאתי להוי׳, און דער ענין דער־ 
נעמט אים אזויפיל אז ער טראכט 
אפילו ניט צי ער איז עובר אן 
עבירה דערמיט צי ניט, װײלע ער 
איז אינגאנצן דורכגענומען מיט די 
קנאות להוי׳, במילא האט ער זיך 
אװעקגעלײגט אינגאנצן אן א זײט, 
איז בשעת דעם גוף ונפש הבהמית 
לײגט ער אװעק אן א זײט און עס 
בלײבט נאר דער נפש האלקית װאם 
איז שטענדיק באמנה אתו יתברך׳*), 
װאם מצד דעם קומט בײ אים די 
קנאות, איז דאך ודאי אז בשעת 
דער נפש הבהמית איז ניט מבלבל, 
װעט די נשמה מצד עצמה זיכער 
מטון זײןי צו דעם רצון העלױן. 

דערפאר זעען מיר אז דורך דעם 
װאם פנחס האט גע׳הרג׳ט זמרי׳ן, 
איז ותעצר המגפה, ער האט מציל 
געװען כמה אלפים מישראל פון אן 
עון חמור בױתר, דער עון בעל פעור, 
װאם עס שטײט אין מדרש״ס אז דער 
עון פון בעל פעור איז שטענדיק 
מקטרג אוןי משה רבינו נעמט אראפ 
דעם קטרוג, װאם אויף קײן עון גע־ 
פינט מען דאם ניט, און פנחם האט 
מציל געװען די אידן פון דעם עון. 
דערפאר האט ער זוכה געװען אז 
הנני נותן לו את בריתי שלום, 
דפנחם זה אלי׳ װאם ער קומט אויף 
יעדער ברית מילה״) און ער װעט 
קומען מבשר זײן די גאולה. 

19 ) תניא פרק כד. 

20 ) תוספות סוטה ענדע פרפ א. פרקי 
דרבי אליעזר ענדע פרק מה. ועוד. 

21 ) פרקי דרבי אליעזר פרק כט. אבודרהם 
הלכות ברית מילה. 


ה. איצטער איז דאך אויך א זמן 
פון א מגיפה, ר״ל. װי כ״ק מו״ח 
אדמו״ר האט געזאגט אז דער אוי־ 
בערשטער האט אנגעצונדן די גלות־ 
װענט ״), װאם דאם איז אן ענין װאם 
מען דארף ניט האבן אויף דעם קײן 
ראױת און הםברות, נאר מען זעט 
דאם במוחש. מען זעט במוחש װי 
כמה וכמה מישראל אין חוץ לארץ 
און אין ארץ הקדושה ת״ו װערן פאר־ 
לארן פון אידישקײט, זײ גײען אויף 
א קרומען װעג װאם דאם פירט זײ 
אז זײ זאלן װערןי חם ושלום מנגדים 
על הוי׳ ועל תורתו, איז אין אזא 
צײט, א צײט פון א שריפה, א צײט 
װאם א אידישער אינגעלע אדער א 
אידישע מײדעלע קאנען װערן חם 
ושלום פארלארן פון אידישקײט, אין 
אזא צײט דארף מען ניט גײן צו 
בית דין או^ נאכקוקן אין םפרים 
צי ער מעג מבטל זײן א שעה לער־ 
נען צוליב דעם צי ניט, און נאך 
אזעלכע שאלות, װארום עם איז א 
םכנה יעדער מיגוט אפצולײגן, — 
מען דארף טאן. 

אין אזא צײט דארף יעדער איד 
אנצינדן די קנאות שבנפשו׳ װאם 
דאס קאן מען דורך פנימױת התורה, 
אוןי ארויםגײן פון די אײגענע ד׳ 
'אמות און גײן צו אידן און רײדן 
מיט זײ בדרכי נועם און מיט רגש׳- 
דיקע װערטער — מען דארף ניט 
אוים׳טענה׳ן זיך מיט זײ מיט שכל׳■ 
דיקע ויבוחים, װארום בשעת א שרי־ 
פה איז ניטא די צײט אויף דעם, 
און בכלל — װען עס האנדלט זיך 
װעגן פקוח נפשות נעמט מען' ניט 
יענעם מיט שכל. מען דארף רײדן 


22 ) הױם ױם עמוד 12 . 
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מיט רגש — גשמה־װערטער — 
װאס דערמיט װעט מען אנצינדן דעם 
פײער װאס בײ זײ׳ רשפי׳ רשפי אש 
שלהבת י־ה״), און עם װעט זײן 
והעצר המגפה. 

און דאן איז מען זוכה אז פנחם 
זה אלי׳, װאס ער װעט קומען לפני 
ױם הגדול והנורא, והשיב לב אבות 
על בנים וגו׳״), און ער װעט מבשר 
זײן די גאולה על ידי משיח צדקנו 
במהרה בימינו. 

(משיחת י״ב תװוז, תשי״;) 

ו. אײנער פון די חדושי ענינים 
אין פ׳ פנחם, איז דער סדר הנחלה. 

דער עגין הקרבנות, אזוי אויד דער 
ענין פון צײלן די אידן, איז פא־ 
ראן אויך אין אנדערע פרשױת ובא־ 
רוכה, אבער דער סדר הנחלה בכלל 
און םדר נחלת ארץ ישראל בפרט, 
איז מבואר איןי פרשת פנחס. 

דער םדר הנחלה פון ארץ ישראל 
איז געװען על פי גורל, אך בגורל 
יחלק את הארץ. אין גמרא און מד־ 
רש״) איז מבואר, אז עם איז געװען 
על פי גורל און אויך על פי אורים 
ותומים. 

אין פלוג דארף מען פארשטײן, 
ױיבאלד אז דער םדר חלוקת ארץ 
ישראל אין גשמױת איז װײלע אזוי 
איז דער סדר חלוקת ארץ ישראל 
אין רוחנױת, דאם מײנט אז דער 
םדר החלוקה אין עבודה״) איז על 
פי גורל, איז ניט פארשטאנדיק! דער 


23 ) שיר השירים ח, ו• 

24 ) מלאכי ג כג-כד. 

25 ) בבא בתרא קכב, א. במדבר רבה 
אויפן פסוק. 

26 ) זע תורה אור אנפאנג פרשה וישב. 
תורת חײם דארט. 


םדר אין עבודה דארף דאד זײן על 
פי שכל, אוןי גיט על פי גורל װאם 
דאם איז למעלה מטעם ודעת? 

אמת טאקע אז דער יםוד העבודה 
איז קבלת עול דוקא, דאם איז דאך 
בלויז דער יסוד העבודה. אבער דער 
אנהויב העבודד״ װען ער דארף פא־ 
נאנדערקלײבן װי צו טאן, װאם מען 
מעג און װאס מען טאר ניט, דארף 
דאך דאס זײן על פי תורה דוקא, 
װאס דאם מוז זײן מיט שכל און 
השגד״ איז פארװאס זאגט מען אז 
די חלוקד״ ד. ה. דער פאנאנדערקלײבן 
אוןי פאנאנדערטײלן עניני עבודתו וע־ 
שױתױ, איז על פי גורל? 

גאך מער איז ניט פארשטאנדיק, 
װאס ער זאגט אך בגורל יחלק את 
הארץ, װאם אך איז א מיעוט, ד. ה. 
אז די חלוקה דארף זײן נאר על פי 
גורל, ולכאורה דארף עם זײן נאר 
על פי טעם ודעת? 

ז. אין א מאמר פון רבי׳ן דעם 
צמח צדק״), אזוי אויך אין מאמרים 
פון שפעטערדיקע רבײם, רעדט זיך 
װעגן דעם ענין ״אך בגורל יחלק את 
הארץ״ בנפש ובעבודד״ און לויט דעם 
ביאור דארט איז פארענטפערט אויך 
די אויבנדערמאנטע קשיא! 

גורל איז למעלה מטעם ודעת, און 
חלוקת הארץ מוז זײ^ נאר על פי 
גורל, װײלע די חלוקה קומט פון 
אן ענין שלמעלה מטעם ודעת. 

והביאור בזד״ ובהקדמה! 

הגם אז יעדער איד איז מחויב אין 
אלע מצװת, פונדעסטװעגן זײנען פא־ 


27 ) זע ד״ה אך בגורל — בביכל במדבר 
נומער 16 , ביכל ליאדי במדבר דברים■ 
ספר תרכ״ו, דשנת תרמ״ו• 
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ראן בײ יעדער אידן ענינים מױחדים 
װאס זײנען שײך צו אים בפרט. 

אזוי װי ער דערקלערט אין תניא, 

אין אגרת הקדש״), דעם ענין װאס 
מיר געפינען בײ כמה תנאים ואמור־ 
אים, אז זײנען געװען זהיר טפי (מע־ 
רער) אין געװיםע מצװת. זײ זײנען 
געװען זהיר אין אלע מצװת׳ אבער 
אין געװיסע ענינים זײנעןי זײ געװען 
זהיר טפי, װײלע די ענינים זיל־ 
נען געװען שײך צו זײ בפרט, און 
דורך די ענינים, איז געװען אויך 
די המשכה■ און עלי׳ פון די איבעריקע 
מצװת זײערע. 

די שײכות פון יעדן אײנעם מיט 
זײנע ספעציעלע ענינים, איז ניט קײן 
ענין פוןי טעם ודעת, װאס ער פילט 
מיט זײן שכל אז ער האט א שײכות 
ספעציעל צו די ענינים, נאר דאם 
איז אן ענין פון למעלה מטעם ודעת, 
װאם דאם איז דער ענין פון גורל. 

ח. דערפאר, װען אײנער זעט אז 
אויף א געװיםער מצוה האט ער 
העלמות והםתרים בױתר, איז דאם 
א ראי׳״) אז די מצוה האט צו אים 
מערער א שײכות, פון דעם גופא 
װאס מען שטעלט זיך אזױ אנטקעגן, 
איז א ראי׳ אז דאם איז אים מערער 
נוגע. 

אויב אפילו ער זעט אינגאנצן' ניט 
מיט זײן שכל די שײכות װאם ער 
האט צו דעם ענין, אדרבה, ער זעט 
גאר אז די מצוה קומט אים אן 
שװערער פון אנדערע, אדער אז אין 
אט דעם מקצוע בתורה האט ער ניט 

28 ) םימן ז. זע אויר הקדמת הרח״ו לשער 
ההקדמות (געדרוקט אויך בסוף קונטרס 
עץ החײם עמוו 73 בםופו). םפר השיחות 
קיץ ה׳ש״ת עמוד 22 . 

29 ) זע קונטרם העבודה עבדע פרק ואו. 


קײן געשמאק און הצלחה — פונ־ 
דעםטװעגן איז דער ענין׳ זײן ענין 
מױחד װאם איז שײך צו אים בפרט, 
אוןי דורך דעם װעט זײן אן עלי׳ 
אין זײן כללות התורה ומצװת׳ און 
דערפאר שטעלט זיך דער יצר הרע 
אזוי שטארק אנטקעגן׳ װײלע דער 
ענין איז אים נוגע בױתר. 

ובמילא דארף ער ניט אפלאזן דעם 
ענין און נעמען זיך צו אנדערע עני־ 
נים׳ נאר אדרבה משתדל זײן זיך 
און טא^ דוקא דעם ענין׳ װײלע דאם 
איז אים נוגע בױתר. און דאם גופא 
װאם ער פארשטײט ניט די שײכות׳ 
און זעט ניט װי דאס איז אים נוגע, 
דאם איז אײנע פון די העלמות והס־ 
תרים, 

ט. דערמיט װעט מען פארשטײן 
װאם עס שטײט׳ אך בגורל יחלק 
את הארץ׳ װאס גורל איז למעלה 
מטעם ודעת. 

אין ארץ ישראל זײנען געװען פאר־ 
שידענע חלקים׳ הר, שפלה ועמק׳ שדה 
לבן׳ שדה פרדם ״) א. א. װ. די חלוקה 
װאם איז געװען׳ אז דער האט גע־ 
האט בהר, דער האט געהאט בשפלה 
ועמק, דער האט געהאט שדה הפרדם 
או( דער שדה הלבן, איז דאם גע־ 
װען לויט דער שײכות הפרטית פון 
יעדערן אין ארץ ישראל הרוחנית, 
װאם דערפאר איז אראפגעקומען די 
חלוקה באופן כזה אין ארץ ישראל 
הגשמית. 

און דאם איז װאם אך בגורל יחלק 
את הארץ, װײלע די שײכות פון יע־ 
דערן צו זײן חלק, איז ניט קײןי 
שײכות על פי טעם ודעת, נאר דאם 

30 ) זע בבא בתרא קכב, א. ומבואר בספר 
המאמרים תרכ״ו עמוד רה. 
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איז אן עגין פון למעלה מטעם ודעת, 
װאס דוגמתו למטה איז דער ענין 
פון גורל. 

י. װיבאלד אז מען האט דאם 
אונז דערצײלט, און תורה איז אײביק 
פאר יעדער צײט און יעדער ארט, 
איז דער ענין נוגע אונז ביחוד. 

יעדער אײנער האט אן ענין מױתד 
װאם איז שײך צו אים בפרט, און 
ניט קוקנדיק אויף די העלמות והסת־ 


רים װאס ער האט אין דעם ענין, 
־אדרבד״ בנ״ל, װיבאלד ער זעט אז 
אין דעם שטעלט זיך דער יצר הרע, 
די װעלט, גאר שטארק אנטקעגן, דארף 
ער זיך משתדל זײן מער און מער 
דאם צו טאן, וױילע דער ענין איז 
שײך צו אים ביהוד און דודך דעם 
ענין װעט זײן א המשכה ועלי׳ אויך 
אין זײנע איבעריקע ענינים. 

(משיחת ט״ז תנןוז, תשי״ב) 


פרשת מטות וכוםעי 


א. עם שטײט אלה מםעי בני ישר־ 
אל אשר יצאו מארץ מצרים, מסעי 
לשח רבים, ד. ד״ אז עס זײנען גע־ 
װען א םך מסעות דורך װעלכע די 
אידן זײנען ארוים פון מצדים. איז 
באװאוםט אויף דעם די קשיא, די 
אידן זײנען דאך ארוים פון מצרים 
מער ניט װי מיט מםע, דער מםע 
פון רעמםם קיץי סוכות (די איבעריקע 
מםעות זײנען דאך געװען שוין נאך 
דעם װי די אידן זײנען ארויס פון 
מצרים), הײנט פארװאם שטײט מםעי 
לשון רבים? 

אויך דארף מען פארשטײן דעם 
ענין פון די מ״ב מסעות װעלכע זײנען 
געװען זינט די אידן זײנען ארויס 
פון מצרים ביז זײ זײנען געקומען 
קיץ ארץ ישראל, ארץ טובה ורחבה. 
װאדום באלד מיטן ערשטן מסע, װי 
זײ זײנען נאר ארויס פוןי מצרים, 
לשון מצרים וגבולים, איז ;דאם דאך 
שוין מרחב. װי מען גײט נאר אדוים 
פמ מיצר געפינט מען זיך במילא 
במקום המרחב — הײנט װאם גיט 


צו דער ענין פון די מ״ב מםעות 
אין דער זאך פון מרחבז 

נאר דער ענין איןי דעם איז, אז 
אין מצרים ומרחב זײנען פאראן במה 
וכמה מדריגותן דאס װאם לגבי א 
נידעריקערער מדריגה הײםט מרחב, 
איז לגבי א העכערער מדריגה הײסט 
עס נאך מצרים, ביז מען קומט צו 
צום אמת׳ן מרחב, צום לעצטן מסע, 
על ירדן יריחו, װאם דאם גײט אויף 
משיח׳ן דמודח ודאיןס. ביז דעמאלט, 
איז הגם אז לגבי נידעריקער איז 
דאם אן ענין פחי מרחב, אבער לגבי 
העכער איז דאם מצרים. 

און דאם איז דער ענין פון די 
מ״ב מסעות װעלכע זײנען געװען פון 
מצרים, ביז ארץ טובה ורחבה. מיטן 
ערשטן מסע, איז הגם אז מען איז 
שויןי ארויס פון מצדים און ארײן 
— במילא — אין מרחב, איז אבער 
לגבי א העכערער מדריגה איז ידאס 

1 ) סנד,דרין צג, ב. לקוטי תורד. במדבר 
סח, ג. 
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נאך אן ענין פון מצרים׳ דערפאר 
דארף זיץ נאך א מםע אויף ארויס־ 
גײן אויך פון דעם מצרים. און דאס 
איז דער לשון אלה מסעי (לשון 
רבים) גױ אשר יצאו מארץ מצרים, 
װארום אויך דער ענין פון די איבע־ 
ריקע מסעות איז צו ארויסגײן פון 
מצרים, ביז מען קומט צו צום ירדן 
יריחו, דער תכלית העילוי. 

ב. תורה איז דאך א נצחית בכל 
דור ודור, ובפרט דער ענין פון יצי־ 
את מצרים, װאס עס שטײטי) אויף 
דעםן חײב אדם לראות את עצמו 
באילו הוא יצא הױם ממצרים, איז 
דאס א הוראה אין עבודה, אז אויך 
בשעת מען האט שוין גע׳פועל׳ט בײ 
זיך אן עבודה שלמעלה מטעם ודעת, 
למעלה ממדידה והגבלה, װאס דער־ 
מיט איז מעןי ארויס אויך פון מצרים 
דקדושה, איז דאם נאך ניט גענוג, 
װארום לגבי העכער איז דאס נאך 
אלץ מצרים, במילא דארף מען װײ־ 
טער ארבעטן און װײטער גײן. 

מען װעט דאם פארשטײן אויך פון 
דעם ענין פון עבודת התפלה. װאם 
דאס — עבודת התפלה — איז עבודת 
האדם, װי עם איז באװאוםט דער 
אונטערשײד ״) צװישן תורה און תפלד״ 
אז תורה איז מלמעלה למטה, אוןי 
תפלה איז עבודת האדם מלמטה למע־ 
לה, א סולם מוצב ארצה וראשו מגיע 
השמימה•), װאס מען גײט מלמטה 


2 ) פסחים פרק עשירי משנה ה. תניא 
פרק מז. 

3 ) אגרת התשובה פרק י. תורה אור 

א, ג. ספר המאמרים ה׳תש״ח עמוד 80 . 

4 ) זהר חלק א רסו, ב. חלק ג שו 

ב. תיקוני זהר תיקון מה. 


למעלה, ארויםגײן פון מקום המיצר 
למקום המרחב. 

איז דאך ידוע אז אין תפלה זײנען 
פאראן כמה וכמה עלױת, װאם מיט 
יעדער עלי׳ גײט ער ארוים פון זײן 
פריערדיקן מצב, און פונדעסטװעגן 
איז דאם ניט גענוג, אתי מען דארף 
גײן העכער און העכער. 

די ערשטע עבודה איז די הכנה 
צום דאװנען: אזוי װי ער גײט דאך 
דאװנען צום אויבערשטן הבלתי בעל 
גבול ובלתי בעל תכלית׳ און ער 
— דער אדם — געפינט זיך דאך 
אין א גוף ונפש הבהמית, ובפרט 
כשמלוכלך על ידי החטא, איז װי 
זאל ער זיך שטעלן דאװנעןז מוז 
ער זיך פריער באפרײען פון אלע 
זײנע ענינים, און פון זײן גאנצער 
מציאות, און דאן שטעלן זיך דאװ־ 
נען. 

דאם אלײן, דער שטעלן זיך דאוױ 
נען, נאך אײדער ער דאװנט, נאך 
אײדער ער האט אנגעהויבן זאגן הודו, 
אדער מה טובו, נאר דאם אלײן װאם 
ער טוט אן דעם גארטל אוןי שטעלט 
זיך דאװנען, דערמיט אלײן גײט ער 
דאך ארוים פון זײנע ענינים, און 
ער װערט מזוכך, דאם הײסט, ער 
גײט ארויס פון זײנע מצרים וגבולים. 

— דערמיט װעט מען אויך פאר־ 
שטײן, װאם עם שטײט אויך אין נגלה 
דתורה, אז קודם התפלה יפנה ויטול 
ידױ'), יפנה מײנט, ארויםנעמען פון 
זיך די פסולת שבגלוי ושבפנימױתן 
נאך דעם איז יטול ידיו, ארויםנעמעןי 
די טומאה, װאם עם איז נאר אן 
ענין פון מקיף, אין פנימױת איז דא 

5 ) ברבות טו, א. שלחן ערוך אדמו״ר 
הזקן סימן ב סעיף ד,. 
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גארגישטא•), איז אויד פון דעם דארף 
מען פטור װערן פארן דאװבען — 

פוגדעםטװעגן איז ער דערמיט אלײן 
נאך ניט ױצא׳ ערשט דעמאלט דארף 
ער זיך שטעלן דאװנען, אנהויבןי זאגן 
הודו, װאם דעמאלט גײט ער ארוים 
אויך פון דער מציאוח װי ער שטײט 
נאך זײן הכנה צום דאװנען, װאם 
לגבי העכער איז דאם נאך א מיצר 
וגבול? גײט ער ארוים אויך פון דעם 
מיצר אל מקום המרחב. 

און אזוי אויך אין תפלה גופא זײנען 
פאראן כמה וכמה עלױת, װאם בכל־ 
לות טײלט זיך דאם אויף ד׳ שלי־ 
בותי) (די עלױת זײנען על ידי שם 
מ״ב כידוע), װאם יעדער מדריגה 
לגבי דער העכערער איז נאד אא אן 
ענין פון מיצר וגבול. 

ביז מען קומט צו צו שמונה עשרה, 
־ואם דארטן איז דער תכלית העילוי, 
ער גײט ארוים אינגאנצן פון זײן 
מציאות (װעלכע ם׳זאל נישט זײן, 
אויך פון א מציאות װאם איז אויס־ 
געאײדלט על ידי עבודתו בכל המד־ 
ריגות הקודמות), און ער שטײט בבי■ 
טול במציאות כעבדא קמי׳ מארי׳, 
אז ער איז גארניט קײן מציאות, 
און זאגט; אד׳ שפתי תפתח ופי 
יגיד תהלתך, דער אויבערשטער זאל 


6 ) ועל דרך מ״ש הרמב״ם בהל׳ מקראות 
פרק יא הלכה יב. במדבר רבה אנפ^^נג 
פרשת הוקת, און זע לקוטי תורה ויקרא 
כט, א: חוקה חקקתי גזירה גזרתי, והײנו 
שבענין הטומאה איז גארנישטא קײן פםולת 
װאם מען זאל קענען אנזען, עם איז מער 
ניט װי אן ענין פון חוקה חקקתי כו/ 
ל) םפר המאמרים ה׳תש״ח עמוד 80 . 


עפענען מײנע ליפן און איד װעל 
ניט מער װי נאכזאגן•). 

ג. װאם דערפאר זעט מעןי אז אין 
שמונה עשרה זײנען פאראן צװײ 
ענינים הפכײם: א) ביטול בתכלית? 
ער איז גארניט קײן מציאות, נאר 
כעונה אחרי הקורא, ב) בקשת צרכױ, 
און ניט נאר צרכױ הרוחנײם, נאר 
אויך צרכיו הגשמײם. אין פסוקי דזמ־ 
רה וברכות קריאת שמע וקריאת שמע, 
איז ניטא קײן בקשת צרכױ הגש־ 
מײם (װײלע ער איז אויסגעטאן פון 
זײן מציאות כנ״ל). אין שמונה עשרה 
דוקא איז בקשת צרכױ הגשמײם. 

דער ענין איז: מצד תכלית העילוי 
קען דארטן זײן א התכללות פון צװײ 
ענינים הפכײם, און װי מען האט 
גערעדט׳ אין מאמר, אז במקום עלױן 
ױתר איז די התכללות בױתר. װאס 
דאם איז א מעין פון דעם גילוי 

דלעתיד, װאם דעמאלט װעט זײן וראו 
כל בשר, אז ג־טלעכקײט װעט דער־ 
הערט װערן אױך אין דעם בשר 

הגשמי, התכללות ב׳ הפכײם. 

ד. אבער ניט קוקנדיק װאס שמונה 

עשרה איז דער תכלית העילוי, איז 
אויף מארגן, דארף מען זיך ערשט 

שטעלןי דאװנען, אנהויבנדיק פון דער 
הכנה לתפלד״ דערנאך הודו, פסוקי 
דזמרה וכו׳ — װארום װי הויד ער 
איז ניט צוגעקומען נעכטן, איז דאס 
נאך א מיצר לגבי דער מדריגה װאס 
ער דארף צוקומען הײנט. 

און אזוי װי עס איז אין עבודת 


8 ) תהלים נא, יז. אלשיך דארט. לקוטי 
תורה שיר השירים ב, ג. םפר המאמרים 
תרכ״ז עמוד תלו. 
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התפלה׳ אזוי איז בכללות העבודה. 
א מענטש דארף ױין א מהלך. אפילו 
נאכן ארויםגײן לגמרי פון רע און 
װי הויך ער איז ניט צוגעקומען, 
דארף ער װיםןי אז עם איז נאך ניט 
גענוג׳ װײל לגבי א העכערער מדרי־ 
גה, האט ער נאך אלץ א שײכות 
צו רע, 

— א ראי׳ אויף דעם קען ער זיך 
ברענגען פון דעם װאם ער זעט 
נאך אין א זולת די מציאות הרע. 
עם איז דאך באװאוםט דער מאמר 
הבעל שם טוב נ״עי), אז א מענטש 
זעט רע אין א צװײטן, איז א באװײז 
אז ער אלײן פארמאגט דעם זעלבן 
רע, בדקות על כל פנים -־ 

און ער דארף ארויםגײן אויך פון 
דעם. מען דארף האלטןי אין אײן 
טאן אויף מזכך זײן דעם בשר הגשמי 
— ניט ברעכן אים דורך תעניתים 
וםיגופים, נאר אויםאײדלען אים, װי 
עם איז באװאוםט דער מאמר הבעל 
שם טוב נ״ע אויפן פםוק״) כי תראה 
חמור שונאך — באלד װי ער שטײט 
אויף אין דערפרי, זאל ער אײנ־ 
שפאנען זײן חמור, ד. ה. דעם חומר, 
װאם דורך דעם דוקא, קאן מען צו־ 
קומעןי צום גילוי דלעתיד, אז וראו 
כל בשר, אז דער בשר הגשמי װעט 
אזוי פיל אויםגעאײדלט און אוים־ 
געלײטערט װערן, ביז ער װעט זען 
אלקות. 

ה. קאן מען דאך טענה׳ן בײ זיך, 
איך האב גענוג געהארעװעט מיט זיך 
ביז איך בין פטור געװארן פון דעם 
אפענעם און גראבן רע, או^ איך 


9 ) זע םםר השיחות קיץ ה׳ש״ת ע׳ 83 . 
ס 1 ) שמות כג, ה. זע הױם ױם כח שבט. 


שטײ שוין אויף א הויכער מדריגה, 
װער זאגט עם אז איך דארף װײטער 
הארעװעןן עם איז מיר גענוג די 
מדריגה אין װעלכער איך געפין זיך. 

זאגט מען אים, אז די אויפגאבע 
און דער ענין האדם איז, ער זאל 
זײן א מהלך און ניט קײןי עומד, און 
יעדער טאג װאם דער אויבערשטער 
גיט אים, דארף ער אין אים ממלא 
זײן זײן תפקיד בעולם, כמ״ש ימים 
ױצרו ולו אחד בהם^. 

און דאם איז די הוראה פון דעם 
ענין פון די מםעות, מען זאל זיך 
קײנמאל ניט באנוגענען מיט דער 
מדריגה בײ װעלכער מען האלט כנ״ל. 

ו. פון דער אנדער זײט איז די 
הוראה פון דעם ענין המםעות? אפילו 
בשעת מען געפינט זיך בשפל המצב 
בױתר ובמדריגה פחותה בױתר׳ זאל 
מען זיך קײנמאל ניט מײאש זײן, 
װארום דורך עבודה קאן מען אלע־ 
מאל ארויםגײן פון דעם מצב אין 
װעלכן מען געפיגט זיך, און צו־ 
קומען צו די םאמע העכםטע מדרי־ 
גות. 

מען זאל ניט טראכטן בײ זיך, 
װיבאלד איך געפין זיך אין אזא ני־ 
דעריקן מצב, דידע אינש בנפשי׳, 
איז אומזיםט מײן' גאנצע הארעװאגיע 
— אויף דעם איז די הוראה פון דעם 
ענין המםעות, אז אפילו מיט אײן 
מםע אלײן קאן מען ארויםגײן פון 
מצרים און קומען אין ארץ טובה 
ורחבה (לגבי זײן איצטערדיקער מד־ 
ריגד״ און דורך דעם גײן װײטער 
און װײטער, ביז צום תכלית העילוי). 

11 ) תהלים קלט, טה רשימות הצמח 
צדק דארט. ושם נםמן, 
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און מה דאך דעמאלט׳ װאס די 
אידן זײענדיק אין מצרים זײנען גע־■ 
װען משוקע אין מ״ט שערי טומאה ״), 
און ם׳איז אויך געװען פאר מתן תורה׳ 
װאס דעמאלט איז נאך געװעןי די 
גזירה אז עס קאן ניט זײן דער 
חיבור פון רומי מיט סוריא״), פונ־ 
דעסטװעגן, איז דורך די מסעות, זײ־ 
נען זײ צוגעקומען אל ארץ טובה 
ורחבה, 

מכל שכן איצטער, װאם װי נידע־ 
ריק מען זאל ניט זײן, איז דאך 
די עבודה א םך א קלענערע, װארום 
עם זײנען געבליבן מער ניט װי פכים 
קטנים, ובפרט אז מען האט א נתינת 
כח אויף דעם פחי מתן תורה שעמד 
וביטל הגזירד״ אז עם קאן זיץ דער 
חיבור פון עלױנים ותחתונימ, ובפרט 
אז עם איז פאראן דער ענין ההת־ 
קשרות פון א רבי׳ן מיט חםידים, 
אז דער רבי — ב״ק מו״ח אדמר׳ר 
— פארבינדט א אידן מיט עצמות, 
איז דאך א ודאי אז יעדער איד 
האט בכוח צו ארויםגײן פון זײן 
מעמד ומצב, אחי צוקומען צו ארץ 
טובה ורחבד״ ביז צום ירדן יריחו, 
גילוי חמשיח דמורח ודאידס, װאס 
דאם איז דער תכלית המרחב. 

ז. לויט דעם װעט מען אויך פאר־ 
שטײן די שײכות פון פ׳ מטות ומםעי 
צו בין המצרים, װאם אזוי איז דאך 
אויםגעשטעלט געװארן די קביעות, 
אז מטות ומסעי לײענט מען אלע 
מאל בין המצרים. 


12 ) זהר חדש אנפאנג פרשת יתרו. תיקוני 
זהר תיקון לב. 

13 ) שמות רבה פרשה יב, ג. 

14 ) זע הערה 1 . 


װעט מען דאם פארשטײן דער־ 
קלערנדיק דעם עניןי פון סותר על 
מנת לבנות, אז די כװנת הסתירה 
איז צוליב דעם בנין, אז נאך דער 
סתירה זאל מען מאכן נאך א בע־ 
סערן בנין, װי דער מאמר פון בעל 
שם טוב אויפן פסוק' 0 ועת צרה 
היא ליעקב וממנה ױשע, אז דורך 
דער עת צרה גופא, קומט מען צו 
צו א ישועד״ װאס דאם איז דאך 
אן ענין פון התכללות פון צוױי ענינים 
הפכײם. דערפאר לײענט מען דעמאלט 
פ׳ טטות־ומםעי, װאם מטות איז דער 
ענין פון התכללות, װי דערקלערט 
אין מאמר װאם מען האט געזאגט 
פריער, און דער ענין פון מסעי איז 
דאך — ארויסגײן פון בין המצרים, 
און אז אין יעדער מדריגה אין װעל־ 
כער מען שטײט, דארף מען ניט 
נתפעל װערן, און אדרבה פון דער 
צרה גופא איז ױשע, אז מען װעט צו־ 
קומען צו ירדן יריחו. 

און ,דאם איז אויך דער ענין פון 
מנחם אב, א לשוןי פון נחמה. װא־ 
רום באמת איז דאך אלץ לטובד״ 
װי דער משל פון א פאטער װעלכער 
שלאגט זײן קינד, װאם ער איז אויםן 
זײן טובה. און בשעת מען'איז זיך 
מתבונן אין דעם, זעט מען װי באמת 
איז דאס טוב, און ניט נאר װאם 
מען זעט עס בעיני השכל, נאר דורך 
דעם קומט עם אראפ אויך אז מעןי 
זעט דאס מיט די פלײשיקע אוױ 
— אז עם װערט טוב הנראה והנגלה, 
על דרך װי בײ די װאס האבן גע־ 
האלטן בײ דער דרגא פון גם זו 


15 ) ירמי׳ ל, ז. םפר המאמױם אידיש 
עמוד 55 . 



ל ?! ו ט י 

לטובד>״)/ בל מד> דעביד רחמנא לטב 
עביד״) — איז דאם אלץ געװארן 
בפועל. עם דארף טאקע זײן דער 
ורחץ ד>׳ את צואת בנות צױן״), און 
װי ער זאגט אין תניא״) דעם משל 
פון א מלך גדול ונורא הרוחץ 
בכבודו ובעצמו צואת בנו יחידו״ 
אבער פונדעםטװעגן איז דאם בחםד 
וברחמים (ד. ה. אז לבד זאת׳ װאם 
דאם גופא איז לטובה׳ זײנען אויך 
די יםורים גופא בחםד וברחמים), 
װי ער זאגט דארטן דעם לשון* אבױ 
הרחמן והצדיק וחםיד, אז די יםורים 
זײנען בחסד וברחמים,' און דער עיקר 
איז, אז סוף בל םוף קומט עס אראפ 
אין טוב הנראד, והנגלד״ אז פון דער 
צרה אליץ װערט צהר. 

תוכן מד,שיחד, הנ״ל: 

כתיב אלה מםעי בני ישראל אשר 
יצאו מארץ מצרים, וידוע הדױק במה 
שנאמר מסעי לשון רבים, וד>רי המסע 
שיצאו מארץ מצרים הוא מםע אחד 
בלבד, המסע מרעמםם לסוכות, (כי 
שארי המםעות הױ כבר אחרי היציאד, 
ממצרים) ומהו מםעי לשון' רבים ? 
גם אינו מובן ענין המ״ב מםעות 
שהױ מארץ מצרים עד שבאו לארץ 
ישראל, ארץ טובה ורחבה, דמאחר 
שבמסע אחד בלבד יצאו ממצרים, 
לשון מצרים וגבולים, הרי מיד באו 
למרחב, על ידי היציאד, מד,מיצר נמ־ 
צאים במילא במקום המרחב — 


16 ) תענית כא, םנד׳ורין קח, םע״ב. 

17 ) ברבות ם, ב. שו״ע או״ח םימן רל 
םעיף ה. 

18 ) ישעי׳ ד, ד. 

19 ) אגרת הקדש םימן כב. 


ש י ח ו ת 863 

אך הענין הוא, שהתורה היא נצ־ 
חית, ובכל דור ודור, אצל כל אחד 
ואחת, צריך לד,ױת היציאה ממצרים, 
לשון מצרים וגבולים, אל ארץ טובה 
ורחבד״ — היציאד, מן המיצר אל 
המרחב. אמנם גם כאשר פעל בעבו־ 
דתו היציאה ממצרים, צריך לידע, 
שאין זה מםפיק עדײן, כי לגבי מד־ 
ריגה נעלית ױתר, הנה המדריגה 
שנמצא בה עכשױ, שלפי מצבו היא 
בבחינת יציאת מצרים, וארץ טובה 
ורחבה, הרי לגבי המדריגה הנעלית 
היא בבחינת מצרים וגבולים, ולזאת 
צריך לד,ױת עוד מסע, להסיע את 
עצמו גם מבחינה זו, ולעלות במעלה 
עלױנה ױתר, וכמו כן הוא מםע 
הג׳, הד׳, וכו׳• 

הדווראה מזה בעבודה בפועל, היא 
בשתים: 

א) גם כאשר נמצאים במדריגה נע־ 
לית בױתר, צריך תמיד לד,תעלות 
עוד ױתר. ואל יאמר האדם די ומם־ 
פיק לי בעבודתי הקודמת -• כי 
האדם תפקידו וענינו הוא להױת מהלך 
ולא עומד, ובכל ױם וױם שנתן לו 
הקב״ה, צריך למלאות את תפקידו 
בעולם, כמ״ש ימים ױצרו ולו אמ־ 
בהם. 

ב) גם כאשר נמצאים במדריגה פחו־ 
תה בױתר, אין צריך להתײאש, כי 
על ידי עבודד״ אפשר תמיד להת־ 
עלות במעלה עלױנד, ױתר. ואל יאמר 
האדם, מאחר שאני נמצא במצב שפל 
כזד״ לשוא כל עמלי — על זה 
הוא הלימוד מענין' המסעות, שגם 
במםע אחד בלבד אפשר װיד לצאת 
ממצרים, ולהגיע אל ארץ טובר> ורח־ 
בד, (שלפי מדריגתו, ועל ידי זה, 
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ל רי, ו ט י 


ש י ח ו ת 


להתעלות אחר כך גם למעלה עלױנה 
ױתר). ומה אז שישראל הױ מושק־ 
עים במ״ט שערי טומאה במצרים, 
והי׳ קודם מתן תורה, מכל מקום 


על ידי המסעות באו מיד אל ארץ 
טובה ורחבה, עכשױ על אחת כמה 
וכמה. 

(משיחת ש״פ מטו״מ, תשט״ 1 ) 




להוטי שיחות 

דבר ים 




פרשת דברים 


א. װעגן הײנטיקן שבת (שבת 
חזון), איז פאראן א װארט־) פון הרב 
הקדוש ר׳ לוי יצחק בארדיטשעװער 
נ״ע/ אז בשבת חזון װײזט מען דעם 
בית המקדש השלישי — חזון מלשון 
ראי׳, — נאר דאם איז א זען פון 
דערװײטנס — ראי׳ מרחוק, — װאם 
דאס איז דער ענין פון שבת חזון. 

לויט דעם װעט מען פארשטײן די 
שײכות פון שבת חזון צו פרשת דב־ 
רים, װאס די קביעות פון שבת חזון 
איז אלעמאל פ׳ דברים. 

מיט פרשת דברים הויבט זיך אן 
משנה תורה. װאס כאטש עם איז 
דאך אײן תורה, דאך איז אנדערש״) 
משנה תורה פון די פריערדיקע חומ־ 
שים דערמיט, װאס משנה תורה איז 
געזאגט געװארן צום דור װאס איז 
ארײנגעגאנגען קײן ארץ ישראל און 
דערפאר האט מען געדארפט באװא־ 
רעגען געװיםע ענינים, װאם פריער 
האט מען זײ ניט געדארפט באװא־ 
רענען. 

דער חילוק פון דור המדבר און 
דעם דור שנכנםו לארץ איז, װאם 
דור המדבר איז געװען א דור דיעה •) 
און זײ זײנען געװען אין דער מד־ 
ריגה פון משה רבינו, װאם ער האט 
געהאט ראי׳ אין אלקות. אבער דער 


1 ) זע רשימות הצמח צוק לאיכד, עמוד 
45 . 

2 ) זע מגילה לא, ב. לקוטי תררד, 
במדבר יז, ג. ושם נםמן. 

3 ) זע אויבן עמוד 329 הערד, 18 . 


דור שנכגםו לארץ, װאס זײ האבן 
שוין געהאט צו טאן מיט גשמױת, 
האט בײ זײ במילא געפעלט אין 
דעם ענין פון ראי׳ אין אלקות. בײ 
זײ איז געװען מער גיט װי שנזיעה, 
אזוי װי עס שטייט ועתה ישראל 
שמע וגו׳ס. 

דער חילוק צװישן ראי׳ און שמי־ 
עה איז'), אז בשעת מען זעט א זאך 
איז דאס בלי גבול, אין דעם איז 
ניטא קײן מצרים והגבלות, ד. ה, 
אז קײן ענין װעט אים ניט רירן 
פון ארט אז בײ אים זאלן װערן 
םפיקות אין דער זאך, װיבאלד אז 
ער אלײן האט עם געזען. אבער 
שמיעד״ אז מען הערט א זאך, איז 
כאטש בשעת מעשה װערט דער ענין 
װאס ער הערט אפגעלײגט בײ אים, 
פוגדעםטװעגן איז דורך א קשיא, קען 
בײ אים דער ענין אפגעפרעגט װערן. 
װאם דאם באװײזט, אז אויך בשעת 
די זאך איז בײ אים יא אפגעלײגט, 
איז דער ענין בײ אים א באגרענעצ־ 
טער. 

דערפאר איז אין משנה תורה, װאם 
עס איז געזאגט געװארן צום דור 
שגכנםו לארץ, װאס בײ זײ איז גע־ 
װען מער ניט װי מדריגת שמיעה אין 
אלקות, האט מען זײ געדארפט אנ־ 


4 ) דברים ד, א. זע לקוטי תורד, אנפאנג 
פרשת ואתחנן: די מדריגת ראי׳ װאם משה 
רבנו האט גע׳פועל׳ט אויך אין דעם דור 
שנכנסו לארץ, איז דאם געװען מער גיט 
װי ראי׳ מדחוק וכו׳. 

5 ) וככד, תרל״ז פרק לג. ובכמד, מקומות. 
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לקוטי שיחות 


זאגן אויף דעם ענין פון מסירת נפש 
והדומד״ װאם דעם דור המדבר האט 
מען דאם ניט געדאדפט אנזאגן און 
באװארענע^ 

פונדעםטװעגן, כאטש דער דור שנכ־ 
נםו לארץ איז געװען נידעריקער פון 
דעמ דור המדבר, איז בײ זײ געװען 
א מעלה װאם איז ניט געװען בײ 
דעם דור המדבר. דערפאר שטײט דאך 
בײ דעם דור המדבר ״); כי לא באתם 
עד עתה אל המנוחה ואל הנחלה 
וגו׳, װאם דאם איז געװען אין שילה 
און ידושליםי), נאך דעם װי זײ זײ־ 
נען שוין אדײן איןי אדץ ישדאל דוקא• 

דער טעם איז, װײלע דורך דעד 
ירידה גופא, װאם זײ האבן אנגע־ 
הויבן צו טאן מיט דברים גשמײם 
בידידת המדריגות, דוקא דורך דעם 
פידט זיך אוים די אמיתית הכװנה, 
דעד בנין מנוחה ונחלה. 

קומט אוים אז דער ענין פון שבת 
פ׳ דברים, דער אנהויב פון משנה 
תורה, װײזט אויף א פאראײניקונג 
פון צװײ ענינים הפכײם! עם 
איז א ירידה גדולה. ב) דורך דער 
ירידה — דורך דעם דוקא איז די 
אמיתית העלי׳. 

דער זעלבער עניןי איז אויך שבת 
חזון, װאם אין אים זײנען פאראן 
בײדע הפכײם: פון אײן זײט איז ער 
אין די נײן טעג, נאך מערער, דאם 
איז דער שבת װאם פאר תשעה 
באב, דער זמן החורבן. אבער פון 
דער צװײטער זײט, איז דורך דער 
ירידה דוקא װעט זיקי דער תכלית 


6 ) דברים יב, ט. 

7 ) מגילד. י, א. זבחים קיט, א. ירושלמי 
מגילה םוף פרק א. זע אויך זד,ר חלק ב 
רמא, א. רמב, א. 


העלי׳, װי געזאגט בשם הרב הקדוש 
הרלי״צ בארדיטשעװער נ״ע, אז שבת 
חזון װײזט מען דעם בית המקדש 
השלישי, װאם ער איז העכער פון 
די פריערדיקע, יבנה במהרה בימינו 
דורך משיח צדקנו. 

(משיחת שבת חזון, תשט״ו) 

ב. מען האט שוין אמאל גערעדט 
װעגן דעם װאם דער ענין העצבות 
פון בין המצרים דארף ניט זײן 
אום שבת, װײל שבת דארף זײן שמ־ 
חה•). און נאך מערער״ אז דעם 
שבת דארף זײן די שמחה נאך מער 
װי אין אן אנדער שבת, בכדי עם 
זאל ניט זיץ קײן חשש אז דער 
העדר השמחה קומט מצד דעם ענין 
פון בין המצרים. 

דער ביאור אין דעם בפנימױת 
הענין איז: שבת איז מעין דלעתיד 
לבוא, ױם שכולו שבת, און װיבאלד 
אז לעתיד װעט דאך זײן די גאולה 
באופן אז עם װעט ניט בלײבן קײן 
רושם פון דעם גלות, דערפאר איז 
אויך בשבת דארף ניט זיץ דער 
ענין פון בין המצרים. 

דאם איז דאך אבער מער ניט װי 
א ביאור אויף דעם װאם שבת דארפן 
ניט זײן די ענינים פון היפך השמ־ 
חה. דער ביאור אויף דעם װאם דעם 
שבת דארף די שמחה זײן מערער 
פון אן אנדער שבת, איז: 

עם איז באװאוםט אז די גאולה 
װאם נאכן גלות ברענגט צו א הע־ 
כערן מצב װי ס׳איז געװען פארן 
גלות. װארום אויב עם זאל זיץ די 

8 ) תוםפות ד״ה מ״ד (מועד קטן כג, 

ב) מהירושלמי (ברכות פרק ב הלכד. ז). 
און זע ירושלמי מגילה פרק א הלכה ד. 
םפרי בר,עלותך י, י. בה״ג במנין המצות 
ועוד. 
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זעלבע זאך װי פריער, דארף מען 
דאך אין גאנצן ניט האבן דעם גלות. 
וכידוע בענין םותר על מנת לבנות׳ 
אז דער בנין שאחרי הסתירה איז 
העכער װי עם איז געװען קתם 
הסתירה. 

דאם איז בכלל װעגן יעדער גאולה 
פון א גלות׳ אז נאך דער גאולה 
איז העכער װי עס איז געװען פארן 
גלות, ד. ה. אפילו אזא גאולה שיש 
אחרי׳ גלות, אזוי װי גאולת מצרים, 
איז דאס העכער פון קודם הגלות, 
מצד דעם בידור הניצוצות שבגלות, 
װאס דאס איז די כװנה אין דעם 
גלות. 

ומכל שכן בשעת עס רעדט זיך 
װעגן דער גאולה העתידד״ װאס דאם 
איז א גאולה שלימה ואמיתית שאין 
אחרי׳ גלות, איז דאך א ודאי אז 
דורך דער גאולה טוט זיך אויף אן 
אור חדש לגמרי, א נײער עגין, אזא 
עניןי װאס דארטן איז אין גאנצן ניט 
שײך קײן גלות. װאס פאר דעם גלות 
איז ניט געװען דער אור, והראי׳ 
אז עם איז דאך געװען שפעטער 
א גלות, אבער דורך דער גאולה 
װערט נמשך אזא עגין װאם איז הע־ 
כער אינגאנצן, אז עס איז ניט שייך 
מער קיץ גלות. 

ובמילא איז דער שבת װאס אין 
בין המצרים איז זײן ענין אז ער 
איז מעיןי לעתיד לבוא, ױם שכולו 
שבת, און דערפאר דארף זײן דע־ 
מאלט א שמחה יתירה, װײל דער 
עגין פון דעם שבת איז א נתינת 
כוח צו מהפך זײן דעם בין המצרים 
לששון ולשמחה, וױיל דער גילוי אור 
דלעתיד, װעלכער איז אינגאנצן הע־ 
כער פון דעם ענין פון גלות וגאולה 


האט ער בכוח צו מהפך זײן דעם 
כין המצרים גופא צו ששון און צו 
שמחה, 

און דאס איז אויך װאס עס װערט 
אפגע׳פםק׳נט אין שלחן ערוך׳)׳ אז 
שבת שבין המצרים מעג מען מאכן א 
סעודת שלמה בשעתו, װאס בימי 
שלמה איז קײמא סיהרא באשלימו־ 
תא״*). בשבת זה איז פאראן א נתינת 
כוח אז הימים האלו יהפכו לששון 
ולשמחה. 

(משיחת ש״פ סטו״מ, תשט״ו) 

ג. דער אנהויב פון' בשורת הגלות 
האט זיך אנגעהויבן בבדית בין הבת־ 
רים. װי עס שטײט דארטן אימה 
חשכה גדולה גו׳**), װאם דאם איז 
א רמז אויף די פיר גלױת, 

דער עגין פון א כריתות ברית 
איז, אז אין װאם פאר א מצב עס זאל 
ניט זײן, אפילו אויך דעמאלט װען 
עס איז ניטא קײן יסוד און טעם 
אויף אהבד״ אדרבה עם זײנען דא 
טעמים אויף היפך האהבה, פונדעסט־ 
װעגן זאל זײן די זמזבה בתקפה. 
דאם איז דער אויפטו פון דעם כריתות 
ברית. 

אויף א זמן װאס עס זײנען דא 
טעמים אויף אהבד״ דארף מען ניט 
האבן קײן כריתות ברית. דער אויפ־ 
טו פון דעם כריתות ברית איז אז 
די אהבה זאל זיץ אלע מאל, װארום 
דאם איז ניט קײן אהבה שעל פי 
טעם ודעת (אן אהבה התלוי׳ בדבר, 
ובמילא איז בשעת בטל דבר, ד. ה. 


9 ) א־רח חײם םימן תקנב םעיף י. 
ס 1 ) זהר חלק א קנ, א. רכג, א־ב♦ ועזה 
זע אויך שמות רבה פרשה טס כג 
11 ) בראשית טה ^ יב ובבראשית רבה 
פרשה מה יח 
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עם איז ניטא קײן טעם אויף אהבד״ 
בטלה אהבה), נאר אן אהבה עצמית 
בלי גבול• 

אין דער צײט פון כריתות ברית 
לײכט די אהבה עצמית שאינה תלוי׳ 
בדבר׳ בגילוי. מאכט מען דעמאלט 
דעם כריתות ברית׳ עס זאל זײן אן 
אהבה אלע מאל׳ ניט רעכענענדיק 
זיך מיט שינוי מעמד ומצב. 

לויט דעם איז ניט פארשטאנדיק, 

װי קומט עס אז בשעת דעם ברית 
בין הבתרים האט מען דעמאלט אנ־ 
געזאגט אויף דעם ענין הגלותז גלות 
איז אן היפך פון אהבה, אפילו פון 
אהבה שעל פי טעם ודעת, ומכל שכן 
פון אן אהבה עצמית, הײנט בשעת 
עס לײכט די אהבה עצמית, װי קומט 
עס אז דעמאלט זאל מען רײדן װעגן 
גלותז 

אין פלוג האט מען עם געקענט 
פארענטפערן, לויט דעם מאמר רז״ל * 0 
אז בחר אברהם אבינו שעבוד מל־ 
כױת כנגד גיהנם, װאס לויט דעם 
איז דער גלות א טובד״ ובמילא האט 
מען װעגן דעם גערעדט בשעת גילוי 
האהבה. 

אבער דער תירוץ איז ניט גענוג, 
װארום װיבאלד אז מען האלט בײ 
גילוי האהבה, ובפרט גילוי אהבה 
עצמית, דארף זיך ניט רײדן כלל 
ניט װעגן גיהנם און ניט װעגן שעבוד 
מלכױת. 

ד. נאר מען װעט עס פארשטײן 
לויט דעם װי עם װערט דערקלערט 
אין חםידות דער פנימױת ענין הג־ 
לות, װאס דערמיט װע,ט אויך װערן 
רעכט א שװערער ענין על פי נגלה 
אין גמרא ומדרש. 


12 ) בראשית רגה פרשה נ!י, כא. 


אין גמרא *ס שטײט װעגן דעם 
מעמד הכרובים, אז אין א זמן פון 
עת רצון, ובזמן שישראל עושין רצונו 
של מקום, איז געװען דער מעמד 
הכרובים פניהם איש אל אחױ׳ כמער 
איש ולוױת ״), ובזמן שאין עושין 
רצונו של מקום, װאם דעמאלט איז 
ניט קײן עת רצון, איז דער מעמד 
הכרובים פארקערט. 

אין מדרש״ס שטײט אז בשעת די 
גוים זײנען ארײן אין קדשי הקד־ 
שים, האבן זײ געזען די כרובים 
װי זײ זײנען געװען פניהם איש 
אל אתױ כמער איש ולוױת, און זײ 
האבן עם פאנאנדערגעשיקט צװישן 
אלע פלעקער — ראו למה אומה 
זו עובדת. 

איז דאך די קשיא, דער זמן החורבן 
איז דאך געװען א היפך פון עת 
רצון, איז װי קומט עס אז דע־ 
מאלט איז געװען דער מעמד הכרובים 
פניהם איש אל אחױז 

אין חםידות װערט דערקלערט די 
פנימױת הענין פון גלות מיט א משל 
פון השפעת הרב לתלימיד: 

בשעת א רב איז משפיע שכל 
לתלמידו, איז ער צוגעטראגן מיט א 
שימת לב צו דעם תלמיד. בשעת 
אז אינמיטן דער השפעה פאלט ארײן 
דעם רב אין זיץ שכל א גײער 
ענין, איז מצד דעם סדר און טבע 
פון הברקת השכל מוז מען זיך צו־ 
טראגן צו דער הברקה, און אויב מען 
טראגט זיך ניט צו באלד צו דער 
הברקה װערט זי נתעלם, און שפעטער 
װעלן ניט העלפן קײנע יגיעות. איז 


13 ) ױמא .נד, א. בבא בתרא צט, א. 

14 ) מלכים א ז, לו. 

15 ) פתיחתא דאיכה רבה ט♦ ירמא בה 3 . 
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מצד עוצם פנימױת אהבתו של הרב 
להתלמיד׳ װיל ער זיך צוטראגן צו 
דער הברקה בכדי ער זאל איר קענען 
נעמען און אחרי משך זמן זי אי־ 
בערגעבן אויך צו זײן תלמיד. 

בשעת אז דער רב איז משים לב 
צו דער הברקת שכל החדש׳ איז 
װאס מער ער איז צוגעטראגן צום 
נײעם שכל׳ אלץ שװאכער װערט דער 
שימת לב צום תלמיד און אלץ שװא־ 
כער איז די השפעה. 

װאם דער נײער שכל איז א הע־ 
כערער און א טיפערער — אלץ 
מער דארף זײן דער צוטראג צו אים, 
ובמילא װערט אלץ מערער דער אפ־ 
טראג פון דעם תלמיד בשעה זו, 
ביז אז בײ דעם תלמיד װערט אן 
ענין פון גלות און חורבן. 

דאם איז אבער מער ניט װי אין 
חיצונױת, אבער אין פנימױת הענין 
איז דאך דאס דער תכלית הגילוי, 
ואדרבה, פון דעם אליץ װאם עס לוינט 
דעם רב צוליב טובת התלמיד אפ־ 
טראגן זיך פון דעם תלמיד צוליב 
מקבל זײן דעם שכל החדש, דאם 
אלײן װימט װי גרויס איז דער ױקר 
פון דעם נײעם שכל, ביז אז עס 
איז כדאי אז אויף א װײלע זאל 
װערן בײ דעם תלמיד אן ענין פון 
גלות וחורבן, אבי אז סוף כל סוף 
זאל מען קענען מגלה זײן דעם תל־ 
מיד דעם נײעם שכל. 

קומט אויס, אז װאם דער העלם 
איז גרעםער, איז דאס גופא א בא־ 
װיױ אויף די גרויסקײט פון דעם 
גילוי, אז דער שכל החדש איז יקר 
בױתר, ומצד גודל אהבתו להתלמיד 
װאם ער װיל אים מגלה זיץ דעם 
נײעם שכל, איז כדאי אז לשעה זאל 


זײן א העלם וסילוק, אבי אז םוף 
כל םוף זאל צו אים אנקומען דער 
נײער שכל. 

לויט דעם װעט מען'פארקוטיץ די 
פנימױת ענין הגלות, אז הגם אז 
אין חיצונױת איז עם א גלות וחורבן, 
אבער אין פנימױת איז דאס תכלית 
הגילוי בױתר, דער גילוי פון דער 
גאולה העתידד״ ומצד דעם גילוי פון 
דער גאולה העתידה איז כדאי אז 
לשעה זאל זיץ א גלות וחורבן בחי־ 
צונױת, אבי אז סוף כל סוף זאל 
אנקומען דער גילוי פון דער גאולה 
העתידה. 

ה. א הכרח אויף דעם אז אין 
פנימױת איז דאס א גילוי אור, איז 
אויך פון דעם סדר הגלות. קוקנדיק 
אויפן סדר הגלות, זעט מען אז דאם 
איז ניט נאר אן ענין פון כפרה 
אויף חטאים עונות ופשעים, נאר דא 
איז פאראן אויך אן ענין פנימי. 

אויב דער גאנצער ענין פון גלות 
װאלט געװען מער ניט װי א כפרה 
אויף חטאים עונות ופשעים, דעמאלט 
האט געדארפט זײן דער סדר אז 
פון צײט צו צײט זאל דער גלות 
װערן קלענער׳ װארום מיט יעדער 
שטיקל צײט אין גלות װערט דאך 
נתכפר א טײל פון חטאים עונות 
ופשעים, ובמילא איז װאם װײטער 
דארף דער גלות װערן קלענער. 

לפועל זעט מען אז װאם װײטער 
װערט דער גלות אלץ גרעסער. דאס 
זעען מיר סײ בײ גלות מצרים און 
סײ בײ דעם איצטערדיקן גלות. 

גלות מצרים: אין מצרים זײנען 
די אידן געװען צװײ הונדערט און 
צען יאר. די ערשטע זיבעצן יאר 
איז געװען גאר גוט׳ אויך נאך דער 
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פטירה פון יעקב׳ן׳ איז כל זמן די 
שבטים האבן געלעבט איז ניט גע־ 
װען קײן שעבוד, אויך נאך מיתת 
השבטים, האט זיך דער עיקר גלות 
המר אנגעפאנגען כשנולדה מרים״), 
די לעצטע זעקם און אכציק יאר, 
פ״ו בגימטריא אלקים, און אין די 
זעקם און אכציק יאר גופא איז די 
גזירה פון תבן לא ניתן לעבדיך״) 
געװען גאר צום םוף, װען עם איז 
שוין געװארן גאר נאענט צו דער 
גאולה — ומאז באתי אל פרעה וגו׳ 
הרע לעם הזהיס. 

אזוי אויך אין איצטערדיקן גלות 
זעט מען אז װאם װײטער װערט 
דער גלות אלץ שטארקער, און עם 
װערט װינציקער גילוי אלקות. בהת־ 
חלת הגלות איז געװען דער גילוי 
על ידי התנאים, דערנאך די אמוראים, 
און װאם װײטער װערט דער העלם 
אלץ גרעםער און גרעםער, ביז אז 
בדורות האחרונים דעקבתא דמשיחא 
איז כמעט װי גאר קײן גילוי ניטא, 
װאם דערפאר הײםט עם מיטן נאמען 
עקבײם, װאם אן עקב איז אן אבר 
װאם אין אים איז ניטא קײן חױת 
(בגילוי), װי עם שטײט אין אבות 
דר׳ נתןיס אז דער עקב איז דער 
מלאך המות שבאדם. 

פון דעם םדר איז מובן אז דער 
גלות איז ניט נאר א כפרה אויף 
די עבירות, נאר אין אים איז אויך 
דא אן ענין פנימי. דער פנימױת 
ענין הגלות איז — גילוי אור חדש, 
ומצד דעם צוטראג צום גילוי אור 


16 ) שיר השירים רבד, פרשה ב עה״פ כי 
הנה הםתױ עבר. פםיקתא רבתי פ׳ טו, יא. 

17 ) שמות ד״ טז. 

18 ) דארט כג. 

19 ) ענדע םרק לא. 


החדש װערט דער אפטראג פון דער 
השפעה, און דערפאר, איז װאם װײ־ 
טער, װאם עם װערט מערער דער 
צוטראג צו דער גאולה העתידד״ װאם 
נענטער צו משיח׳ן, װערט דער גלות 
אלץ שטארקער. 

ו. לויט דעם װעט מען פארשטײן 
דאם װאם עם שטײט אין מדרש 
אז בשעת די גוײם זײנען ארײן אין 
קדשי הקדשים האבן זײ געזען די 
כרובים כמער איש ולוױת, װארום 
דער גאנצער ענין הגלות איז דאם 
נאר בחיצונױת אין םדר השתלשלות, 
אבער װי דאם איז אין פנימױת, 
איז דאם תכלית הגילוי. דערפאר איז 
אין קדשי הקדשים, דער ארט פון 
פנימױת, דארטן איז דעמאלט געװען 
דער מעמד הכרובים פניהם איש אל 
אחױ, אין פנימױת איז עם אן עת 
רצון כנ״ל. 

און דאם איז אויך דער טעם אז 
בשעת ברית בין הבתרים האט זיך 
גערעדט װעגן גלות, װארום אין פני־ 
מױת איז דאם אן ענין פון תכלית 
הגילוי. בשעת ברית בין הבתרים, 
בשעת עם האט מאיר געװען די 
אהבה עצמית, איז געװען די בשורה 
אויף די גילוײם פון דער גאולה 
העתידר״ נאר װי דאם איז ארוים־ 
געקומען אין םדר ההשתלשלות, איז 
דאם אן ענין פון גלות. 

ז. די הוראה פון דעם אין עבודה 
איז־ 

ניט קוקנדיק אויפן חושך הגלות, 

אז װאם װײטער װערט דער גלות 
אלץ שטארקער ביז אז המלכות תה־ 
פך למינות״), װאם עם איז נאך קײן 


ס 2 ) סוטד. מט, ב. 
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מאל ניט געװען אזא חושך, פונ־ 
דעסטװעגן דארף מען ניט נתפעל 
רוערן, װיסנדיק אז דאם װאם דער 
חושך איז גרעסער איז דאס מצד 
דעם װאם מען װערט נענטער צום 
אור הגאולה. 

און בכדי אראפטראגן דעם אור 
הגאולה בפועל דא למטה צום מקבל, 
פאדערט זיך בײ דעם תלמיד צװײ 
עגינים: א) די ידיעה, ער זאל װיםן 
אז דער העלם וסילוק איז דאס נאר 
אין חיצונױת, אבער אין פנימױת איז 
דאם תכלית הגילוי. ב) די התקשרות 
וצמאון צום רב, אז ניט קוקנדיק 
װאם אין חיצונױת האט זיך דער 


פרשת 

א. (אין דער הײגטיקער סדרה 
שטײט: אז יבדיל משה שלש ערים 
וגו׳ לנוס שמה רוצח וגו׳, װאם דאם 
איז דער ענין פון ערי מקלט). 

די װעגן װעלכע פלעגן פירן צו 
די ערי מקלט, זײנען געװען דרכים 
מתוקנים, זײ זײנען געװען ברײט 
צװײ און דרײםיק אײלן׳ און אויף 
יעדער פרשת דרכים איז געװען א 
שילד, ״מקלט, מקלט״, בכדי צו װײזן 
די װעג װאם פירט צו די ערי מק־ 
לט״). 

װיבאלד אז עס איז געװען אזוי 
אין גשמױת, איז פארשטאגדיק׳ אז 
אויך אין די רוחנױת׳דיקע ערי מקלט, 


1 ) בבא בתרא ק, ב. רמב״ם פרק ח 
מהלכות רוצח ושמירת נפש הלכה ה. 
מכות י, ב. במדבר רבה כג, יג, תנחומא 
מסעי, יא. 


רב אפגעטראגן׳ פונדעםטװעגן דארף 
דער תלמיד שטײן מיט א התקשרות 
וצמאון צום רב, אזוי װי בשעת 
ההשפעה׳ און נאך מערער. װי דער 
אלטער רבי פלעגט זאגן בשעת דבי־ 
קותו: ״מי לי בשמים גו׳ איך װיל 
זע גאר ניםט איך װיל ניט דײן 
גן עדן איך װיל ניט דײן עולם 
הבא כו׳ איך װיל מער ניט אז דיך 
אלײן״ ״), װאס דורך דעם צמאון 
װערט דער גילוי אור החדש צום 
מקבל, אין דער גאולה העתידה במה־ 
רה בימינו. 

(משיחת ש״פ מטו״װ, תשט״ז) 


ואתחנן 

-־ װאס דאס זײנען דברי תורה, װי 
עם שטײ,ט") דברי תורה קולטין, צו 
דעמ רוחנױת׳דיקן הורג נפש, װי 
מען האט גערעדט אין מאמר*), — 
זײנען פאראן די אלע פרטים. 

ב. באמת איז פארקערט, ניט װײל 
דער ענין איז פאראן אין גשמױת, 
דערפאר איז דער ענין דא אין רוח־ 
נױת, נאר אדרבד״ דער עיקר ענין 
איז אין רוחנױת, און װײל דער ענין 
איז אזוי אין רוחנױת, קומט ער 
אראפ בהשתלשלות אויך אין גשמױת, 
אזוי װי עם װערט דערקלערט אין 


21 ) תהלים עג, כה. שורש מצות התפלה 
להצמח צדק פרק מ. 

2 ) מכות י, א. 

3 ) זע אויך ספר המאמרים ה׳תש״ד 
עמוד 270 . 
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של״הי) אויף דעם װאם התורה מד־ 
ברת בתחתונים ורומזת בעלױגים, אז 
באמת איז התורה מדברת בעלױנים׳ 
גאר מיר נעמען דעם רמז װאס איז 
שײך צו תחתונים. 

און אזוי װי דאס איז אין אלע 
ענינים אין תורה, אזוי איז אויד 
דער ענין פון ערי מקלט, אז די 
אלע פרטי עגיגים װאם זײגען פא־ 
ראן אין גשמױת׳דיקע ערי מקלט, 
זײנען פאראן אין די רוחגױת׳דיקע 
ערי מקלט, און אדרבה — דער 
עיקר פון די ענינים זײנען אין רוח־ 
נױת, און דורך השתלשלות קומען 
זײ אראפ אויך אין גשמױת. 

ג. אילו זכינו — װאלטן מיר זוכה 
געװען — װאלט מען געמען דעם 
ענין מלמעלה למטד״ ד. ה. מען װאלט 
פארשטאנען דעם ענין אין רוחנױת, 
ובמילא װאלט מען פארשטײן, אז 
װיבאלד די עגינים זײנען דא אין 
רוחנױת, זײנען זײ מסתמא פאראן 
אויך אין גשמױת. 

אלע עגינים װאס אין עולם, קאן 
מען נעמען מלמעלה למטה, ד. ה. 
זען די ענינים װי זײ זײגען אין 
רוחנױת, ובמילא פארשטיץ, אז אזוי 
איז מסתמא אויך אין גשמױת. 

-־ כ״ק מו״ח אדמו״ר האט דער־ 
צײלט, אז זײן פאטער, דער רבי 
נ״ע, פלעגט ניט װעלן לײדן אז מען 
איז אים מפםיק צװישן װאשן זיד 
צום עםן און ברכת המוציא, הגם אז 
על פי דין הײםט א הפםק, דיבור 
אדער זמן דוקא, פונדעסטװעגן פלעגט 
ער ניט װעלן לײדן אז מען איז 
אים מפםיק אפילו נאר במחשבתו 


צװישן נטילת ידים און ברכת 
המוציא. 

אין די יארן תרנ״ד־ה') האבן די 
מעדיצין־פראפעםארן אויםגעפונען א 
נײעם אדער אין מוח, װאס דער 
אדער העלפט צו זכרון און צו פאר־ 
טיפונג. אײנער פון די בגי בית״) 
האט דאס דערצײלט מיט גרוים 
התפעלות צו הוד כ״ק אאמו״ר 
הרה״ק (מהורש״ב) בײם עםן• הוד 
כ״ק אאמו״ר הרה״ק האט אויםגע־ 
הערט און גארניט געזאגט. נאכן 
בענטשן האט ער געזאגט, מען זאל 
א װײלע צואװארטן. ער איז דאן 
ארײנגעגאנגען צו זיך אין חרר און 
האט פון דארט ארויםגעבראכט א 
קלײן ביכל חםידות, א כתב־יד פון 
הוד כ״ק אדמו״ר האמצעי, און האט 
געװיזן אז עם װערט דארט אין זעקם־ 
זיבן שורות געבראכט װעגן דעם 
אדער. הוד כ״ק אדמו״ר האמצעי איז 
דארט מבאר, אז עם איז פאראן אן 
אדער אין מוח װאם ער איז מלא 
אידים, און איז זיך מתנענע —■ בא־ 
װעגט זיך — הין און צוריק און 
דאס העלפט צו זכרון און צו העמקה. 
אז דער אדער באװעגט זיך צו דעם 
מוח החכמה און בינהץ העלפט דאס 
צו זכרון און אז ער באװעגט זיך 

5 ) םפר המאמרים השי״ת עמוד 140 . 

6 ) הר׳ מנחם מענדל ז״ל (נולד ף אדר 
תרכ״ז) אחי אדמו״ר מהורש״ב נ״ע. וראה 
אודותו םפר התולדות אדמו״ר מהר״ש עמוד 
22 . 

ד) לכאורה איז דא מוח הבינה דערמאנט 
נאר בדרך ממילא, וכידוע שמוח הזכרון 
הוא בחינת חכמה שלמעלה מהבינה (לקוטי 
תורה שיר השירים ביאור על פםוק באתי 
לגני ענדע פרק א), אבל יש לחלק בין 
פנים ואחורײם, עײן במקומות המובאים 
בי״נ על מאו״א מע׳ זכור ומע׳ שכחר״ 


4 ) הקדמת בית ישראל ױ, א. 



ל ל) ו ט י 

.לו דעם זײט פון מוח הדעת העלפט 
ראם צו העמקה. דערפאר זעען מיר, 
אז װען א מענטש װיל זיך אויף 
עפעס דערמאנען הויבט ער אויף 
דעם קאפ און װען ער װיל זיך אין 
עפעס פארטיפן בויגט ער אײן דעם 
קאפ. 

האט מען געפרעגט בײ הוד כ״ק 
אאמו״ר הרה״ק! אויב אזוי, איז דאך 
הוד כ״ק אדמו״ר האמצעי געװען א 
גרויםער פראפעםאר. האט אויף דעם 
הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק געענט־ 
פערט: ער — הוד כ״ק אדמו״ר 
האמצעי — האט דאס געװאוסט, װײל 
למעלה אין אדם העלױן איז דאס 
פאראן, ממילא איז דאס בײם אדם 
למטה זיכער אויך דא. — 

ומכל שכן ענינים װאם אין תורה, 
קאן מען א װדאי נעמען מלמעלה 
למטה, ד. ה. נעמען די ענינים אין 
רוחנױת, און דערפון ארויסנעמען 
אויך אין גשמױת, אזוי װי עס שטײט 
אין אגרת הקדש'), בנוגע דעם לימוד 
ההלכות דלעתיד, אז פון רוחנױת 
הענינים, װעט מען װיסן אויד די 
ענינים בגשמױת. 

אבער װיבאלד אז מען איז ניט 
זוכה צו דעם, דארף מען נעמען 
די ענינים מלמטה למעלה, זען די 
ענינים װי זײ זײנען אין גשמױת, 
און פון דעם ארויסנעמען די ענינים 
אין רוחנױת. 

ד. אזוי װי אין גשמױת, פלעגן 
דאך די ערי מקלט העלפן ניט נאר 
א הורג נפש בשוגג, נאר אויך א 
הורג נפש במזיד, װארום אויך א 
הורג נפש במזיד פלעגט דארפן אנט־ 


8 ) ענדע םימן כו. 
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לויפן אין ערי מקלט*), ביז דער 
חקירה ודרישה, כדי אז דערװײל זאל 
אים דער גואל הדם ניט הרג׳נען, 
אזוי איז אויך אין רוחנױת, זײנען 
דברי תורה קולטין אויך א הורג נפש 
במזיד, ד. ה. אן עובר עבירה במזיד 

און אזוי װי אין גשמױת, אי; 
אויםער דעם װאם די װעגן װאס 
פלעגן פירן צו די ערי מקלט 
זײנען געװען דרכים מתוקנים און 
ברײטע װעגן, כדי אז דער רוצח 
זאל קענען לויפן גרינג צו די ערי 
מקלט, — איז אויף יעדער פרשת 
דרכימ אויך געװען א שילד, אויף 
צו װײזן די װעג װאוהין צו לויפן, 
װארום דאם אלײן װאם די װעג איז 
א דרך מתוקנה ורחבה, איז װײניק, 
אויב ער װעט ניט װיסן אין װעלכן 
זײט צו גײן? 

אזוי איז אויך אין רוחנױת, אז 
אויםער דעם װאס די װעג צו דברי 
תורה איז א גרינגע און א ברײטע 
װעג, — װײזט אן דער אויבערשטער 
אין װעלכער זײט צו גײן, װארום 
מצד בחירה חפשית װאס עם איז 
געגעבן געװארן, װי עם שטײט״), 
ראה נתתי לפניך היום את החיים 
ואת הטוב ואת המות ואת הרע, 
איז אויב מען װעט אים ניט אנװײזן 
די װעג׳ קאן ער גײן חס ושלום 
אין דער לינקער זײט, ער קאן אויס־ 
קלייבן מות און רע. דערפאר שטײט 
דער אויבערשטער כביכול מיט א 
שילד און זאגט אים ״מקלט, מקלט״, 
ער װארנט אים ער זאל גײן אין 
דער רעכטער זײט, װי עם שטײט 


9 ) מכות ט, ב. 
ס 1 ) דברים ל׳ טו. 
ת) דארט/ יבז, 
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ובחרת בחײם, װאם דאס איז דער 
הקב״ה עוזרױס. 

מצד בחירה חפשית װאס מען האט 
געגעבן יעדן אײנעם, אז ער קאן 
אויםקלייבן חם ושלום אויך דעם רע׳ 
מוז יעדער אײנער אנקומען צו דעם 
עזר שלמעלד״ דער אויבערשטער זאל 
אים זאגן! מקל,ט, מקלט׳ גײ אין דעם 
װעג װאס פירט צו חײם וטוב׳ װא־ 
רום אפילו רבן ױחנן בן זכאי האט 
געזאגט") איני ױדע באיזו (דרך) 
מוליכין אותי, מכל שכן אנדערע, 
ומכל שכן די װאם זײנען אין א 
זמן פון חושך כפול ומכופל, קאנען 
זײ א ודאי ניט װיסן אין װעלכן 
דרך זײ גײען, און ױי מוזן אנ־ 
קומען צו דעם עזר שלמעלה, אז 
דער אויבערשטער זאל זײ זאגן װאו־ 
הין צו גײן. 

ה. אויב מען װיל, אבער, אז דער 
אויבערשטער זאל אים װײזן װאוהין 
צו גײן, מוז ער אלײן אויך טאן 
אזוי, מדתו של הקב״ה -- מדה כנגד 
מדה ״). 

מען מוז ארויםגײן אויף דער פר־ 

שת דרכים װאו עם שטײען אידן 
און װײםן ניט אין װעלכער זײט 
צו גיץ, מען דארף גײן צו זײ און 
שרײען.. מקלט, מקלט, גײט צום 
רעכטן זײט װאם פירט קײן מקלט, 
דאדטן איז א מקלט פון גואל הדם, 
פון דעם שטן װאם איז ױרד ומסטין 
עולה ומקטרג'^, גײט ניט חם ושלום 


12 ) זע תניא אנפאנג פרק יג. 

13 ) ברטת כח, ב. 

14 ) םוטר, יא, א. 

15 ) בבא בתרא טז א ובעין יעקב דארט. 

זע םפר המאמרים ה׳ש״ת עמוד 159 . 


אין דער לינקער זײט, װאם פירט 
אין שאול ואבדון. 

און דאם איז אן אויפגאבע װאם 
ליגט אויף יעדן אײנעם, אװעקשטעלן 
זיך אויף א פרשת דרכים און שרײ־ 
ען ז מקלט, מקלט, װײזן די װעג װאו־ 
הין מען דארף גײן. און הגם אז 
דורך דעם װעט ער זיך געפינען 
די גאנצע צײט אויפן פרשת דרכים, 
אין אן ארט װאס דארטן איז דא 
א װעג װאם פירט אויך אין דער 
לינקער זײט, זאל ער ניט נתפעל 
װערן, װארום דוקא דורך דעם פירט 
ער אוים דעם תפקיד װאם ליגט 
אויף אים. 

װי דער מאמר*ס פון ר׳ מרדכי 
הצדיק בשם הבעל שם טובז ״עס 
קומט אראפ א נשמה אויף דער 
װעלט און לעבט אפ זיבעציק אכ־ 
ציק יאר, צוליב טאן א איח א טובה 
בגשמױת ובפרט אין רוחנױת״. איז 
דאך כדאי שטײן די גאנצע צײט 
אויף א פרשת דרכים, כדי צו װײזן 
אײן מאל א אידן די װעג װאם פירט 
צום תורה־מקלט. 

ו. און דורך דעם װעט דער אוי־ 
בערשטער אים װײזן די װעג װאס 
פירט צו חײם וטוב. 

בשעת ער װעט קומען אויף א 
פרשת דרכים און אװעקשטעלן זיך 
װי א שילד און שרײען * מקלט, מקלט, 
— ער װײם ניט צי יענער װעט אים 
פאלגן, ער װײם גאר אפילו ניט צי 
עמעצער הער,ט אינגאנצן װאס ער 
רעדט, ער זעט גאר ניט גײן קײן 
מענטשן, פונדעסטװעגן איז דאם אים 
ניט נוגע, ער איז א שילד װאם 


16 ) הױם ױם, ה׳ אײר. 
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שטײט אויפן פרשת דרכים און װײזט 
די װעג צום מקלט> די װעג װאס 
דארטן איז א מקלט פון יצר הרע, 
א מקלט פון שטן. 

איז כאטש ער האט אפשר גארניט 
אויפגעטאן, אבער װיבאלד אז זײן 
אויפגאבע האט ער געטאן׳ ער איז 
געשטאגען אויפן פרשת דרכים און 
געװיזן אידן די װעג צום מקלט, 
דערפאר װעט דער אויבערשטער װיתן 
אים די װעג פון ובחרת בחײם, אז 
הגם ער איז מער ניט װי אן עובד 
אלקים, ניט קיץ עבד הוי׳, ד. ה. 
ער האלט אין מיטן דער עבודה, 
װארום ער האט נאך א יצר הרע, 
און ניט נאר אז דורך דער צײט 
האט ער ניט גע׳פועל׳ט מיט זײן 
עבודה קיץ אפשװאכונג אין יצר 
הרע און ער איז בײ אים כתולדתו, 
נאר אדרבה, ער איז נאך שטארקער 
געװארן דורך דער צײט װאם נש־ 
תמש בו הרבה באכילה ושתי׳ כו׳״), 
ומצד דעם יצר הרע קען ער בוחר 
זײן חם ושלום אין מות ורע, װײזט 
דער אויבערשטער אים די װעג צו 
חײם וטוב, הקב״ה עוזרו להושיעו 
משופטי נפשו. 

ז. כ״ק מו״ח אדמו״ר האט אמאל 
געזאגט, אז די נפקא מיגה פון דעם 
בעל שם טוב מיט די גדולים אין 
נגלה דתורה װאם זײנען געװען דע־ 
מאלט, איז דאם װאם בײ די גדולים 
פון גגלה דתורה איז געװען דער 
םדר אז מען פלעגט קומען צו זײ 
לעדנען, דאקעגן דער בעש״ט מיט 
זײנע תלמידים פלעגן ניט װארטן 
אז מען זאל קומען צו זײ, גאר 

17 ) תניא פרק יג. 


זײ פלעגן פארן אין שטעט און מוש־ 
בים װאו אידן געפינען זיך. 

— עם איז פאראן א ביאור פון 
אלטן רבי׳ן און פון מיטעלן רבי׳ן 
אויף דער נפקא מינה פון די גדולים 
בנגלה דתורה ביז דעם בעש״ט, דאם 
איז שוין געדרוקטיס. — 

און אזוי װי די נפקא מינה פון 
די גדולי נגלה דתורה און דעם בעל 
שם טוב, אזוי איז אין דעם עגין 
פון ערי מקלט, װאם מען האט פרי־ 
ער גערעדט, פאראן א חילוק װי דאם 
איז על פי נגלה און על פי חםידות. 

על פי נגלה — פלעגט זײן אן 
עמוד, א שטײן א. ד. גל. און אויף 
אים פלעגט זײן אנגעשריבן מקלט, 
מקלט, דער עמוד האט נישט גע־ 
רעדט צו יענעם, נאר אז עמעצער 
איז דורכגעגאנגען פארבײ דעם עמוד 
און צוגעקוקט זיך צו דעם װאם 
עם שטײט אויפן עמוד און האט 
געקעגט לײענען לכל הפחות — האט 
ער זיך דערװאוםט די װעג װאוהין 
ער דארף גײן. 

אזוי איז אויך אין רוחנױת! עם 
איז פאראן אזא װאם װעט אװעק־ 
פארן פון זײן ארט, און ארײנפארן 
אין ארט פון א פרשת דרכים, ד. ה. 
ארײנפארן צװישן אידן װאם שטײען 
אין א פרשת דרכים, און זײענדיק 
דארטן, אז עמעצער װעט אים פרעגן 
— אזא װאם קען ״לײענען״ לכל 
הפחות — װעט ער אים װײזן די 
װעג אין מקלט. 

מםירת נפש האט ער טאקע גע־ 
פראװעט װאס ער איז ארויםגעפארן 
אין א פרשת דרכים, אבער ער האט 

18 ) ליקוטי דיבורים עמוד 890 . 
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זיך ניט גערירט פון זײן ארט׳ ער 
איז אן עמוד עומד׳ א דומם. 

— אמאל פלעגט מען זאגן אויף 
א זײגערן ער גײט אהין און צוריק׳ 
ער האלט אין אײן גײן׳ אבער ער 
רירט זיך ניט פון ארט. — 

על פי ביאור החסידות׳ אבער׳ טאר 
מען ניט זײן קײן דומם, מען מוז 
זײן א מהלך׳ ער דארף זײן א חױת׳- 
דיקער מענטש, א לעבעדיקער מענטש 
און א װארעמער מענטש, ער דארף 
ניט װארטן ביז מען װעט אים פרעגן. 
ער דארף האבן חױת, לעבעדיקײט 
און רירעװדיקײט. אויב ער זעט נאר 
ערגעץ אז עם איז דא א איד װאס 
עס קאן זײן אז ער קאן אים עפעס 
העלפן, דארף ער לויפן צו יענעם 
און װײזן אים די װעג צום מקלט. 

און דאס איז די אויפגאבע װאם 
ב״ק מו״ח אדמו״ר האט ארויפגע־ 
לײגט אויף די תלמידים בפרט, זײ 
זאלן ארויםפארן אויף עטלעכע װאכן 
און שרײען מקלט׳ מקלט, דאס איז 
די װעג װאס פירט צו חײמ וטוב, 
זײ זאלן זײן אזוי װי שילדן װאם 
װײזן די װעג, און לעבעדיקע שילדן, 
ניט קײן שטײנערנע װאם שטײען 
אויף אן ארט, נאר לעבעדיקע שילדן 
װאם גײען מיט א לעבעדיקײט און 
װײזן יעדן אײנעם די װעג אין מקלט. 

ח. עס שטײט אין גמרא״), און 
וער רמב״ם״) ברענגט דאס להלכד״ 
אז לעולם יראה אדם עצמו שקול וה־ 
עולם שקול. מען דארף שטענדיק 
קוקן אויף יעדער מענטשן אז ער 
איז גלײך־געװאויגן, ובמילא איז 


19 ) קידושין מ, ב (בשינוי לשון). 
ס 2 ) הלכות חשובה פרק ג הלכה ד. 


די פעולה װאס ער װעט איצטער 
טאן, װעט אים מכריע זײן לזכות 
או להפבו. נאך מער — ער דארף 
טראכטן שהעולם שקול, ד. ה. אז 
ער מיט אלע דורות װאם װעלן זײן 
נאך אים און אלע דורות װאם זײ־ 
נען געװען פאר אים, זײנען שקולים׳ 
און אין דער פעולה װאם ער װעט 
איצטער טאן, איז אפהענגיק די גאנ־ 
צע װעלט. 

בשעת דער בחור װאם פארט״) 
אין דער פרשת דרכים, בכדי צו 
װײזן די װעג לקרב את לבם של 
ישראל לאביהם שבשמים, װעט זיך 
באטראכטן אז די גאנצע װעלט, אלע 
דורות װאם זײנען שוין געװען און 
אלע דורות װאס װעלן זײן, זײנען 
שקולים, און מיט יעדער פעולה װאס 
ער איז פועל אין א אידן, איז ער 
מכריע די גאנצע װעלט, װעט ער 
ניט זײן קײן דומם׳דיקער שילד װאם 
רירט זיך ניט פון ארט, נאר ער 
װעט זײן א לעבעדיקער שילד, ער 
װעט ארומגײן און לויפן מיט א 
חױת, טאמער װעט זיך אים אײנ־ 
געבן צו פועל׳ן עפעם אין א אידן, 
װאס דערמיט װעט ער מכריע זײן 
די גאנצע װעלט) 

ער װעט ארומלויפן אומעטום, און 
קומענדיק צו א אידן װעט ער אימ 


21 ) אין די שליחות׳ן פון מרכז לעניני 
חינוך (ספעציעל אין די ימי החופש) פון 
שטאט צו שטאט אום צו באקענען זיך אויפן 
ארט מיטן מצב היהדות בכלל און מצב 
החינוך בפרט, מעורר און מחזק זײן אלט 
און ױנג, פארשפרײטן די ספרים און 
חוברות װעלכע זײנען ארויסגעגעבן דורך 
דעם מל״ח (מרכז לעניני חינוך) און דורכ־ 
פירן פארשידענע אנדערע שליחות׳ן אײ 
חיזוק היהדות און חינוך הכשר. 



ל ק ו ט י 

מסביר זײן׳ ער זאל װיםן אז ער 
איז א שקול׳ אין יעדן מצב אין 
װעלכן ער געפינט זיך איז ער א 
שקולן אויב אפילו ער איז א גרוי־ 
םער בעל עבירד״ קאן ער תשובה 
טאן, און מיט אײן פעולה׳ אין אײן 
שעה און אין אײן רגע׳ קאן ער 
מכריע זײן זײן גאנצן מצב צום 
גוטן׳ װארום ער איז א שקול. פון 
•דער צװײטער זײט — װעט ער אים 
מםביד זײן — דארף ער װיםן אז 
מיט אײן פעולה קאן ער מכריע זײן 
זײן גאנצן מצב אין לעומת זה חס 
ושלום; מצד דער בחירה חפשית װאם 
איז אים געגעבן געװארן׳ קאן ער 
בוחר זײן חם ושלום אין רע׳ במילא 
דארף ער זיך היטן׳ טאן דאם װאס 
עס פירט צו חײם וטוב׳ און ער — 
דער תלמיד — װעט דעם אידן װײזן 
די װעג פון ובחרת בחײם. 

ט. פאראן אזעלכע װאם מײנען אז 

זײ טוען גארנישט אויף׳ איז באמת 
גערעדט — ניט דאם איז קובע׳ צי 
זײ טוען יא אויף צי נײן. 

דער דין בײ ביעור חמץ איז׳ אז 
װען מען איז בודק חמץ׳ זוכט מען 

איבעראל צי ם׳איז דא חמץ׳ איז 

אפילו אויב מען געפינט ניט קײן 
חמץ׳ איז די ברכה א ברכה. ער האט 
געטאן װאם עס ליגט אויף אים׳ 
הגם אז ער האט לכאורה גארנישט 
אויפגעטאן, האט ער מקײם געװען 
די מצוה כתיקונה״). 

מיט װאם צו בארימען זיך, האט 
ער טאקע ניט. ער איז אויף געװען 
א גאנצע נאכט, ניט געלערנט די 


22 ) שלחן ערור אדמו״ר ד,זקן ענדע סימן 
תלב. 


ש י ח ו ת 369 , 

נאכט און ניט געשלאפן, איבערגע־ 
דרײט די הויז און האט ערשט גאר־ 
ניט אויפגעטאן, אבער די מצוה װאס 
עם ליגט אויף אים האט ער מקײם 
געװען. 

און אזוי איז אויך בײ בדיקת 
חמץ ברוחנױת. די בחורים װאס פארן 
און מײנען אז זײ טוען ניט אויף, 
ער האט פארבראכט זײן צײט ניט 
אין קײן מקום מושב, נאר ערגעץ 
אין מיטן װעג, אויף א פרשת דר־ 
כים, אן ארט װאו מען קען דארטן 
גײן אין לינקן זײט חם ושלום, און 
נאך אלעם דעם האט ער ערשט 
גארנישט אויפגעטאן. איז מיט װאם 
צו בארימען זיך האט ער ניט — 
אבער דאס װאס ליגט אויף אים 
האט ער געטאן. ושכר מצוה מצוה״), 
צװתא וחיבור. 

י. נאך מער־ כאטש ער מײנט 
אז ער האט גארניט אויפגעטאן, פאר־ 
מאטערט איז ער, און קומענדיק צו־ 
ריק װעט מען נאך האבן צו אים 
טענות און חברים װעלן לאכן פון 
אים, איז אויסער דעם װאס, װי גע־ 
זאגט, איז דער עיקר דער טאן, — 
האט ער באמת יא אויפגעטאן׳ נאר 
ער אלײן װײם ניט דערפון. װי־ 
באלד אז ער האט געטאן, האט 
ער געװיס אויפגעטאן, װי כ״ק מו״ח 
אדמו״ר האט איבערגעזאגט כמה פע־ 
מים אין נאמען פון זיץ פאטער״): 
חזקה לתעמולה שאינה חוזרת ריקם. 

יא. אײנער פון די אויפטוען װאם 
ער האט אויפגעטאן איז: 

אויםער דעם װאס װען מען גײט 


23 ) אבות פרק ד משנד. ב. 

24 ) ד,ױם ױם, יב תשרי. 
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אדער מען לויפט אין א שליחות 
מצוה, האט ער מזכך געװען דעם 
שטײן װאס ער האט אויף אים גע־ 
טראטן׳ און האט אויף יענעם ארט 
מ,טהר געװען דעם אויה 

— אבער דאם איז דאך אן ענין 
װאס ער זעט דאס ניט׳ און מען װעט 
דאס ניט ארײנשרײבן דא למטה אין 
דעם דין וחשבון. אבער ער װיל דאך 
עפעם אויפטאן אין דער שליחות װאס 
מען האט אים געשיקט לקרב לבם 
של ישראל לאביהם שבשמים׳ — 

איז באמת האט ער אין דעם ענין 
אויך אויפגעטאן. 

בשעת א איד זיצט בײ זיך אין 
שטוב און זעט דורכן פענםטער װי 
עם לויפט א בחור מיט א בארד, 
דערמאנט ער זיך אז זײן טאטע האט 
אויך אזוי אױסגעקוקט, און אז זײן 
פאטער האט אים אנגעזאגט: אלע 
טאג, אויפשטײענדיק אינדערפרי, 
זאלסטו זאגן מודה אני, און גײענדיק 
.שלאפן זאלםטו זאגן שמע ישראל, 
און בעת מעשה חזר׳ט ער איבער 
— דער װאם דערמאנט זיך — אין 
זײן מהשבה אדער דבור, דעם פםוק 
שמע ישראל און מודה אני, און ער 
שטײט אין א התעוררות. 

אז עם קומט א קינד אהײם און 
;■ערצײלט אז ער האט געזען א בחור 
מיט א בארד פארקויפנדיק ״טאקם 
ענד טײלם״, און דער בחור האט 
געװאלט אים ארײנרוקן א ״טאקם 
ענד טײלם״, אבער ער האט זיך 
ניט געלאזן, איז װען ער דערצײלט 
דאס זײן טאטן צי זײן מאמען, דער־ 
מאנען זײ זיך בשעת מעשה אויף 
זײערע עלטערן, ובשעתא חדא ורגעא 
חדא כו׳. 


ש י* ח ו וו 

יב. א לב נשבר ונדכה דארף ער 
טאקע האבן װאס זײנע פעולות זײ׳ 
נען ניט קײן אנגעזעענע, װארום אויב 
ער װאלט זוכה געװען, װאלט ער 
אויפגעטאן פנימױת׳דיקע פעולות, און 
ניט נאר קײן מקיף׳דיקע פעולות, 
אבער זאגן אז ער האט גארנישט 
אויפגעטאן, קאן מען ני,ט, װארום 
דאם אלײן װאם מען האט געזען 
אז עס פארט ארום א בחור מיט 
א בארד מעורר זײן אידן צו אידיש־ 
קײט, דאס אלײן האט געװיס גע׳• 
פועל׳ט על כל פנים בדרך מקיף. 

יג. א ױנגערמאן פון די תמימים 
האט מיר דערצײלט, אז א קאנסער־ 
װאטױוער ראבײ איז געװען דא אמאל 
צו א חסידישן פארברענגען. קײן חםיד 
איז ער ניט געװארן, אבער עם איז 
אים געפעלן געװארן און עם האבן 
אים פאראינטערעסירט חםידים. דער 
ראבײ איז א טיטשער צי א פרינצי־ 
פאל אין א סקול. אזוי װי ער דארף 
דאך דערצײלן די קינדער סיפורים 
צו פאראינטערעסירן זײ, האט ער זײ 
דערצײלט אז עם זײנען פאראן אזעל־ 
כע אידן מיטן נאמען חםידים, און האט 
זײ אנגעהויבן דערצײלן זײערע הנה־ 
גות: זײ לערנען פארן דאװנען, דער־ 
נאך דאװנען זײ לאנג, נאכהער האבן 
זײ שיעורים װאם זײ לערנען — 
און ערשט דערנאך טרינקן זײ דזשום. 

די קיגדער האבן דאם אלץ אוים־ 
געהערט, און געפרעגט צי דאם זײ־ 
נען מענטשן װאם זײנען געװען אמאל, 
אדער אין ױראפ. האט ער זײ גע־ 
עגטפערט אז זײ זײנען פאראן אויך 
איצטער און אין אמעריקע. די קינ־ 
דער האבן געזאגט, אז זײ גלויבן 
אים ניט, עס קאן ניט זײן אז הײנט 
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אין אמעריקע זאלן זיך געפינען אזעל־ 
בע מענטשן. 

דער ראבײ האט אנגעהויבן זוכן 
עצות װי צו באשטעטיקן די מעשה אין 
די אויגן פון די קינדער׳ ביז ער האט 
זיך דערמאנט אויף זײנעם א באקאנטן, 
א חםידישן ױנגערמאן — דאם איז 
דער ױנגערמאן װאם האט מיר דער־ 
צײלט די מעשה — איז ער צוגע־ 
פארן צו אים׳ דערצײלט אים די 
גאנצע זאך און האט אים געבעטן 
ער זאל קומען צו אים אין םקול. 
דארפםט דארטן גארנישט טאן — 
זאגט דער ראבײ צום ױנגערמאן — 
דארפסט זיך נאר װײזן. דער ױנגער־ 
מאן האט מםכים געװען. 

װען דער ױנגערמאן איז ארײן אין 
זקול — א ױנגערמאן מיט א גרוי־ 


םער בארד — האט זיך אפגערופן 
רער ראבײ צו די קינדער! איר 
געדענקט אז איך האב אײך דער־ 
צײלט א מעשה װעגן חםידים׳ און 
איר האט ניט געגלויבט? קוקט! אט 
דער ױנגערמאן װאס איז איצט 
ארײן׳ איז אײנער פון די חםידים. 

די קינדער האבן אים באטראכט, װי 
ער קוקט אויס מיט זײן בארד 
א. א. װ. און האבן אים געפרעגט 
צי ער איז א חסיד. אז ער האט 
זײ געענטפערט אויף יא, האבן זײ 
בײ אים אנגעהויבן נאכפרעגן זיך 
װעגן די הנהגות פון חםידים וכו/ 
בײטאג האבן דאם די קינדער דער־ 
צײלט מיט התפעלות בײ זיך אין 
די הײמען, און האבן אנגעהויבן 
שטעלן שאלות די עלטערן וכו׳ וכו׳. 

(משיחת ש״פ מטו״מ, תשי״ב) 


פרשת עקב 


א. הײנטיקע סדרה — פ׳ עקב 
— איז אײנע פון די שבעה דנחמתא, 
װאס ניט נאר די הפטרות זײנען 
אן ענין פון נחמד״ נאר אויך די 
םדרות. װארום די הפטורות זײנען 
דאך, ברובם, מעין הפרשה. איז 
װיבאלד אז די הפטורה רעדט װעגן 
דער נחמה פון דער גאולה, דארף 
מען זאגן, אז אויך די סדרה רעדט 
װעגן דער גאולה. 

באמת רעדט גאנץ תורה װעגן 
גאולה, װארום אין לך בן חורין אלא 
מי שעוםק בתורה*), דורכן עםק בתו־ 


רה װערט באפרײט די נשמה פון 
דעם גלות הגוף ונפש הבהמית, און 
דורך דעם װערט באפרײט אויך דער 
גוף פון גלות כפשוטו. 

נאר אין גאנץ תורה רעדט זיך 
װעגן אנדערע ענינים, און דורך זײ 
איז פאראן די גאולד״ אבער אין 
די סדרות פון שבעה דנחמתא רעדט 
זיך װעגן גאולה אליץ. 

מען געפינט זיך דאך איצטער אין 
גלות, איז בכדי צו דערקלערן דעם 
ענין הגאולד״ גיט מען פריער צו 
פארשטײן דעם גלות מיט דער םיבה 
פון דעם גלות, און בשעת מען װײם 
די סיבה פון דעם גלות׳ וױים מען 


1 ) אבות פרק ו משנה ב. 
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װי צו מתקן זײן די םיבה׳ און בשעת 
מען איז מתקן די םיבה װערט במי־ 
לא נתתקן אויך דער מםובב׳ און 
אזוי קומט מען צו דער גאולה. 

על דרך משל א חולה אין גש־ 
מױת: בשעת ער װײם אז ער איז 
א חולה און װײם אויך אין װאם 
זײן חולאת באשטײט׳ װעט ער גײן 
צו א רופא׳ װארום ער װײם אז 
ער איז א חולהן ער װעט װיםן 
װאם צו זאגן דעם רופא׳ װארום 
ער װײם אין װאם באשטײט זײן קראג־ 
קײט׳ ובמילא׳ װעט דער רופא װיםן 
װאם פאר א מעדיצין צו געבן אים׳ 
און אזוי ארום װעט ער אויםגע־ 
הײלט װערן. 

די ידיעה װאם ער װײם אז ער 
איז א חולה און אין װאם זײן קראנ־ 
קײט באשטײט׳ די ידיעה אלײן — 
איז שוין א האלבע רפואה׳ און זי 
װעט ברענגען מיט דער צײט אויך 
די אנדער האלבע רפואה׳ אז ער 
װעט װערן אינגאנצן געזונט. 

מיט דער ידיעה װאם מען דער־ 
קלערט דעם ענין הגלות׳ און װאם 
איז זײן םיבה׳ הויבט זיך שוין אן 
די גאולה׳ װארום װיםנדיק װאם דער 
גלות איז׳ זובט מען װי עם צו הײלן 
און ארויםגײן דערפון אל ארץ טובה 
ורחבה. 

ב. בשעת די אידן זײנען ארײגגע־ 
קומען אין ארץ טובה ורחבה (צום 
ערשטן מאל) זײגען זײ פריער דורכ־ 
געגאנגען א גרויםן מדבר׳ און דאן 
זײנען זײ ארוים פון דעם מדבר און 
אנגעקומען אין ארץ ישראל. מעשה 
אבות םימן לבנים. דאם װאם די 
זורה דערצײלט אונז װעגן דעם 
מדבר אין װעלכן די אידן האבן זיך 
געפונען אײדער זײ זײנען געקומען 


קײן ארץ ישראל׳ איז דאם — םימן 
לבנים׳ אז אויך דער גלות אין װעלכן 
מיר געפינען זיך איצטער׳ איז גלײך 
צום מדבר אין װעלכן די אידן האבן 
זיך געפונען דעמאלט. 

איז די ידיעה װאם מיר װעלן װיםן 
װעגן דעם מדבר אין װעלכן די אידן 
האבן זיך געפונען דעמאלט׳ װאם 
דאם איז אויך א ידיעה װעגן דעם 
גלות אין װעלכן מיר געפינען זיך 
הײנט׳ דורך דעם װעלן מיר װיםן 
װי אזוי דעם גלות צו הײלן. 

אין הײגטיקער םדרה׳ אלם אײנע 
פון די שבעה דנחמתא׳ דערצײלט 
מען װעגן דעם מדבר. דער פםוק 
באצײכנט דעם מדבר מיטן נאמען 
״במדבר הגדול והנורא נחש שרף 
ועקרב וצמאון אשר אין מים״'), דאם 
זײנען אלץ פארשידעגערלײ פרטים 
װעגן דעם מדבר׳ און אויך װעגן 
הײנטיקן גלות. װי פריער געזאגט׳ 
זײנען די פרטי הידיעות װעגן דעם 
גלות א מעין פון נחמה׳ װארום דורך 
דער ידיעה װעלן מיר װיםן װאם 
מען דארף הײלן׳ און ארויםגײן פון 
גלות צו ארץ טובה ורחבה. 

ג. מדבר איז אן ארט װאם איז 
ניט קיץ מושב אדם׳ גיט קײן ישוב 
פון מענטשן. זאגט ער אויפן מדבר* 
מדבר הגדול, א גרויםער מדבר. דער 
מקום המדבר װאם איז גיט קײן 
מענטשלעכער ישוב איז גרעםער פון 
דעם ארט פון ישוב בני אדם. 

אדם גײט אויף אידן. אתם קרוײם 
אדם. װי דער של״ה איז מבאר׳) 


2 ) דברים ת, טו. 

3 ) חלק תורה שבכתב וישב סוף הדרוש 
צאן ױםף ובכמה מקומות. גם בספר עשרה 
מאמרות מאמר אם כל חי חלק ב פרק לג 
ועוד. 
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אדם מלשון אדמה לעלױן. אידן זײ־ 
נען געגליכן צום אדם העלױן שעל 
הגסא. 

מדבר הגדול׳ דער ארט װאם איז 
ניט קײן מושב בני אדם איז גרע־ 
םער װי דער ארט פון ישוב אדם. 
װי ער זאגט אין פםוק*): כי אוזם 
המעט מכל העמים, אידן זײנען א 
מינדערהײט פון אלע פעלקער. אזוי 
אויך בײ אידן גופא, זײנען די אידן 
װעלכע היטן אפ תורה ומצװת װי 
עס דארף צו זײן — לעת עתה ולפי 
שעה — נאך ניט דער רוב. 

דער ערשטער װארט מיט װעלכן 
דער פסוק באצײכנט דעם גלות איז 
— מדבר הגדול. די ערשטע םיבה 
און די ערשטע ,טרעפ פון דער ירידה, 
פון װעלכער עס פאנגט זיך אן דער 
גלות, איז דאם װאם מען האלט די 
ארומיקע װעלט גרעסער פון זיך. 
מען האלט דעם ישוב — אידן און 
אידישקײט — פאר א קלײנעם ארט, 
און די ארומיקע װעלט, דעם מדבר 
העמים, פאר א גרויםן ארט, א גרע־ 
סערע זאך פון אידן. 

באמת קען קײן זאך אין דער װעלט 
ניט האבן קײן שליטה איבער אידן. 
אדרבה, אלע זײנען בטל צו אידן, 
װי ער זאגט אין הײנטיקער הפטרה, 
והױ מלכים אומניך ושרותיהם מני־ 
קותיך. און װי די גמרא זאגט') 
אויפן פםוק״) וראו כל עמי האדץ 
גר ויראו ממך, אלו תפילין שבראש. 
בשעת אז אויפן קאפ איז בײ אים 
פאראן דער שמע ישראל הוי׳ אלקינו 
הוי׳ אחד, און זײן שכל איז ארומ־ 


4 ) דברים ז, ז. 

5 ) ברכות 1 , א. 

6 ) דברים כח, ױ״ד. 


גענומען מיט דעם װיסן, אז דער 
אויבערשטער איז דער אײנציקער בעל 
הבית אויף דער גאנצער װעלט, דע־ 
מאלט איז וראו כל עמי הארץ ויראו 
ממך, אלע זײנען בטל פאר אים. 

אבער בשעת ער מאכט א חשבון 
— מדבר הגדול, ער גיט א חשיבות 
דער װעלט, ער טענה׳ט אז די װעלט 
איז גדול און ער איז קטן, ובמילא, 
פרעגט ער די שאלה, מי יקום יעקב 
כי קטן הוא. 

די שאלה גופא, דער געבן חשיבות 
צו דער װעלט, דאם מאכט בײ אים 
אויף א גלות, א העלם והסתר, אז 
די װעלט קען האבן א בעל־הבית׳יש־ 
קײט איבער אים. דאס איז התחלת 
הגלות. 

אבער װען ער געדענקט, אז אתה 
בחרתנו מכל העמים כו׳ ורוממתנו, 
װערט ער פאר קײנעם ניט נתפעל, 
װיםנדיק אז אידן זײנען העכער פון 
אלעמען, און דעמאלט איז ניטא קיץ 
גלות בײ אים. דער אויבערשטער גיט 
אים פרנםה, ער קען אנפירן זײן 
געשעפט על פי דרכי התורה, און 
עס בלײבט בײ אים צײט אויף קביעות 
עתים לתורה. 

ד. פון דעם װאס ער נעמט אן 
די װעלט פאר מדבר גדול׳ קען קו־ 
מען צו א װײטערדיקער ירידה׳ גיט 
נאר מדבר גדול נאר אויך וחנורא. 

גדול מײנט׳ אז יענער איז גרע־ 
סער פון אים׳ אבער פונדעסטװעגן 
א מציאות בפני עצמו פון א מיעוט 
לכל הפחות איז ער אויך. אבער נורא 
מײגט׳ אז ער האט מורא פאר יעגעם׳ 
װײל ער רעכנט אז יענער האט א 
שליטה און א מאכט איבער אים. 

בשעת ער איז מחשיב די װעלט 
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בלויז אלם מדבר גדול׳ איז נאר 
װען ער קומט אין בארירונג מיט 
װעלט און אירע ענינים װערט ער 
נתפעל פאר איר׳ װײל ער אנערקענט 
איר גרויסקײט, אבער װען ער איז 
אין זײנע ד׳ אמות, האלט ער זיך 
שטארק. 

אבער בשעת ער דענקט, אז די 
װעלט איז א מדבר גדול ונורא, איז 
אפילו װען ער געפינט זיך אין זײנע 
ד׳ אמות, ער געפינט זיך אין שול, 
אין ישיבה אדער בײ זיך אין דער־ 
הײם, אויך דעמאלט האט ער מורא 
פאר װעלט, ער האט מורא מקײם 
זײן תורה ומצװת בגלוי, ער צי־ 
טערט, טאמער װעט די װעלט זיך 
דערװיםן דערפון, ומה יאמרו הגוים? 

ה. פון דעם קען קומען צו א 
װײטערדיקער ירידה — נחש. 

אין םפר ערכי הכינוײםי) ברענגט 
ער אז נתש ארםו חם. דער גיפט 
פון א נחש איז א הײםער. דאם 
מײנט, אז ער הויבט זיך אן צו 
קאכן אין דעם קאך און היץ פון 
װעלט. און דורך דעם װאס ער האט 
א קאך אין װעלט, פארמינערט דאם 
בײ אים דעם קאך אין קדושה. 

דערפון קען קומען צו נאך א 
גרעסערער ירידה — שרף. 

דער קאך אין װעלט װערט בײ 
אים אזוי שטארק, אז ניט נאר װאס 
דאם איז ממעט דעם קאך אין קדושה, 
נאר עס פארברענט אינגאנצן דעם 
קאך פון קדושה. 

פון דעם קען קומען צו נאך א 
נרעםערער ירידה — עקרב. 

װעגן עקרב, ברענגט ער אין ערכי 


ד) לבעל המחבר םפר םדר הדורות מע׳ 
נחש. 


הכינױים*), אז ארםו איז — קר. 
דער גיפט פון אן עקרב איז קאלט. 

דאם איז ערגער פון נחש און 
שרף. װארום בשעת ער האט א קאך 
און א היץ, הגם דאם איז בײ אים 
אין װעלטישע זאכן, אבער דאם איז 
א באװײז אויף לעבעדיקײט. במילא 
קען מען דאס אומבײטן אויף א חױת 
און א קאך אין קדושה. אבער װען 
ער איז קאלט, װאם דאם איז א 
םימן אויף היפך פון לעבן, איז דאם 
פיל ערגער. ועל דרך הגרעון דעז 
לגבי שור נגח*). 

פון דעם קען קומען צו נאך א 
גרעםערער ירידה-־צנזאון אשר אין 
נוי!נן. אפילו װען מלמעלה איז מען 
אים מעורר, דורך דעם בת קול 
וכדומה, װי דערקלערט אין חסידות, 
און עס װערט בײ אים א צמאון, 
איז אויך דעמאלט אין מים. מים 
זו תורה״), ער װײס גיט צו װאם 
דער צמאון איז, ער איז דארשטיק 
און פילט ניט און װײם ניט צו 
װאס, װײל ער איז געװארן אזוי 
װײט אז ער האט ניט קײן שײכות 
און װײם ניט פון דער גאנצער מצי־ 
אות פון קדושה. 

פון װאם הויבט זיך דאם אלץ 

אןן 

פון דעם מדבר הגדול, דאם װאם 
מען איז מחשיב, מען מאכט װיכ־ 
טיק, דעם מדבר — די װעלט, דאס 
איז די ערשטע טרעפ צו אלע ירידות 
ביז צום־ וצמאון אשר אין מים. 

דערפון איז פארשטאנדיק אז אויף 
מתקן זײן די אלע ירידות, דארף מען 

8 ) דארט. 

9 ) זע קונטרס התפלה פרק ח. 

10 ) בבא קמא יז, א ושם 1 םמן (בשיגוי 
לשון). 
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מתקן זיץ די ערשטע םיבד.: האבן 
א שטארקײט אין אידישקײט׳ גע־ 
דענקענדיק אז אתה בחרתגו מכל 
העמים ורוממתנו. 

און דעמאלט װערט מען פטור פון 
גלות און מען גײט אל ארץ טובה 
ורחבה דורך משיח צדקנו במהרה 
בימינו. 

ו. דערמיט װעט מען פארשטײן די 
גמרא* 0 : נחש כרוך על עקבו לא 
יפםיק׳ עקרב כרוך על עקבו יפםיק. 

װען ער האלט אין מיטן דאװנען 
און מיטאמאל געמט אים אן א היץ 
פון װעלט׳ נחש כרוך על עקבו, 
הגם עם טויג טאקע ניט, פונדעםט־ 
װעגן לא יפםיק, ער זאל ניט מפםיק 
זײן פון דאװנען, ער זאל דאװנען 
וױיטער. םוף כל םוף װיבאלד ער 
האט אין זיך חיות, װעט ער דעם 


חױת און קאך מהפך זײן צו קדושה. 

עקרב כרוך על עקבו, ער האלט 
אין מיטן דאװגען און עם כאפט אים 
אן א קעלט, הגם דאם איז גאר 
כרוך על עקבו, דער עקרב װאם ארםו 
קר, די קעלט האט אים ניט אנ־ 
געכאפט אין מוח ולב, מערניט װי אין 
די עקבײם, פונדעםטװעגן יפםיק מתפ־ 
לתו. װארום אויב אין מיטן דאװנען 
קען אים אנכאפן א קרירות, העדר 
החױת, איז א ראי׳ אז זײן גאנצער 
םדר העבודה איז ניט כדבעי, דער־ 
פאר זאל ער מפםיק זײן פון דעם 
םדר עבודה און נעמען זיך צו א 
נײעם םדר אין עבודד.׳ אן עבודה 
מיט חיות און מיט א לעבעדיקייט, 
װאם דאם קומט דורך לימוד פנימױת 
התורה׳ װאם איז אילנא דחײא. 

(משיחת ש״פ עקב, ב׳ מנ״א/ תשט״ז) 


פרשת ראה 


א. אין הײנטיקער םדרה רעדט זיך 
װעגן זאת הבהמה אשר תאכלו, בהמות 
טהורות, און װעגן הבהמה אשר לא 
תאבלו, בהמות טמאות, און די תורה 
גיט אן צװײ םימנים אויף הבהמה 
אשר תאכלו: מעלת גרה און מפרםת 
פרםה. 

אין די םימנים פון תורה זײנען 
פאראן צװײ םוגים: א) גורמים, אזעל־ 
כע סימנים װאם זײ זײנען א טעם 
וםיבה אויף דער זאך, ובנדון דידן 


11 ) ברכות ל, ב. און זע תיקוני זהר 
תיקון יח. 


— דורך דעם װאם די בהמה איז 
מעלה גרה ומפרםת פרםה׳ איז זי 
א בהמה טהורהן ב) מבדילים, אזעל־ 
כע םימנים וואם זיי זיינען ניט קיין 
טעם וסיבה אויף דער זאך, זײ זײ־ 
נען מער ניט װי מברר די טהרה 
והיפך הטהרה װאם עם איז פאראן 
אין דער זאך מצד עצװו. דאם װערט 
נתברר דורך די םימנים'). 

פנימױת התורה׳ תורת החסידות, 
פארבינדט דעם משל מיטן נמשל. 


1 ) זע אויספירלעך צפנת פענח להגאון 
הרגצובי על הרמב״ם ריש הלכות מאכלות 
אםורות, 
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הגם דער משל איז א פרעמדע זאך, 
ער איז מער ניט װי א משל בלבד, 
פונדעםטװעגן פארבינדט מען אים 
מיטן נמשל. װארום עס איז ניטא 
קײן צופאל, מקרה סתם׳ אין װעלט. 
דאם װאס ער איז א משל צום נמשל, 
איז װײל ער נעמט זיך פון אים. 
דער ענין װאם אין נמשל װען ער 
קומט אראפ אין א נידעריקערן עולם, 
װערט דאם — משל. 

לויט דעם האבן בײדע סוגים אין 
שימנים א שײכות צו דער זאד אלײן. 
אפילו די םימנים װאס זײנען ניט 
קײן טעם וםיבה — נאר מער ניט 
װי םימנים אויף מברר זײן, האבן 
אויך צו טאן מיט דער זאך אלײן. 
ניט צופעליק איז דאם איר סימן, 
נאר װען די זאך קומט אראפ נידע־ 
ריקער, װערט דאם -־ דער םימן. 

במילא איז פארשטאנדיק, אז די 
צװײ םימנים פון מעלת גרה און 
מפרםת פרםה, אין װאם פאר א סוג 
םימנים זײ זאלן נאר ארײנגיץ, האט 
דאם צו טאן מיט זאת הבהמה אשר 
תאכלו. 

ב. דער ענין האכילה — זאת 
הבהמה אשר תאכלו — איז, אז מען 
נעמט א חי, א צומח אדער א דומם, 
און דורך דעם װאם מען עםט אים, 
װערט עם דם ובשר כבשרו, אז פון 
דעם דומם, צומח, חי װערט מדבר, 
װאם דורך דעם פירט זיך אוים דער 
תכלית פון דעם דומם, צומח, חי, אז 
ער װערט נכלל אין מדבר. 

אין דעם אדם גופא זײנען אויך 
פאראן ענינים װאס אין זײ איז ער 
גלײך צו דומם, צומח, חי, על דרך 
װי די גמרא זאגטי), בשלשה נדמה 


כבהמה, און עם זײנען פאראן ענינים 
װאם אין זײ איז ער אפגעטײלט פון 
דצ״ח. מיט זײ איז ער אן אדם, מין 
המדבר. 

אזוי װי אין דצח״מ בכלל — איז 
ניט דער דצ״ח דער תכלית, נאר 
דער מדבר דוקא, אויך די מעלה 
אין דצ״ח איז בשעת זײ װערן נכלל 
אין דעם מדבר דוקא, אזוי איז אויך 
אין דעם מדבר גופא. די ענינים 
װאם ער איז אין זײ גלײך צו דצ״ח, 
ניט דאם איז זײן מעלה און זײן 
תכלית. דער תכלית איז דער ענין 
המדבר װאם אין אים. דער תכלית 
פון זײנע איבעריקע ענינים — די 
דצ״ח װאם אין אים — איז, אז 
אויך זײ זאלן זיץ לויט דעם ענין 
פון מדבר װאם אין אים, און אין 
דעם זאלן זײ נכלל װערן. 

און אזוי איז אויך אין דעם דומפ 
צומח וחי — בכללות — װאס דער 
אדם נוצט זײ און זײ װערן נכלל 
אין אים, איז דער תכלית פון זײ 
אז זײ זאלן נכלל װערן אין דעם 
מדבר גסבאדס דוקא, דורך דעם װאם 
דער מענטש װעט דאס אויסנוצן צו־ 
געפאםט לויט זײן ענין ומעלת האדם. 

ג. דער אמת׳ער ענין פון אדם 
איז אדמה לעלױן•), כביטל — צו 
דעם אדם העלױן שעל הכםא, װאס 
ער — דער אדם העלױן שעל הכםא 
— איז דער אמת׳ער אדם, דער 
אמת׳ער מעלת המדבר. די מעלה 
פון דעם אדם התחתון איז װאם 
ער איז אדמה לאדם העלױן, און 
דערפאר װערט ער אנגערופן מיטן 
נאמען אדם. 


7 חגיגד, טז, א. 


3 ) זע אויבן עמוד 372 הערה 3 . 
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די מעלת האדם איז — ער זאל 
נכלל װערן אין דעם אדם העלױן, 
דורך דעם װאם ער װעט אויספירן 
די שליחות פון אדם העלױן. װי 
דערקלעהט אין לקוטי תורה*), אז 
דורך דעם װאס מען טוט א שליחות 
פון אדם העלױן װערט מען כמותו, 
װאם דאם איז די התכללות װאם 
ער װערט נכלל אין אדם העלױן. 

עס איז פאראן אין דעם א םדר 
והדרגה, פריער איז דאס אין א ני־ 
דעריקער מדריגה, דערנאך העכער, 
ביז ער פועל׳ט אין זיך די התכללות 
אז ער װערט אינגאנצן נכלל אין 
דעם אדם העלױן, װי מען האט גע־ 
רעדט (אין מאמר) אז פריער איז 
די עבודה פון אחרי הוי׳ אלקיכם 
תלכו, אחרי, מער ניט װי אחורים 
בלבד, ביז מען קומט צו צום תכלית 
העלי׳, ובו תדבקון, אז ער איז ניט 
קײן שום מציאות לעצמו׳ ער װערט 
אינגאנצן דבוק, ביז עם װערט אײן 
זאך. 

— ועל דרך מדריגת משה רבינו, 
װאס ער האט געזאגט, ונתתי עשב, 
װײל ער איז געװען אינגאנצן בטל, 
ער איז ניט געװען קיץ מציאות, 
ונחנו מה, שכינה מדברת מפומא 
דילי׳*), דאם זײנען געװען די רײד 
פון דער שכינה װאס האט גערעדט 
דורך זײנע ה׳ מוצאות. װאם דאם איז 
די מדדיגה פון ובו תדבקון. — 

און אזוי װי אין אים אלײן, אזוי 
איז עס אויך אין דעם דצ״ח װאס 
ער נוצט, אז תכליתם איז זײ זאלן 
נכלל װערן אין דעם אדם העלױן. 

ד. בכדי עס זאל קאנען זײן דער 

4 ) ויקרא ב׳ ב. 

5 ) זע עמוד 415 הערה 5 . 


ענין מען זאל נעמען א בהמה, װא: 
רוח הבהמה הױרדת היא למטה, און 
פועל׳ן אין איר א העלאה והתכללות, 
היפך טבעה פון ירידה למטה, פרי־ 
ער די התכללות אין אדם התחתון 
אץ דורך דעם אויך אין אדם העל־ 
ױן, װאם דאם איז דאך גאר א װײטע 
װעג, פון אחרי הוי׳ אלקיכם ביז 
ובו תדבקון, און כל הדרכים — 
בחזקת סכנה; 

בכדי מען זאל קענען דורכגײן די 
װעג, האט די תורה אונז געגעבן 
צװײ םימנים, װעלכע באוױױן צי 
ער טוט זײן עבודה װי עס דארף 
צו זײןן 

צי איז ער זיך מתעםק אין די 
דברים הגשמײם פון דצ״ח לשם שמ־ 
ים ולעבודת הוי׳, װאם דעמאלט פו־ 
על׳ט ער אין זײ אן העלאה והת־ 
כללות כנ״ל, אשר תאכלו, צי ער 
טוט דאס ניט װי מען דארף, ער 
טוט דאם ניט לעבודת הוי׳ נאר מצד 
זײן טבעױת ורגילות, װאס דעמאלט 
פועל׳ט ער ניט אין דעם קײן העלאה, 
נאר פארקערט. און דעמאלט איז — 
אשר לא תאכלו. 

ה. אין תורה אור •) ברענגט ער פון 
ר׳ חנינא בן תרדױן װאם ער האט 
געטאן צװײ ענינים, אײן מעשה װאם 
ער האט געטאן אין קו החסד, און 
א צװײטע מעשה װאס ער האט גע־ 
טאן אין קו הגבודה, און ער האט 
דאם געטאן מיט דעם זעלבן אופן 
— דורך דעם האט מען געװאוםט 
אז דאס איז ניט מצד הטבע נ^• 
מצד עבודה, װארום אויב מצד הטבע, 
האבן ניט געקאנט זײן בײדע זאכן 
מיטן זעלבן חױת. 

6 ) בראשית יט, ב. 
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װי עם ש,טײט אין םפרי ) אז אהבה 
ויראה זײנען צװײ מדות הפכײם און 
זײ קאנען ניט זײן צוזאמען. םײדן 
אין עבודת הוי/ אין דעם קענען דין 
בײדע מדות צוזאמען. 

דאם איז אויך װאם עם שטײט 
בײ אברהם אבינו בשעת דעם נםױן 
העקידה דוקא, עתה ידעתי כי ירא 
אלקים אתה'), די פריערדיקע נםױנות 
זײנען געװען אין אײן קו, אין קו 
הימין, האט מען דאך ניט געקאנט 
װיםן צי דאם איז ניט מצד הטבע. 
אבער בשעת עם איז געװען דער 
נםױן אז ער האט גענומען יצחק׳ן 
צו דער עקידה ביז ער האט גע־ 
װאלט טאן װאם ע׳ר האט געװאלט, 
װאם דאם איז דאך מצד קו הגבורה, 
איז עתה ידעתי כי ירא אלקים אתה. 
עתה ידעתי אויך אויף אלע פריער־ 
דיקע נםױנות, אז דאם איז מצד 
עבודה. 

ו. דאם איז דער םימן פון מפר־ 
םת פרםה. בשעת מען טוט מער 
ניט װי אין אײן קו, קױמא דחד 
םמכא, קאן זײן אז דאם איז מצד 
הטבע והרגילות. א םימן אויף א 
בהמה טהורה איז, מפרםת פרםה, עם 
איז צעשפאלטן און גײט רעכטם און 
לינקם, אין בײדע זײטן. ער גײט 
ארוים פון זײן טבע ורגילות, און 
טוט די שליחות פון דעם אדם העל־ 
ױן, װאוהין מען שיקט אים. 

דער דין אין מפרםת פרםה איז 
אז עם דארף זײן צעשפאלטן פון 
אויבן און פון אונטן, אויב ניט איז 
דאם ניט קײן בהמה טהורה^. דאם 


ז) ואתחגן ו, ה. 

8 ) בראשית כב, יב. 

9 ) רש״י דברים יד, ו. 


װאם ער טוט אין בײדע קוים, דארף 
דאם זײן ניט נאר אין חיצונױת אלײן. 
אויב דאם איז נאר אין חיצונױת 
אבער אין פנימױת שטײט ער מער 
ניט װי אין אײן קו, איז לא תאכלו, 
פועל׳ט ער ניט די העלאה והתכללות. 
עם דארף זײן דורכגעשפאלטן בפני־ 
מױת און אויך בפועל, דורך און 
דורך, װאם דעמאלט איז תאכלו׳ ער 
פועל׳ט די התכללות, ביז ער קומט 
צו דעם — ובו תדבקון. 

פונדעםטװעגן, װיבאלד ער האט 
צו טאן מיט גשמױת, װאם עם האט 
א שײכות צו חומרױת, איז אפילו 
בשעת ער זעט אז עם איז מפרםת 
פרםה, טאר ער ניט פארלאזן זיך 
אויף זיך און עם דארף זײן אויך 
דער םימן — מעלת גרה, איבער־ 
קײען, בודק זײן זיך און מברר זײן 
נאך אמאל און װידער אמאל. 

ז. די הוראה פון דעם אין עבודה 
בפועל — מען קען דאם אפלערנען 
פון למטה אויף למעלה, און פון 
למעלה אויף למטה — איז־ 

אזוי װי בשעת מען גײט עםן פון א 
בהמה דארף מען דאך זען צי זי 
האט די םימני טהרד״ אויב ניט, 
טאר מען איר ניט עםן, אזוי איז 
אין יעדער ענין בעולם הזה װאם 
מען גײט טאן, דארף מען בודק זיץ 
די םימניםז מען דארף זיץ זיכער 
אז מען טוט דאם ניט למלאות תא־ 
ות נפשו, און אפילו אויב בײ אים 
קוקט אוים אז דער םימן שטימט, 
טאר ער זיך ניט פארלאזן אויף דעם, 
און מען דארף האבן א צװײטן בירור. 

ח. אין לקוטי תורה״ס איז דא א 


ס 1 ) דברים לב, ב. 
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משל אויף דעם חילוק פון אלול 
און תשרי: אין אלול איז כמשל המלך 
הנמצא בשדה קודם שבא לעיר און 
אין תשרי איז כמלך הגמצא בהיכלו• 

בשעת דער מלך איז בהיכלו קע־ 
נען ניט אלע ארײנגײן צו אים׳ און 
מען מוז האבן כמה וכמה הכנות. 
װען דער מלך גײט ארויס צום פאלק 
אין פעלד איז הגם ער איז דארטן 

ניט מיט זײן גאנצער פראכט און 
גרויםקײט װי בהיכל מלכותו — 
איז מצד דעם גופא דא די מעלה, 

אז יעדער אײנער קען אלײן רעדן 
צום מלך און דער מלך נעמט צו 

אלעמען בםבר פנים יפות און נעמט 
אן בײ יעדן אײנעם זײן בקשה. 

באלול קומט דער אויבערשטער צו 
יעדן אידן׳ און יעדער איד קאן אים 
געבן זײן בקשה׳ װי עס איז דער־ 

קלערט אין לקוטי תורה באריכות. 

מצד דעם איז אבער פארשטאנדיק, 

אז בשעת דער מלך געפינט זיך 
בשדה, דארף מען האבן שטארקערע 
זהירות, װיבאלד אז דער מענטש 
שטײט אין זײן מעמד ומצב און פונ־ 
דעסטװעגן קומט דער מלך צו אים 
און נעמט צו זײן בקשה, נאך מע־ 
רער — ער װײזט אים א סבר פנים 
יפות, קען ער דאך האבן א טעות, 
אז ס׳איז גוט צו שטײן איגעם זעלבן 
מצב, וראי׳ לדבר, אז שטײענדיק אין 
זײן מצב קומט צו אים דער מלך. 

בשעת דער מלך איז בהיכלו — 
דארטן קען מען קײן טעות ניט האבן, 
דארטן לאזט מען אים דאך ניט ארײן, 
םײדן ער איז דורכגעגאנגען אלע הכ־ 
נות װאם מען דארף דערצו, און 
מען לאזט אים ארײן גאר אויף װיפל 


ער איז ראוי, װי דער לשון הגמ־ 
רא'י), הראוי לחצר לחצר, הראוי לגי־ 
נה לגינה, הראוי לביתן לביתן, אבער 
בשעת דער מלך איז בשדה, קען 
מען לײכט א טעות האבן׳ דארף 
מען האבן אויף דעם א זהירות בױ־ 
תר. 

ט. און אזוי איז אויד אין חודש 
אלול. דאם װאם דער אויבערשטער 
קומט צו יעדן אײנעם ניט קוקג־ 
דיק אויף זײן מצב און ער װײזט 
אים א פגים שוחקות איז דאס גאר 
א גרויםע מעלה׳ װאס יעדער איד 
קען נעמען אלקות׳ אבער מצד דער 
מעלה גופא דארף מען האבן א זהי־ 
רות בױתר׳ ער זאל ניט האבן דעם 
טעות׳ אז ער קען בלײבן במעמדו 
ומצבו׳ וראי׳ לטעותו׳ אז הגם ער 
געפיגט זיך בעובדין דחול׳ ל״ט מלא־ 
כות (אלול איז דאך ניט ױם טוב), 
פונדעםטװעגן גיט מען אים דעם 
גילוי פון י״ג מדות הרחמים׳ און 
װי די גמרא^*) זאגט׳ מלמד שנתעטף 
הקב״ה כש״ץ ויעבור הוי׳ על פנױ 
ויקרא הוי׳ הוי׳, װאס דאם איז פון 
דעם הוי׳ שלמעלה מהשתלשלות. 

י. עס שטײט אין פרי עץ חײם״) 
אז, להוי׳ ויאמרו לאמר אשירה איז 
ראשי תיבות אלול. דארף מען פאר־ 
שטײן, א) װאם האט דאס פאר א 
שײכות צו אלול• ב) װאם איז דער 
פשט לאמר. אלעמאל מײנט לאמר 
— זאגן צו א צװײטן, אבער װי־ 
באלד אז אלע אידן זײנען געװען 


11 ) מגילה יב, א. 

12 ) ראש השנה יז, ב. 

13 ) שער ראש השנר. פרק א. זע םפר 
המאמרים ה׳תשי״א עמוד 319 . 
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דערבײ, איז װי פאםט דא דער װארט 
לאמרז נאר לאמר דא מײנט לדורות, 
בכל דור ודור זאל זײן דער אשירה 
להוי׳ כי גאה גאה. 

בשעת א איד האלט בײ אשירה 
להוי׳, דעמאלט איז גאה גאד״ װי דער 
תרגום זאגט אתגאי על גױתניא. הגם 
עם איז טאקע פאראן גױתניא, די 
שךים שלמעלד״ הנהגת הטבע על פי 
םדר ההשתלשלות, אבער בשעת א 
איד גיט זיך אװעק צום אויבערשטן, 
איז דער אויבערשטער מבטל פאר 
אים די גאנצע װעלט מיט די שרים, 
אז אלע זײנען אונטער אים. 


און דאם איז די עבודה פון אלול: 
ויאמרו לאמר אשירה לה׳, איבער־ 
געבן זיך צום אויבערשטן, װאם דאם 
איז תשובד״ והרוח תשוב אל האל־ 
קים״), װאם פץ דעם קומט אויד 
ארוים די תנועה פון אשירה. און 
די תנועה פון איבערגעבן זיך צום 
אויבערשטן פועל׳ט אויך אין נאך 
א אידן, ויאמרו לאמר, און אמי־ 
רה לדורות, װאם דעמאלט איז כי 
גאה גאה, מען װערט א בעל הבית 
אויף װעלט. עבד מלך—מלךיס, עבד 
פון הוי׳ װאם מלך גאות לבש. 


פרשת שופטים 


א. מען האט גערעדטס באריבות, 

אז ^ול איז אן ענין פון ערי מקלט. 
איז פאראן א הוםפה צו דעם: 
אויף דעם ענין שופטים ושוטרים 
שטײט אין םפרי׳) אז די שופטים 
ושוטרים*) זײנען געװען בכל מושבו־ 


14 ) לקוטי הורד, דברים ןיא, :נ 

15 ) שבועות מז, ב. 

1 ) זע אויבן עמוד 363 הערה 3 . 

2 ) געבראכט אין םפד המצװת לד,רמב*מ 
מ״ע קעו. לפנינו בםפרי זוטא. 

3 ) ממה שכתוב בםפרי ריש פרשת שופ־ 
טים ובםנד,דרין (טז, ב) מנין שמעמידין 
שופטים לישר^ תלמוד לומר כױ שוטרים 
תלמוד לומר כו׳, משמע לכאורה דצריו 
לימוד מױחד לשוטרים, ובכל מושבותיכם 
(מסעי לד״ בט) דמיני׳ ילפינן דנוהג גם 
בחוץ לארץ (מכות ז, א וםפרי שם) הרי 
מדבר רק בשופטים, אבל מדברי ד אלעזר 
(תנחומא ריש פרשת שופטים) אם אין שוטר 
אין שופט, משמע דבכ״מ שממנים שופטים 
מוכרמ שיד,ױ גס שוטרים (ובילקוט שמעוני 


תיכם אויך אין חוץ לארץ. יכול ־- 
זאגט דער םפרי — אז אויך ערי 
מקלט זײנען געװען אין חוץ לארץ, 
תלמוד לומר אלד, כו׳, ערי מקלט 
זײנען געװען נאר אין ארץ ישראל. 
פונדעםטװעגן׳ זאגט ער אין םפרי*) 
אז אויך א רוצח שבחוץ לארץ ערי 
מקלט קולטות, נאר די ערי מקלט 


שם מוכח דאינו חולק על התנא קמא). 
ועל פי זה מובן בפשיטות: א) קושית 
הש״ם במכות (שם) אם כן מה תלמוד לומר 
בכל שעריך, כױן דגם שוטרים נוהגין בחוץ 
לארץ. ב) הא דאין מונים העמדת שופטים 
ושוטרים בשני מצװת עשה. וראה תורד, 
תמימד, ריש פרשת שופטים. פירוש הרי״פ 
פערלא לםפר המצװת לד,רם״ג פרשה א 
בםופד״ ג) לשון הרמב״ם בםפר המצװת (שמ) 
מנין שממנים בית דין לכל ישראל תלמוד 
לומר שופטים ושוטרים כו׳ אלד, הדינױ 
נוהגין בין בארץ בין בחוץ לארץ. 

4 ) מםעי לד״ יג. 
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אלײן זײגען געװעז אין ארץ ישראל 
דוקא. 

פון דעם װאס דער םפרי שטעלט 
צו שופטים ושוטרים צו ערי מקלט, 
אז אזוי װי שופטים ושוטרים זײ־ 
נען געװען אין חוץ לארץ אזוי װאלט 
מען װעלן מײנען אז אויך ערי מקלט 
זײנען געװען אין חוץ לארץ׳ איז 
געדרונגען אז ערי מקלט האבן א 
שײכות צו שופטים ושוטרים. 

דער ענין פון שופטים און אפילו 
שוטרים שהױ רודים — איז ניט 
געװען צוליב מעניש זײן׳ נאר די 
כװנה איז געװען אז דורך דעם זאל 
זיץ א זיכוך'). און אזוי איז אויך 
דער ענין פון ערי מקלט, גלות — 
גלות מכפרת•). דער פירוש כפרה איז 
װי דער אלטער רבי טײטשט אין 
אגרת התשובהי) כפרה מלשון קנוח, 
עם װישט אפ און נעמט אראפ דעם 
חטא׳ און אויף אזוי פיל אז ער 
װערט מרוצה װי קודם החטא׳ 
ובמילא װאלט מען װעלן מײנען אז 
דאס איז געװען אויר אין חח לארץ, 
װארום ארץ ישראל װא,ס איז ארץ 
םתםס איז — כמאמר^ למה נקרא 
שמה ארץ שרצתה לעשות רצון קונר״ 
און חוצה לארץ מײנט חוץ פון דעם 
רצון, האט מען דאך אין חוץ לארץ 
געדארפט באװארענען מער װי אין 
ארץ ישראל, פונדעסטװעגן זײנען נאר 


5 ) וכלשון התנחומא: שוטר שױציא ממ־ 

נו כױ משפט צדק ללמדך שצדקה ערשין 
כו׳ ועם החײב שמוציאין את הגזילה מתחת 

יײ״ ; 

6 ) מכות י, ב ארן תוםפות ד״ד• מידי♦ 

7 ) פרק א♦ 

8 ) זע תענית ױ״ד ריש ע״א♦ 

9 ) בראשית רבה פרשה ה, ח. ילקומ 
שמעוני בראשית רמז ח, 


ש י ח ו ת 

שופטים ושוטרים געװען אויד אין 
חוץ לארץ, אבער ערי מקלט — 
נאר אין ארץ ישראל. 

ב. אין תשובה זײגען פאראן צװײ 
ענינים״), חרטה על העבר וקבלה על 
להבא, און װען איז דאס א גוטע 
חרטה, בשעת אז מכאן ולהבא איז 
ער מקבל אויף זיך פירן זיך װי 
מען דארף, װארום אויב ניט׳ איז 
װאם איז די פעולה פון זײן חרטה, 
עס איז כטובל ושרץ בידו. 

דערפאר זײנען ערי מקלט נאר אין 
ארץ ישראל. װארום אויב ער זאל 
פארבלײבן אין דרויםן פון דעם ארץ 
שרצתה לעשות רצון קונה איז װאם 
איז די פעולה פון זײן חרטה. און 
דערפאר זײנען ערי מקלט קולטות 
אויך א רוצח פון חוץ לארץ׳ אויך 
אים העלפט גלות׳ אבער דער גלות 
אלײן מוז זײן אין ארץ ישראל דוקא׳ 
וגס שמח. 

דער ענין פון שופטים ושוטרים׳ 
אבער, איז געװען אויך אין חוץ 
לארץ׳ װארום װעגן משפט׳ן יענעם, 
שטײט דאך* 0 ׳ אל תדין את חבירך 
עד שתגיע למקומס בית דין שבארץ 
ישראל קעגען ניט װיסן די העלמות 


ס 1 ) רמב״ם הלכות תשובה פרק ב הלכה 
ב. אגרת התשובה לרבנו הזקן פרק א. 
אלא שחרטה על העבר צריך להױת לא 
רק במחשבד״ כי אם גם בדיבור — וידוי 
דברים (ועײן מצות וידוי ותשובה בםפר 
המצות להצמח צדק. מנחת חינוך מצוה 
שסד). ובנוגע מכאן ולהבא מצות התשובה 
היא עזיבת החטא בלבד (ועל כרחך צריך 
לפרש כן בלשון הרמב״ם שם ריש פרק א, 
בשערי תשובה לרבנו ױנה אות יט. ועוד) 
וכדמוכח בחושן משפט סוף סימן לד ובכמה 
מקומות. וראה גם כן קדושין (מט, ב). 
וצריך עױן. 

11 ) אבות פרק ב משנה ה 
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והסתרים װאם זײנען פאראן אין 
חוץ לארץ׳ װי אויף יעדער ענין אין 
מעשה׳ און אפילו דבור ומחשבה׳ 
דארף מען האבן אזוי פיל יגיעה, 
און ס׳זײנען פאראן א סך נםױנות. 
אין ארץ ישראל — א מצב װאס עיני 
ה׳ אלקיך בה מרשית השנה ועד אח־ 
רית שנה״ס — האט מען גאר ניט 
קײן מושג אין דעם׳ דעריבער האבן די 
שופטים ושוטרים געדארפט זײן אויך 
אין חוץ לארץ, אויף משפט׳ן די אידן 
פון חוץ לארץ. 

װי עם איז באװאוםט דער םיפור 
פון מיטעלן רבי׳ן׳ און פון כ״ק אד־ 
מו״ר הצמח צדק* 0 אז אמאל אינמיטן 
יחידות האט ער מפסיק געװען אויף 
א משך זמן׳ און נאכהער געפראװעט 
יחידות. בשעת מען האט אים גע־ 
פרעגט דעם טעם אויף דעם׳ האט 
ער דערקלערט, אז בשעת מען קומט 
אויף יחידות פרעגן א תיקון דארף 
מען געפינען בדקות דדקות על כל 
פנים דעם ענין בײ זיך, און דע־ 
מאלט קען מען ענטפערן. בשעת מען 
איז געקומען צו אים פרעגן אויף 
זײער א נידעריקן ענין, האט ער 
ניט געקאנט געפינען בײ זיך דעם 
ענין אפילו בדקות דדקות, האט ער 
מפסיק געװען די יחידות. 

װאס דאם איז אויך דער ענין 
װאם דער אויבערשטער האט גע־ 
זאגט צו משה רבינו, בשעת דעם 
חטא העגל, לך רד כי שחת עמך״). 
משה איז דאן געװען אויפן הימל למע־ 
לה מעלה, לחם לא אכל ומים לא שתד״ 
די אידן זײנען געװען למטה מטה, 


12 ) דברים יא, יב. 

13 ) זע ספר ד״מאמרים — קונטרסים — 
עמוד 712 . 

14 ) שמות לב, ז. 


האט אים דער אויבערשטער געזאגט 
שחת עמך, זײ זײנען דײן עם — 
װאס דורך דעם האט משה געהאט 
א פארבונד מיט זײ און געקענט 
אויף זײ מלמד זכות זײן. 

ועל דרך װי דער אלטער רבי 
שרײבט אין בד קודש, אז ער װיל 
ניט אז דער משפט זאל זײן דורך 
שרים, אויף שרים קען מען זיך ניט 
פארלאזן, נאר מען בעט אז מלפניך 
(דוקא) משפטי יצא עיניך תחזינה 
מישרים״), די שרים פילן ניט װאס 
די העלמות והסתרים זײנען, דע־ 
ריבער דארף מען האבן דעם משפט 
פון א נשמה אין א גוף — מלפניך 
דוקא, דאם איז אויך דער ענין פון 
דעם װאם די שופטים ושוטרים האבן 
געדארפט זיץ אין חוץ לארץ דוקא. 

ג. הגם ערי מקלט זײנען געװען 
אין ארץ ישראל דוקא, איז אבער 
אין דעם פאראן חילוקי מדריגות. עם 
זײנען געװען ערי מקלט אין עבר 
הירח דשכיחי רוצחים״ס, אין ארץ 
ישראל, דלמה נקרא שמה ארץ לפי 
שרצתה לעשות רצון קונה און אפילו 
לעתיד לבוא, ואם ירחיב הוי׳ אלקיך 
את גבולך"), װעלן אויך זײן ערי 
מקלט. 

דאס הײסט אז דער ענין פון שפך 
דם האדם באדםיץ, װאס אויף דעם 
איז דער ענין פון ערי מקלט, איז 
פאראן אין יעדער מדריגה לויט איר 
ענין, און אפילו לעתיד װאם דע־ 
מאלט װעט זײן די עבודה, ובמילא 


צנ) תהלים יז, ב* 

16 ) םכרת ט/ סע״בי 

17 ) דברים יט, ח. יררשלמי מכרת םרק 
ב הלכה ר בגמרא♦ ספרי דארט יט. 

18 ) בראשית ט, ו♦ 
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אויך דער העדר העבודה׳ אין 8 הע־ 
בערן אופן לגמרי׳ איז אויך אין דעם 
עגין פאראן דער שפך דם האדם 
דקדזשה באדם בליעל״ס׳ און מען 
דארף האבן אויף דעם ערי מקלט 
שקולטות• 

װארום אין יעדער מדריגה איז פא־ 
ראן דער ענין פון העדר והיפוך 
העבודה בפי ענינד״ דאס הײםט׳ אז 
לפי ערך מעלת מדריגתו איז דאם 
אן ענין פון העדר העבודה, ביז אז 
אין דער מדריגה פון ובו תדבקון, 
איז די עבודה פון אותו תעבודו 
אן ענין װאם מען דארף טאן אויף 
דעם תשובה״). 

ד. און אזוי איז אויך דער חשבון 
הנפש פון הודש אלול, װאם דאם איז 
דער ענין פון ערי מקלט כנ״ל, — 
אז בײ איטלעכן איז דאם לויט זײן 
אופן. מען דארף מאכן א חשבון 
הנפש פון זײנע אלע מחשבות, דבו־ 
רים און מעשים במשך פון א גאגץ 
יאר, צי זײנען זײ געװען על פי שולחן 
ערוך, צי זײנען זײ געװען לפנים 
משורת הדין, און צי עם איז געװען 
לפום גמלא״), און אויב עם איז ניט 
געװען אזוי, דארף מען האבן תשובה. 

פון דעם איז פארשטאנדיק אז ניט 
נאר בעלי עםקים נאר אויך ױשבי 
אוהל װאם א גאנץ יאר געפינען זײ 
זיך באהלה של תורה ובאהלה של 
תפלה, אויך בײ זײ דארף זײן אין 
חודש אלול אן עיר מקלט, ״את בצר 
במדבר״, אין תורה, װאס אויף איר 


19 ) לקוטי תורה במדבר יג, יג. 
ס 2 ) זע ד״ה אחת ה״א תלכו וביאורו 
(בסופם — בםידור, בםפר המצות להצמח 
צדק) בלקוטי תורה. 

21 ) כתובות סז, א, קד, א. םוטה יג, ב. 


שטײט וממדבר מתנה, און אזוי אויך 
אין תפלד^*'). 

דאם איז אויך װאם מען האט גע־ 
רעדט פאר צװײ יארן (ח״י אלול) 
װעגן דעם מנהג פון דער מדינה 
אז אין דער צײט פון אלול ותשרי 
צעפארט מען זיך פון די ישיבות 
אהײם, אז דאם איז היפך התורה 
און אויך היפך פון שכל אנושי. אנ־ 
שטאט דעם װאס עם שטײט*׳) אז 
בחודש אלול האט מען ממעט געװען 
בגופי הלכות ובחיבורים און מען האט 
זיך עוםק געװען מער בתשובה, פארט 
מען גאר אװעק אהײם. 

אין דער צײט פון חודש אלול 
דארף מען זײן אין ישיבה, און עס 
דארף זײן אפגעלײגט אז יעבור עלי 
מה און די עטלעכע װאכן אינעם 
חודש פון ״בקשו פני״ זאל איך זײן 
כדבעי. 

ה. דאם איז אויך אן הוראה צו 
בעלי עםקים, אז הגם א גאנץ יאר 
ליגט ער בעסקױ, אבער אין דער 
צײט פון חודש אלול, אדער לכל 
הפחות פון ח״י אלול װאס דעמאלט 
הויבט זיך אן דער חשבון ױם 
לחודש״), אדער בימי הםליחות על 
כל פנים, זאל ער אנטלויפן אין ערי 
מקלט (װאס זײנען געװען אויך אין 
עבר הירדן שמחוץ לארץ ישראל), אין 
אן ארט פון יראת שמים, אין א 
ישיבה והדומה. און שם תהא דירתו. 

עם דארף זײן דער ונס שמה, ונס 


22 ) עײן לקוטי תורה ביאור לד״ה וידבר 
גו׳ במדבר סיבי. לעיל בענין ובו תדבקון. 

23 ) אלף למטה במטה אפרים סתקפ״א 
סקט״ת 

24 ) זע קובטרס ח״י אלול תש״ג עמוד 
42 . 
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ל 15 ו ט י 


ש י ח ר ת 


מײנט אנטלויפן״). אנטלױפן פון אלע 
ענינים װאם מען איז אין זײ א 
גאנץ יאר, אין ערי מקלט׳ און שם 
תהא דירתו, דארטן באזעצן זיך, און 
בםגנון פון זוהר״) קבורתי׳ דילי׳ 
(דמשה) משנה — זאל זײן שם תהא 
קבורתו"). 

דער ענין פון קבורתו איז װי עם 
שטײט״) בן מאה כאילו מת ועבר 
ובטל מן העולם, בשעת ער איז א 
בן מאד״ און האט דורכגעטאן אלע 
ענינים אין אלע פרטי כתות הנפש, 
(יוד הכלולים מױד) דעמאלט איז עבר 
ובטל מן העולם, ער האט ניט צו־ 
טאן מיט העלם העולם, ובמילא קאן 


ער מאריך ימים ושנים זײן, װארום 
ער האט ניט פארװאם צו מורא האבן. 

װאם דאם מײנט קבורתו — דער 
פירוד פון די ד׳ יםודות און יעדער 
קומט צו ומתחבר לשרשו, עפר אתה 
ואל עפר תשוב, דער ביטול פון 
ארץ, װאם דערפון קומט דאן דער 
בנין המלכות שבראש השנה. 

דורך דער עבודה פון חשבון הגפש 
אין חודש אלול, ביז דעם ונם שמה, 
איז א הכנה צו דער כתיבה וחתימה 
טובה דראש השנה לשנה טובה 
ומתוקה בבני חײ ומזוגי רויחי. 

(משיחת ש״פ ראה, מבה״ח אלול, תשי״ד) 


פרשת תצא 


א. די הײנטיקע םדרה הויבט זיך 
אן: כי תצא למלחמה על איביך 
ונתנו ה׳ אלקיך בידך ושבית שבױ. 

דער ענין פון דעם אין רוחנױת 
איז* 

איביך גײט אויפן גוף ונפש הבה־ 
מית, — װי דער אלטער רבי איז 
מפרש אין לקוטי תורה*), — װאם זײ 
זײגען די אמת׳ע אויבים פון אדם, 
און מען דארף ארויםגײן מלחמה האבן 
מיט זײ. 

אמת טאקע אז די כװנה איז גיט 


25 ) על דרך כי ברח העם (זע תניא פרק 

לא). 

26 ) חלק א כז, םע״ב. און זע ביאורי 
הזהר דארט. 

27 ) מכות יא, ב. 

28 ) אבות פרק ה משנר, כב. 

1 ) דברים לד״ ב. 


ברעכן זײ, נאר זײ מברר זיץ, אבער 
פונדעםטװעגן איז דאם א מלחמד״ 
װארום זײ לאזן זיך ניט מברר זײן, 
און עם איז נאך א שװערע מלחמד״ 
װארום דער נפש חבחמית איז אקדי־ 
מא טענתי׳'). 

אויף דעם זאגט ער; כי תצא למל־ 
חמה. מען דארף נאר ארויסגײן אויף 
מלחמד״ און דעמאלט זאגט מען דיר 
צו אז ונתנו ה׳ אלקיך בידך, אז 
דו װעםט אים אײנעמען און ניט חם 
ושלום פארקערט, און נאך מערער, 
עם װעט דיר צוקומען א תוםפת, 
ושבית שבױ, װאם דאם איז די ניצו־ 
צות שבדברים הגשמײם, ורב תבואות 
בכח שור. 

(משיחת ש״פ תצא, תשי״ד) 

ב. װעגן דעם ענין פון מעקה — 


2 ) זע םפר המאמרים ה׳תש״ט עמרד 228 . 
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האט מיר אײנער געפרעגט אין א 
ברױו: דער טעם פון מעקה איז דאך 
משום םכנר״ װי עם שטײט אין פםוק 
ולא תשים דמים בביתך כי יפול 
הנופל ממנו׳ און דער רמב״ם •) 
פםק׳נט אז אויף א מצוה שמשום םכנה 
מאכט מען ניט קײן ברכה׳ אבער 
אין דעם זעלבן פרק גופא*) פםק׳נט 
דער רמב״ם אז בשעת מען מאכט 
א מעקה דארף מען מאכן א ברכה: 
אשר קדשנו במצותױ וצונו לעשות 
מעקר״ 

אין פשטות האט מען געקענט זאגן׳ 
װײל דער ענין פון ולא תשים דמים 
בביתך קען מען באװארענען אויד 
דורך אן אנדער אופן״ ניט דורך 
מאכן א מעקה׳ װארום א מעקה איז 
מען מחוײב דוקא בשעת דער בית 
איז גבוה מהקרקע ױ״ד טפחים'), האט 
ער דאך א ברירה צו מאכן נידע־ 
ריקער דעם גג אדער אויפצוהויבן 
די קרקע פון רשות הרבים: עם איז 
דא נאך אן אופן׳ צו מאכן דעם גג 
בשיפוע׳ װעט ער באװארענען דעם 
לא תשים דמים בביתך און פונדעםט־ 
װעגן האט ער ניט די מצוה פון 
מעקה. דערפאר דארף מען מאכן א 
ברכה בעשײת מעקה׳ װײל דא איז 
דא אן ענין אויםער דעם ולא תשים 
דמים בביתך. 

אבער דער ביאור איז ניט מםפיק׳ 
װארום םוף םוף אויב דער גאנצער 
טעם פון עשײת המעקה איז נאר 
משום םכנה איז הדרא קושיא לדוכ־ 
תא׳ אז אויף דעם איז ניט שייך 
קײן ברכה. 


3 ) הלכות ברכות פרק יא הלכה ד. 

4 ) הלכד׳ ח. 

5 ) זע בבא קמא נא׳ א און אין רש״ר 
דארט. 


נאר דער אמת איז׳ אז ועשית 
מעקה לגגך און ולא תשים דמים 
בביתך זײנען צװײ באזונדערע ציװײם. 
ולא תשים דמים בביתך איז ניט 
א טעם אויף דעם ועשית מעקה. 

א ראי׳ אויף דעם: דער רמב״ם 
זאגט א כלל אין שרשי המצװת')׳ אז 
די טעמי המצװת רעכענען זיך ניט 
פאר באזונדערע מצװת במנין תרי״ג׳ 
און פונדעםטװעגן במנין המצװת 
רעכנט דער רמב״ם צװײ באזוגדערע 
מצװת. אין מנין מצװת עשה רעכנט 
ער די מצוה פון ועשית מעקהס׳ און 
במנין לא תעשה רעכנט ער די מצוה 
פון ולא תשים דמים*)׳ זעט מען דאך 
אז דער ולא תשים דמים איז ניט 
קײן טעם אויפן ועשית מעקה נאר 
עם איז א באזונדערע מצוה. 

דער מקור פון דעם רמב״ם איז 
אין םפרי. אין םפרי׳) שטײט׳ ועשית 
מעקה לגגך׳ זו מצות עשה׳ ולא תשים 
דמים בביתך׳ מצות לא תעשה. 

ג. דער ענין פון דעם אין עבודת 
האדם: 

בשעת א איד בויט אויף א בנין 
חדש זײנען ניט גענוג די גדרים 
װאם ער האט געהאט פריער און 
װאם ער איז בײגעשטאנען דורך זײ 
אלע נםױנות׳ ובמילא קען דאך זײן 
אז והתברך בלבבו אז שלום יהי׳ 
לי. עברו רוב שנותױ ולא חטא״). ער 
דארף אבער װיםן׳ אז װיבאלד ער 
גײט איבער אין א בית חדש׳ האט 
ער א נײע עבודה און ער דארף 


6 ) שרש ד״ 

7 ) מ״ע קפד. 

8 ) מל״ח חצר. 

9 ) וברים כב׳ ח. 
ס 1 ) ױמא לח׳ ב. 
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ש י וז ו ה 


זיך באװארענען אויף בייצושטײן די 
נײע נסױנות װאם קענען זײן אין 
דער עבודה חדעזה. 

בשעת מען גײט ארוים פון כותלי 
בית המדרש אין װעלט׳ װאם דא 
הויבט זיך אן א נײע עבודד״ עס 
הויבן זיך אן בײ אים ענינים, װאם 
ביז איצטער האט ער ניט געהאט 
צו טאן מיט זײ, 

און אזוי אויך בײ יעדן מענטשן 
אין יעדן טאג, װאס דער אנהויב 
טאג דארף זײן עבודת התפלה, דער־ 
נאך לימוד התורד״ איז בשעת ער 
גײט ארוים פון ד׳ אמות של תפלה 
און ד׳ אמות של הלבה אין די ל״ט 
מלאבות עובדין דחול, 
דארף ער מאכן א מעקד״ צו בא־ 
װארענען אז די עניני עולם און 
עובדין דחול זאלן זײן װי מען דארף, 
אז אין דעם זאל ניט זײן דמים בביתך 
און קײן יפול הנופל. 

אזוי װי אין גשמױת דארף די 
מעקה זײן העכער פון בית, העכער 
אפילו פון גג הבית, אזוי אויך אין 
רוחנױת דארף מען נעמען די מעקה 
פון אן ארט װאס איז העכער פון 
זיך, א םױע ממקום עלױן ױתר. 

און דערפאר איז שײך, און ניט 
נאר שײך נאר מען דארף מאכן א 
ברכה אויף א מעקה. װארום װי אזוי 
קען מען מאכן א מעקד״ נעמען פון 
אן ארט װאם איז העכער פון דעם 
ארט אין װעלכן מען געפינט זיךן 
אויף דעם דארף מען מאכן א 
ברכד״ און לויט דעם פירוש פון 
רז״ל ״) $ ברכה — מלשון המבריך את 


11 ) זע װי אנגעצײכנט אין מפתח צו 
תורה אור ערך ברכה. המשך חײב אדם 
לברך תרל״ח. 


הגפן, ד. ה. א המשכה — ברוך אתה 
הוי׳, װאם הוי׳ איז העכער פון װעלט, 
איז דורך אלקיגו (גבורה וצמצום צו־ 
ליב אונז) איז מען דאם ממשיך אין 
מלך העולם, און דורך דעמ װערט 
דער וצונו, מלשון צװתא והיבור, 
לעשות מעקד,; דאם גיט דעם כוח 
אויף מאכן א מעקה גבוה עשרה 
טפחים אויפן גג פון עולם הבריאה 
װאם דאם איז די קרקע פון עולם 
האצילות, װי עם שטײט אין כתבי 
האריז״ל. 

ד. די הודאה מפורטת פון דעם 
איז־ 

על דרך װי די הוראה פון כ״ק 
מו״ח אדמו״ר, אז יעדעד ראש השגה 
דארף מען עפעם מרםיף זײן בהידור 
מצװת עשד״ בזהירות מלא תעשת 
ובהנהגה טובד״ 

— אפילו אויב אויך פריער זײ־ 
נען געװען אלע זײנע הנהגות װי 
מען דארף ־־״ 

װײל יעדער ראש השגה װערט 
נמשך אן אור חדש, װי עם שטײט 
אין אגרת הקדש״), 

אזוי אויך, בשעת א איד הויבט 
אן אן עבודה חדשד״ צי בשעת ער 
גײט ארוים מכותלי בית המדרש אין 
װעלט, אדער יעדן טאג גופא נאכן 
דאװנען און לערנען אין דער פרי 
— װען ער הויבט אן צו טאן מיט 
עניני עולם, דארף מען עפעם מוסיף 
זײן אויף זײן פריערדיקן מעמד ומצב. 

און דאס איז: כי תבנה בית 
חדש ועשית מעקה לגגך. מלמעלה 
גיט מען כוח אויף מאכן א מעקד״ 
װאס א מעקה דארף זײן ױ״ד טפ־ 


12 ) סימן יד. 
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חים, אויף ממשיך זײן דעם אור חדש 
אין אלע זײבע עשר כחות הנפש, 
פון די כחות חב״ד ביז דעם כוח 
המעשה, װאס במילא װערט דעמאלט 
באװארנט דער ולא תשים דמים, ולא 
יפול הנופל וגו׳. ואדרבה, עס װערט 
— כתפארת אדם לשבת בית״). 

(משיחת י״ג תמוז, תט.ט״ז) 

ה. פאראן דיעות אז קריאת פר־ 
שת זכור איז מדאורײתא * 0 , מצד דער 
מצות עשה פון זכור את אשר עשה 
לך עמלק. 

אויםער דער עשה פון זכור, איז 
אויך פאראן א לאו, לא תשכח. און 
דאס איז אויך אײנער פון די טעמים 
פון די דעות״) אז אויך נשים זײנען 
מחוײב בזכירת עמלק, װײל זײ זײ־ 
נען דאך מחוײב אין דעם לאו, זײ־ 
נען זײ במילא אויך מחוײב אין דער 
עשה. 

פון דעם פארשטײט מען אויף װיפל 
עס איז נויטיק דער ענין פון זכירת 
עמלק, אז אלע זײנען מחוײב אין 
דעם. 

ו. הגם אז מחײת עמלק בגשמױת 
איז איצטער ניט שײך. עם זײנען גאר 
פאראן דיעות אז די מצוה איז מוטל 
נאר אויפן מלך״) אז ער דארף מגײם 
זײן די אידן למחות זרעו של עמלק. 
נאר אפילו לפי הדיעות אז די מצוה 
איז מוטל על כל אחד ואחד מישראל, 
איז אויך, לויט דער שיטה, איצ־ 

13 ) ישעי׳ מד, יג. 

14 ) שרלחן ערוך אררח חײמ תרפה׳ ז, 

15 ) זע מנחת חיגוך מצוה תרג, (ובס׳ 
שנסמגו בארחות תײם סימן תרפה). 

16 ) זע פירוש ר״י פערלא לספר המצות 
הרס״ג עשין נט (דף רסב) אויך מנין 
הפרשױת פרשא סא (דף ריח). 


טער ניט שײד דער ענין םון מחײת 
עמלק בגשמױת, װײל 8 

א) דער ענין איז שײך נאר בזמן 
שיד ישראל תקיפה. ב) נאר װען מען 
װײם קלאר, װער עם איז מזרעו של 
עמלק, אבער משבא םנחרב ובלבל את 
העולם״), גײט מען לויטן רוב, וכל 
דפריש מרובא פריש״). 

נאר װען משיח װעט קומען, װאם 
דעמאלט װעט זײן יד ישראל תקיפה, 
און מען װעט מברר זײן װער עס 
שטאמט פון עמלקץ, דאן װעט דער 
מלך המשיח מוחה זײן אלע ענינים 
פון עמלק׳ן מאיש ועד אשה וגו׳. 

דאם איז אין גשמױת, אבער אין 
עבודה רוחנית, איז פאראן דער ענין 
אויך איצטער, אז אלע אידן זײנען 
מחוײב בזכירת מעשה עמלק, ואפילו 
נשים שאינן ױצאות למלחמד״ זײ־ 
נען אויך מחוײב אין דעם. 

און די מצוה פון זכירת מעשה 
עמלק איז ניט נאר אײן מאל אין 
לעבן אדער אײן מאל אין יאר, נאר 
עס דארף זײן יעדן טאג״ס, װאס דאס 
איז א הוראה, אויף װיפל עם איז 
נוגע זכירת מעשה עמלק, ברוחנױת 
על כל פנים, אין עבודת השם, אין 
אלע זמנים. 

ז. דער ענין פון עמלק אין רוח־ 
נױת איז, אשר קרך בדרך, װאס 
ער מאכט קאלט — װי דער מדרש 
טײטשט״*)— אין דעם דרך פון תורה 

17 ) ברכות כח, א. ױמא נד, א. 

18 ) ברכות דארט, ױמא פה ב♦ כתובות 
טה א, 

19 ) זע שולחן ערוך אדמױ׳ר הזקן סימן 
ס סעיף ה 

ס 2 ) תנחומא םוף פרשת תצא, פםיקתא 
דרב כהנא פרשת זכור♦ 
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ומצװת. און אנטקעגן דער קרירות פון 
עמלק׳ן דארף מען מלחמה האלטן 
יעדן טאג. עם איז װײניק װאם ער 
האט זיך נעכטן אנגעװארעמט אין 
תורה און עבודת התפלה. ער דארף 
הײנט װײטער מלחמה האלטן אנט־ 
קעגן דער קרירות פון עמלקץ. 

יעדן טאג נאך אײדער מען גײט 
ארוים האבן צו טאן מיט די עניני 
עולם, דארף מען זיך אנװארעמען 
און מלחמה האלטן אנטקעגן עמלקץ, 
װאם דאם דארף זיץ אין דאװנען. 
דורך דער התלהבות אין דאװנען 
װעט ער קענען מלחמה האלטן מיט 
עמלקץ בשעת ער האט צו טאן אין 
עניני עולם. 

און דאם איז א הכנה צו מחײת 
זרעו של עמלק אויך בגשמױת, װאם 
דאם װעט זײן בביאת מלך המשיח 
במהרה בימינו. 

ח. װאם עם איז נוגע לפרםם איז, 

— אז מלחמת עמלק דארף זײן בכל 
דור ודור ובכל ױם וױם, און מען 
קען זיך ניט באנוגענען דערמיט װאם 
עם איז געװען פריער. 

מען קען זיך ניט באנוגענען דער־ 
מיט װאם ער האט געהאט א שײ־ 
נעם זײדן, א שײנעם טאטן, אדער 
ער אלײן איז אויך געװען פריער 
א שײנער איד, נאר ער דארף שטענ־ 
דיק מלחמה האלטן אנטקעגן דער 
קאלטקײט פון עמלק׳ן׳ — װארום 
מצד דעם װאם עם איז פאראן בײ 
אים דער הנחשלינז, קען זיך ארײנ־ 
כאפן עמלק און ויזנב בך כל הנח־ 
שלים אחריך, — 

ביז מען װעט פועל׳ן בביאת המ־ 
שיח דעם מחה תמזזה את זכר עמלק 


און דעם מחה אמחה את זכר עמלק 
בקרוב ממש. 

(משיחת ש״פ זכור, תשט׳ז) 

ט. הײנטיקע װאך איז דאך ח״י 
אלול. אויף דעם ענין פון ח״י אלול 
האט כ״ק מו״ח אדמו״ר געזאגט") 
בשם זקני החםידים, אז ח״י אלול 
איז דער פשט, אז ע^ם ברענגט ארײן 
א חױת אין אלול. דער ענין פון 
אלול איז, װאם מען דארף מתקן זיץ 
דעם פארגאנגענעם יאר און דורך 
דעם זוכה זײן צו א שנה טובה 
ומתוקה אין דעם קומענדיקן יאר, איז 
דער ענין פון ח״י אלול אז עם ברענגט 
ארײן א חױת אין דער עבודד- ניט 
נאר עם זאל ניט זײן בדרך מצות 
אנשים מלומדה, נאר אפילו װען ער 
טוט עם בהכנה ובכװנה, קען דאך 
זײן אז דאם איז אן א חױת, טוט 
ח״י אלול אויף עם זאל זײן מיט א 
חױת און א לעבעדיקײט. 

ח״י אלול איז דער ױם הולדת 
פון בעל שם טוב, און װי דער רבי 
כ״ק מו״ח אדמו״ר האט געזאגט*"), 
אז דאם איז ניט נאר ױם הולדתו 
בגופו, נאר אויך דער ױם הולדת 
בנשמתו, און אויך דער ױם התגלות 
פון בעל שם טוב — מיט יארן 
שפעטער — איז אויך געװען אין 
ח״י אלול, װאם דאם איז דאך די 
התגלות פון חםידות הכללית. 

דערנאך איז געקומען כ״ק אדמו״ר 
הזקן — דער אלטער רבי — און 
האט דאם אויך אראפגעטראגן אין 
הבנה והשגד״ װאם דאם איז חםידות 
חב״ד — איז זיץ ױם הולדת אויך 


21 ) לקוטי דיבורים עמרד 946 . 

22 ) לקוטי דיבררים עמוד 64 . 
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ח״י אלול. ד• ה. אז ח״י אלול װאם 
איז דער גילוי תורת החםידות הכל־ 
לית וגילוי תורת החםידות חב״ה 
ברענגט ארײן חױת אין אלע ענינים 
פון דער עבודה פון אלול׳ װאם חױת 
איז כידוע פארבונדן מיט שמחה. 

י. הגם די עבודה פון אלול איז 
דאך תשובד״ חרטה על העבר וקבלה 
טובה על להבא׳ װאם דאס איז דאך 
במרירות׳ איז װי קען זײן צוזאמען 
דערמיט דער ענין פון שמחה װאם 
איז היפך דערפון? 

נאר די דערקלערונג פון דעם איז: 
אויסער דעם װאם װי דער רמב״ם^ 
פםק׳נט אז יעדער מצוה דארף זײן 
בשמחד״ מצד דעם װאס ער איז מק־ 
ײם דעם רצון הבורא׳ און ער טײטשט 
דאס אין דעם פסוק תחת אשר לא 
עבדת את הוי׳ אלקיך בשמחה^), 
ובמילא װיבאלד אז תשובה איז דאך 
א מצוה"), דארף אויך תשובה זײן 
בשמחה. — נאר דא איז דער ענין 
פון שמחה מצד א ענין צדדי. ניט 
מצד דעם ענין פון דער מצוה עצמה, 
נאר װײל ער איז מקײם א מצוה, 
איז ער בשמחה װאם ער איז מקײם 
דעם רצון העלױן. — 

אבער ח״י אלול, דאס הײסט תורת 
החםידות, טוט אויף אז תשובה גופא, 
װאס בכללותה איז דאס מרירות, איז 
אין דעם אלײן פאראן שמחה. ח״י 
אלול, איז דער פירוש, א חױת אין 
דעם ענין פון אלול גופא. און די 
שמחה איז ניט קײן םתירה צו דער 
מרירות. 

23 ) סוף הלכות לולב. 

24 ) זע רבינו ױנה ברכות ריש פרק 
ה. של״ה תורה שבכתב פרשת תבוא. 
תניא פרק כו. 

25 ) דארט. 


װי דער אלטער רבי זאגט אין 
תניא'"), אין דעם ענין פון תשזבה, 
אז עס דארף זײן בכי׳ תקיעא בלבאי 
מסטרא דא וחדוא תקיעא בלבאי מםט־ 
רא דא, אין דעם זעלבן זמן און 
דעם זעלבן ענין גופא קאנען זײן 

בײדע תנועות הפכױת. װי ער פירט 
דארט אוים, אז אויך אין דעם זמן 
פון ירגיז וכו׳ ומרירות, װאם דאס 
איז מצד דעם נפש הבהמית, איז דע־ 
מאלט גופא זאל ער זײן בשמחה 

מצד דעם הרגש נפש האלקית ובטחון 
הגמור אז לא ידח ממנו נדחיס׳ און 
לעולם גו׳ נצר מטעי מעשה ידי 
להתפארײ), װאם דערפאר איז כל 

ישראל יש לחם חלק לעולם הבא״). 

איז דאך פארשטאנדיק אז דער 

ענין פון שמחה דא איז מצד דער 
תשובה גופא. אז אין דער תנועה 
פון תשובה אלײן, װאם ער שטײט 
במרירות און ירגיז על היצר הרע, 
אין דער זעלבער תנועה איז ער פרײ־ 
לעך מצד דעם װאס דער נפש האלקית 
קערט זיך אום צום אויבערשטן. 

יא. װעגן די טעג פון ח״י אלול 
ביז ראש השנה האט דער רבי׳ כ״ק 
מו״ח אדמו״ר, געזאגט״^ אז דאס זײ־ 
נען די צװעלף טעג פון חשבון הנפש 
פון פארגאנגענעם יאר, ױם לחודש 
ױם לחודש (א טאג פאר א חודש). 

מען האט גערעדט פריער אין דעם 
ענין פון עשר קדושות הן, אז זײ 
זײנען פאראן אין עולם, שנה ונפש. 
אויך אין תפלה װאם דאם איז םולם 

26 ) פרק לא־לד. אגרת התשובה פרק יא. 

27 ) זע אויבן עמוד 313 הערד, 20 . 

28 ) ישעי׳ ם, כא. 

29 ) סנהדרין פרק יא, משנר, א. 

30 ) זע אויבן עמוד 383 הערה 24 . 
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מוצב ארצה וראשו מגיע השמי&ה, 
זײנען פאראן די מדריגות. בכללות 
איז דאס דער חילוק פון תפלה דחול, 
װאם דארטן איז פאראן בקשת צרכױ 
של אדם — ביז תפלה דשבת, װאם 
דאם איז נאר שבחו של מקום. 

אזוי אויך אין תורה איז דאם דער 
חילוק פון גלי׳ שבתורה, װאם איז 
אילנא דטוב ורע, װארום אין גליא 
שבתורה רעדט זיך װעגן עגינים גש־ 
מײם, װאם דאם איז דאך דער עגין 
פון בירורים — ביז פנימױת התורד״ 
װאם רעדט זיך נאר װעגן אלקות. 

דער עיקר חשבון הנפש, אין די 
י״ב ימים פון ח״י אלול ביז ראש 
השנד״ דארף זיץ בנוגע פנימױת 
התורה. א ודאי דארף זײן דער חשבון 
אין אלע תרי״ג מצװת און אין אלע 
פרטים און דקדוקים. און אדרבה — 
המעשה הוא העיקר. אבער דערמיט 
דארף ער זײן פארטיק נאך פאר 
ח״י אלול. פון ח״י אלול אן — 


התגלות תורת החםידות — איז דער 
סדר על דרך אבוך במאי הוי זהיר 
טפי"), זהיר מלשון זהירות ובהירות, 
לײכטן, און דורך דעם לײכט אים 
ארײן אין אלע זײנע ענינים — אזוי 
דארף זײן דער עיקר וחױת החשבון 
בנוגע פנימױת התורד״ 

ניט נאר בנוגע דעם לימוד, נאר 
אויך בנוגע דער הנהגה על פי חםי־ 
דות, דגדול תלמוד שמביא לידי 
מעשה "). 

און דאס װעט דורכלײכטן דעם 
חשבון הנפש אויך אין אלע זײנע 
ענינים. 

און דער חשבון ברעגגט דאך צו 
דער קבלה טובה על להבא, אז עס 
זאל זײן יפוצו מעײנותיך חוצד״ אין 
דעם אײגענעם חוץ, און אויך אין 
חוצה ממש, װאס דורך דעם װעט 
זײן דער קאתי מר, מלכא משיחא, 
במהרה בימינו. 

(משיחת ש״פ תבא/ ח״י אלול/ תשט״ז) 


פרשת תבא 


א. די הײנטיקע םדרה דערצײלט 
װעגן דער מצוה פון ברעגגען בכױ 
רים/ װעלכע דארף זײן פון די בעסטע 
פרוכט װאס עס האט ארויםגעגעבן 
ארצגו הקדושה, תבנה ותכונן במהרה 
בימיגו על ידי משיח צדקגה װען 
זי איז געװען אן ארץ זבת חלב 
ודבש, און פון די ערשט־צײטיקע 
פירות/ אײדער מען האט פאר זיך 
עפעם גענומען פון זײ, און מען 
האט דאס געבראכט אין בית המקדש/ 
צו באדאגקען השם יתברך פאר דער 
ברכה װאס ער ברוך הוא האט ארײג- 


געגעבן אין די פירות פון דער ערד• 
די בכורים זײנען גיט געװען װי 
אנדערע קרבנות, צו פארברעגען אויפן 
מזבװ נאר אװעקצוגעבן זײ דעם 
כהן. 

פון דעם לערגען מיר ארויס׳ אין 
די בײדע קצװתן אז די תבואה ופי״ 
רות הארץ׳ װעלכע װאקסן אויס גאך 
דעם װי מען האט געאקערט און 
געזײט און געטאן די אגדערע מלאכות 


31 ) שבת קיח׳ ב. אגרת הקדש סימן ז. 

32 ) קידושין מ, ב. 
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װעלכע זײנען פארבונדן מיט דאם 
װאקםן פון פירות הארץ׳ האט מען 
די ערשטע בעםטע פון זײ, ניט גע־ 
נומען פאר זיך, נאר געמאכט פון 
דעם — קדושד״ מיט דעם אװעק־ 
געבן עם צום כהן. װאם געװים צײטנ־ 
װײז דערװעקט זיך א טענה, אז 
נאך דער גאנצער הארעװאניע און 
מי װאם מען האט ארײנגעלײגט אין 
דעם, איז אויב אפילו מען דארף 
אװעקגעבן א טײל פון דעם אויף 
הײליקע צװעקן, איז פארװאם דארף 
דאם זײן דוקא פון די בעםטע און 
שענםטעז אבער װען מען טראכט זיך 
ארײן אין דעם -- קומט מען צו 
דעם פארשטאנד, אז די טענה קען 
זײן נאר, װען עם פעלט די אמונה 
אז די פרי האדמה איז — נתת 
לי ה׳, און מען מײנט אז כחי 
ועצם ידי עשה לי את החיל הזה*). 
אבער נאכן ארײנטראכטן — זעט 
מען אז דאם איז היפך פון אמונה 
פשוטד״ װאם די אמונה פשוטה איז 
פאראן בײ אלע אידן אן אויםנאם, 
מען דארף זי נאר ארויםברענגען אז 
זי זאל אויך װירקן אין דעם טאג־ 
טעגלעכן לעבן. 

א צװײטע זאך לערנען מיר פון 
דער זעלבער מצוד״ פון דעם װאם די 
פירות װערן ניט פארברענט אויפן 
מזבח אין בית המקדש, נאר זײ װערן 
אװעקגעגעבן צום כהן, װעלכער דארף 
זײ נוצן: עםן א. ז. װ. — װי דער 
דין פון בכורים. — אז אפילו דער 
טעם׳דיקער געשמאק אין גשמױת, 


1 ) דברים ח, יז. דער םמ״ג (מל״ת סד) 
דעכנט עס אין די מצות לא תעשה מן 
התורה. 


אויב מען גרײט זיך צו װי גע־ 
העריק און מען הײליקט זיך, מען 
װערט א ״כהן״ — קען מען דאם 
אויםניצן אין קדושה (דורך ברענגען 
אין דעם בית המקדש וכו׳), און 
דינען השם יתברך דורך עםן די 
פירות, אט אזוי װי מען דינט השי״ת 
מיט אנדערע קרבנות דורכן פאר־ 
ברענען זײ אין בית המקדש, װי 
א קרבן עולה און ענלעכעם. 

און דאם איז אײנע פון די יםו־ 
דות תורת החםידות, אז מען קען 
דינען און מען דארף דינען השם 
יתברך, ניט נאר בעת און דורך 
דאװנען און בעת און דורך לער־ 
נען תורה, נאר אויך בשעת עםן און 
מיטן עםן, בשעת דעם טאן עםק — 
ביזנעם — און מיט דעם עםק. עם 
איז נאר, זעלבםטפארשטענדלעך, אז 
דער אנדער פאל פון דינען השם ית־ 
ברך פאדערט א טיפערע צוגרײטונג 
צו דעם, און דער שכר פון דעם איז 
גרעםער. 

און אין דעם זין, איז די מצוה 
פון בכורים דא אפילו בזמן הגלות 
און אפילו בחוץ לארץ׳ און אויך 
אין א פשוט׳ן װאכעדיקן טאג׳ אז 
װען מען זאגט פון טיפן הארצן אויף 
אלץ װאם מען האט, אז דאם איז 
נתת לי ה׳, װערט דאם געהײליקט, 
ביז אז דאם ניצן דאס ־־ קען װערן 
אן עבודה, עבודת השם יתכרך. 

בײ דער מצוה פון בכורים כפשו־ 
טה, װען דאם איז געװען בבית 
המקדש, איז דאך דערנאך געװען די 
ברכה׳) אז לשנה הבאה זאל ער נא־ 


2 ) תבחומא ריש פרשת תבוא. רש״י 
תבוא כו/ טז. 
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כאמאל מקײם זײן די מצוה בשמחה •), 
אזוי אויך הײנט״ דאס באנוצן און 
אויסניצן די נכםים ־- אײגנטום — 
װאס השם יתברך גיט׳ װי השם 
יתברך פארלאנגט, ברענגט די ברכה 
פון השם יתברך, אז אויך לשנה 
הבאה זאל מען דאם קענען מקײם 
זײן און אין א פיל גרעםערער מאס, 
און מיט נאך מער צופרידנקײט און 
שמהה, װארום עס דארף דאך זײן 
— מעלין בקודש*). 

(קובץ שנה ד, חוברת ב, עמוז 94 ) 

ב. פאר ראש השנה■), אזוי אויך 
פאר שבועות, לײענט מען די תוכחה. 
פאר שבועות — פ׳ בחוקותי, און 
פאר ראש השנה — פ׳ תבוא. נאר 
נאך דער םדרה לײענט מען נאך א 
סדרר״ פאר שבועות — פ׳ במדבר, 
און אמאל אויך פ׳ נשא, און פאר 
ראש השנה — פ׳ נצבים, און אמאל 
אויך פ׳ וילך, בכדי צו מפסיק זײן 
צװישן דער תוכחה מיטן ױם טוב. 

דער טעם אויף דעם איז, װײלע 
די תוכחה איז ניט קײן ענין פון 
עונשים חס ושלום נאר אן ענין פון 
טהרת וזיכוך הכלי, און דערפאר לײ־ 
ענט מען עס פאר שבועות און ראש 
השנד״ װײלע אזוי װי אין גשמױת 
איז אײדער מען לײגט ארײן אין 
א כלי א זײער טײערע און חשוב׳ע 
זאך, מוז מען פריעד די כלי אוים־ 
װאשן, מכלה זײן קללותי׳ ־־ כלשון 

3 ) דברים כה יא ובדרז״ל על הפסרק* 
ועל פי מה שכתוב ברמב״ם הלכרת מעשר 
שבי פרק יא הלכה טו בסופה; מובן שצריך 
להױת שמחתי ושימחתי (גם אחרים) בג 

4 ) מבחות צט, א. 

5 ) מגילה לא/ ב. (ומה שכתוב בתוס׳ 

עײן שם בחידושי אגדות ניהרש״א)♦ 

6 ) זע לקיטי תורה ויקרא מח, א♦ 


הש״ס״)—־אזוי איז אויך אין רוחנױת* 

דערפאר איז פאר די גילוײם 
פון מתן תורה און פאר די גילוײם 
פון ראש השנה, װאם יעדער ראש 
השנה װערט נמשך א המשכה חדשה 
שלא הי׳ מעולם'), ד. ה. אז אפילו 
בזמן שבית המקדש הי׳ קײם איז 
נאך ניט געװען אזא 'המשכה, איז 
בכדי צו מקבל זײן די המשכה, — 
מוז זײן פריער טהרת הכלי. 

דאס הײסט אז גיט קוקנדיק אויף 
דעם װאם אויף א קורצער װײלע 
על כל פנים, זײנען דאם יםורים, 
און בפרט בײ א בן מלך, און דער־ 
צו נאך א בן יחיד (וואס אלע אידן 
זײנען בנים יחידים של מלך מלכי 
המלכים הקדוש ברוך הוא) איז דאך 
נאר עפעס א קלײניקײט װאס איז 
ניט אזוי, קען ער שוין ניט איבער־ 
טראגן (און דערפאר איז מען מפםיק 
א סדרה, כנ״ל), פונדעסטװעגן איז 
כדאי בײ אבינו אב הרחמן, און אפילו 
בײ אב הרחמים״), אז לשעה קלה 
זאל זײן ניט אזוי, צוליב דער טײע־ 
רער זאך װאס ער װעט געבן. 

ג. דער חילוק פון דער תוכחה 
פון פ׳ בחוקותי, װאם מען לײענט 
פאר שבועות, און דער תוכחה פון 
פ׳ תבוא, װאס מען לײענט פאר ראש 
השנד״ איז, אז אין דער תוכחה פון 
פ׳ בחוקותי זײנען דא מ״ט קללות, 
און אין פ׳ תבוא, צ״ח. צװײ מאל 
אזוי פיל. 


?) ניגילה לא, ב. 

8 ) זע אויבן עמוד 386 הערה 12 . 

9 ) װאס איז העכער פון אב הרחמן״ 

זע לקוטי תורה דברים סב, ד. שיר השיריב 
ױ״ד, ג. 
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װאם פון דעם איז פארשטאגדיק 
אז די גילוײם פון ראש השנה זײ־ 
נען העכערע װי די גילוײם פון שבו־ 
עות׳ װאס דערפאר פאדערט זיו אויך 
א גרעםערע טהרה. 

די עבודה און גילוײם פון שבועות 
זײנען בדרך אור ישר״ מלמעלה למ־ 
טה. װי די גמרא זאגט אויף מחן 
תורה אז עס איז געװען אן ענין פון 
גירות״)״ וגר שנתגײר בקטן שנולד 
דמי״). אבער די עבודה און גילױים 
פון תשרי זײנען תשובה״ אור חוזר״ 
מלמטה למעלה. דערפאר איז אויך 
תשרי מיט םדר ת״ ש״ ר״ װאם דאם 
איז א סדר מלמטה למעלה. 

דערפאר איז אויך די הכנה צו 
שבועות״ די עבודה פון ניםן אײר 
און התחלת םױן״ װאם דאם איז עבודת 
הצדיקים״ דודי לי ואני לו״ מלמעלה 
למטה. און די הכנה צו ראש השנה 
איז די עבודה פון חודש אלול״ עבודת 
בעלי תשובה״ אני לדודי און דער־ 
גאך ודודי לי״ מלמטה למעלה. 

די גילוײם פון אור חוזר זײנען 
העבער װי די גילוײם פון אור ישר. 
װי עם איז באװאוסטי^ די מעלה פון 
בעלי תשובה אויף צדיקים. אזוי זעט 
מען אויך אין די לוחות״ אז די 
לוחות השגױת װאס זײנען געגעבן 
געװארן נאכן חטא העגל במחרת ױם 
הכפורים זײנען העבער פון די לוחות 
הראשונות װעלכע זײנען געגעבן גע־ 
װארן בחודש סױן. און דער לשון 
איזי^ כפליגז לתושי׳״ צװײ מאל אזוי 


סז) זע יבמות מו״ ב. 

11 ) דארט כב, א, ושם נסמן. 

12 ) רמב״ם הלכות תשובה פיק ז, הלכה 
ה און זע ספר המאמרים תש״ס עמוד 
183 הערה 1 . 

13 ) שמות רבה ריש פרשד״ מת 


פיל. דערפאר איז אויך די טהרת 
הכלי װאם פאר ראש השנה׳ א צװײ־ 
ענדיקע. 

אזוי איז אויך אין דעם עגין פון 
גלות און גאולה װאם זײער סיבה 
איז דאך חטא און תשובה. דער שורש 
פון גלות איז דער חטא העגל״ שטײט 
אויפן גלות לקתה בכפלים״ אזוי אויך 
אויפן חטא װאם דאם איז די םיבה 
פון גלות שטײט חטאה בכפלים״ װאם 
דורך דעם װעט מען צוקומען צו 
דער גאולה װאם זי איז נחמה בכפ־ 
לים״ װי עם שטײט נחמו נחמו״). 

(משיחת ש.״פ נצבים, תשי״ד) 

ד. אין דעם ענין אז אלץ איז 
לטובה׳ זײנען פאראן צװײ פארשי־ 
דענע לשונות אין דברי חז״לז א) כל 
דעביד רחמבא לטב עביד״). ב) גם 
זו לטובהיס. 

דער חילוק פון די בײדע לשונוח 
איז? כל דעביד רחמנא לטב עביד 
איז אין תרגום לשוןי און גם זו 
לטובה איז אויף לשון הקודש. לשון 
הקודש איז א לשון קדוש ומבורר. 
אלע ענינים װאס אין לשון קודש 
זײנען קלאר. ד. ה. אז מען זעט אן 
קלאר אז אלץ איז לטובה. אבער כל 
דעביד רחמנא לטב עביד׳ װאס איז 
געזאגט געװארן' אויף תרגום לשון״ 
איז הגם אז עם איז אויך לטב עביד״ 
אבער דאם זעט זיך ניט אן אזוי 
קלאר. 

די דערקלערונג אין דעם װע,ט מען 
פארשטײן פון דעם חילוק װאם איז 
פאראן צװישן די דוגמאות װעלכע 


14 ) איכה רבה פ״א בםופד״. 

15 ) ברבות ם״ ב. 

14 ) חןינית כא״ א. םנהדרין קח״ ב. 
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די גמרא ברענגט אויף די צווײ דער־ 
מאנטע לשונות. 

די דוגמא װעלכע די גמרא ברענגט 
אויף כל דעביד רחמנא לטב עביד 
איז: 

ר׳ עקיבא איז געגאנגען אין װעג׳ 
האט ער מיט זיך מיטגענומעןי א 
נר, א חמור און א תרנגול (א ליכט׳ 
אן אײזל און א האן)• 

— הײנט אז מען פארט אין װעג 
נעמט מען מיט אנדערע זאכןן א 
טשעק־בוך, א צאן־בערשטל וכו/ — 
אבער דעמאלט אז מען' איז געפארן, 
האט מען מיטגענומען א ליכט, מען 
זאל קענען לערגען תורה אפילו אין 
דער פינסטערניש, א חמור װאם זאל 
שלעפן זײנע גשמיות און ער זאל 
זײן פרײ פוןי דעם, און א תרנגול, 
ער זאל אים אויפװעקן צו חצות — 

האט דער אויבערשטער מזמין גע־ 
װען אז אין שטאט האט מען אים 
ניט ארײנגעלאזט, איז ער געבליבן 
נעכטיקן אין פעלד. עם איז געקו־ 
מעןי א װינט און האט פארלאשן די 
ליכט איז ער געבליבן אין דער פינס־ 
.טער. עס איז געקומען א לײב און 
האט אויפגעגעסן דעם חמור, געקו־ 
מען א קאץ און אויפגעגעםן דעם 
תרגגול. האט ר׳ עקיבא געזאגט: כל 
דעביד רחמנא לטב עביד. 

שפעטער האט זיך ארויםגעװיזן או 
דאס אלץ איז געװעןי לטובה. װײל 
יענע נאכט איז געװען אן אנפאל 
אויף דער שטאט, און מען האט איר 
באראבעװעט. איז אויב ער װאלט גע־ 
נעכטיקט אין שטאט װאלט ער אויך 
ארײנגעפאלן, אויב די ליכט וואלט 
ברענען אין פעלד װאלט מען אים 
געזעןי, אויב דער חמור מיטן תרנגול 
װאלטן געמאכט זײערע קולות, װאלט 
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מען געהערט די קולות כו׳, און דורך 
דעם װאם ער האט דאם אלץ אנ־ 
געװארן, איז ער ניצול געװארן. 

ה. די דוגמא אויף גם זו לטובה 
ברענגט די גמרא פון דעם תנא גחום 
איש גם זו. דעם נאמען איש גם זו 
האט ער געהאט, װײל אויף יעדער 
זאך פלעגט ער זאגן גם זו לטובה. 

האט מען אים אמאל געשיקט איןי 
א שליחות צום מלך רומי, און מען 
האט אים מיטגעגעבן אבנים ,טוב־ת 
ומרגלױת אלם א מתנה צום מלך. 
בײגאכט האט מען בײ אים צוגע׳־ 
גגב׳עט די אבנים טובות, און אנ־ 
שטאט דעם ארײנגעלײגט ערד אין 
קעמטל. האט ער געזאגט גם זו לטו־ 
בה. און אז אידן האבןי אים גע־ 
מאכט פאר א שליח צום מלך דארף 
ער טאן זײן שליחות, און דער אוי־ 
בערשטער װעט שוין העלפן. 

אז ער איז געקומען צום מלך 
רומי און געגעבן' דעם קעסטל אלם 
מתנה, האט מען געעפנט דעם קעםטל, 
און דערזעענדיק אז עם איז פול מיט 
ערד, האט מען אים געװאלט טאן 
דאס װאם מען טוט מיט א מורד 
במלכות. אבער דער אויבערשטער 
האט באלד געשיקט אלי׳ הנביא אין 
דמות פון א שר, און ער האט גע־ 
זאגט צום קיםר, אפשר איז די ערד 
פוןי די ערד פון אברהם׳ען מי,ט װעל־ 
כע ער האט מנצח געװען מלחמות. 
מלחמות פעלן דאך ניט בײ גוים, 
האט מען באלד אויםגעפרואװט און 
די ערד האט מגצח געװען די שונאים 
פון קיםר. 

ו. דער חילוק פון בײדע דוגמאות 
איז? 

ר׳ עקיבא האט טאקע געהאט פאר־ 
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לוםט און צער. ער האט פארלארן 
דעם חמור מיטן תרנגול׳ געזעסןי אין 
דער פינםטער און גענעכטיקט אין 
פעלד. דאם איז געװען צוליב א 
טובה׳ אבער דאס אלײן איז געװען 
אן ענין,של צער. 

בײ נחום איש גם זו איז גאר לכ־ 
תחילה קײן היזק ני,ט געװעןי, ואד־ 
רבד״ אויב ער װאלט ברענגען אבנים 
טובות איז װער װײס צי בײ דעם 
מלך װאלט דאם נתקבל געװארן׳ װא־ 
רום אין בית המלך פעלן ניט קיץ 
אבנים טובותיס׳ אבער אז ער האט 
געבראכט די ערד איז דאם נתקבל 
געװארן. 

ר׳ עקיבא האט געהאט א צער, 
נאר דורך דעם צער איז ער ניצול 
געװארן פון א גרעםערן צער. בײ 
נחום איש גם זו איז דאס גופא 
געװעןי טוב. 

ז. און דאם איז די מעלה פון 
דעם אויסשפראך גם זו לטובה אויפן 
אויםשפראך כל דעביד רחמנא לטב 
עביד. גם זו לטובר״ מײנט מען אז 
זו — דאם אלײן״) — איז לטובה. 
עס איז ני,ט נאר אז דאם איז צוליב 
טוב, נאר דאם אלײן איז טוב. עס 
איז מער ניט װאם פריער איז גע־ 
װען א העלם, מען איז געװען מיט 
פארמאכטע אויגן, האט מען געמײנט 
אז עס איז א נזק וצער, און בשעת 
עס גײט אראפ דער העלם זעט מען 
אז מלכתחילה איז דאס געװען טוב. 

נחום איש גם זו איז געװען ר׳ 
עקיבא׳ם רבי״). ד. ד״ אז ר׳ עקיבא 

17 ) עײן עױן יעקב אויפן עין יעקב. 

18 ) על דרך װי כל אחד מראה באצנעו 
ראומר זה א־לי, רש״י שמות טו׳ ב* 

19 ) חגיגה יב׳ סע״א. 


איז געװען מיט א דור שפעטער װי 

נחומ איש גם זג אין א דור װאס 

דער חושך הגלות איז געװען גרע־ 

סער (װארום מי,ט יעדער דור װערט 
מער דער חושך), איז זײן' דור האט 
גיט געקענט זען בגילוי װי יעדער 
ענין אלײן איז טוב. 

אפילו אז מען װײס בפשיטות דעם 

אמת װי יעדער ענין איז אלײן טוב, 
אבער אין װעלט קומט עם ניט אראפ 
בגילוי. דאם װאס עם האט געקענט 
זײן בגילוי אין װעלט איז מער גיט 
װי אז כל דעביד רחמנא לטב עביד. 
מה שאין' כן נחום ובדורו של נחום 
איש גם זו, מיט א דור נענטער 

צום (אדער אין) זמן הבית, האט 
מען געקענט מגלה זײן אויך אין 

װעלט, דעם ענין פון גם זו לטובד״ 

איצטער גײט מען צום זמן הגאו־ 
לה, צום זמן פון ואהבױ כצאת 

השמש בגברתוי״^), אז הקדוש ברוך 
הוא מוציא חמה מגרתקה און מען 
װעט זען בגילוי אין יעדער זאך 
אז גם זו לטובד״ צום זמן פון שמש 
ה׳ בגילוי פון זײן נרתק, אז מען 
װעט זאגןי זה ה׳ קוינו לו. 

(משיחת כ׳ מנ״א, תשי״א׳ 

ח. די עבודה פון אלול איז דאך 
א הכגה אויף תשרי. אין חודש אלול 
דארף מען מתקן זײן די מעשים 
פון פארגאנגענעם יאר און פועל׳ן 
בײ זיך — אחת שאלתי, ער זאל 
ארויסגײן פוןי אלע זײנע ענינים פר־ 
טײם. און דורך דעם אחת שאלתי 
פון חודש אלול װערט דערנאך די 
המשכה חדשה פון חודש תשרי, לך 


ס 2 ) שופטים ה, קא* תגיא פרק כת 
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לבדך ואין לזרים אתך, א שנה טובה 
ומתוקה בכל המצטרך לו. 

און דאם איז דער טעם׳ װאם אין 
דעם װארט אלול װערן נרמז אלע 
דרײ קוים פון תורה עבודה וגמילות 
חםדים. 

אלול — ראשי תיבות אנה לידו 
ושמתי לך"), װאם דאם גײט אויף 
דעם קו התורה, װארום תורה איז 
א מקלט פון יצר הרע, כמאמר 
רז״ל' 0 • 

אלול — ראשי תיבות אני לדודי 
ודודי לי״*), װאם דאם איז דער קו 
העבודה, תפלה״). 

אלול ■־־ ראשי תיבות איש לרעהו 
ומתנות לאבױנים״ס, װאם דאם איז 
דער קו פון גמילות חםדים. 

א יםוד און א הקדמה צו די אלע 
קוים איז די עבודה פון תשובה װאם 
איז מרומז אין ראשי תיבות פון 
אלול —• (ומל ה׳ אלקיך) את לבבך 
ואת לבב (זרעך)״), װאם דאם איז 
דער יםוד צו אלע קוים. ועל דרך 
מודה אני לפניך װאם מען זאגט 
אין אנהויב פון עבודת הױם, װאם 
ער קערט זיך צום אויבערשטן, אוןי 
דאם דערלאנגט אין לפניך, דלא את־■ 
רמיז בשום אות וקוץ, װאם דאם 
איז א הקדמה לכל הקוים. 


21 ) פרי עץ חײם שער ראש השנה פרק 
א. שער הפםוקים שמות כא, יג. 

22 ) מכות י, א און זע ספר המאמרים 
ה׳תש״ד עמוד 270 . 

23 ) אבודרהם םדר תפלת ראש השנה 
ופירושה בשם הדרשנים* פרי עץ חײם 
דארט♦ שער הפסוקים שיר השירים ה ג♦ 

24 ) זע םפר המצות להרמב״מ מ״ע ה♦ 
ובכמה מקומות. 

25 ) בםפר ערוגת הבושם בשם ס׳ אמרכל. 

26 ) בעל הסורים דברים לל ה אבודרהם 
דארט^ און זע אגרת הקדש סימן ה 


און דורך דער עבודה פון אלול 
קומט מען צו צו דער גאולה׳ װאם 
איז נרמז אין די ראשי תיבות להוי׳ 
ויאמרו לאמר אשירה, ראשי חיבות 
אלול״). 

דאם אלץ איז די כללות העבודה 
פון חודש אלול—די הכנה צו תשרי 
און דער עיקר פון דעם איז בשבת 
װאם פאר תשרי װאם מיני׳ מתברכין 
כולי ױמי פון דער װאך — וױם 
ראש השנה בכלל, שבת מברכין — 
למעלה — פון תשרי. 

השי״ת זאל העלפן, מען זאל ארײן 
אין דעם נײעם יאר בשמחה, און 
מען זאל האבן א שנה טובה ומתױ 
קה בכל המצטרך. 

(משיחת ש״פ נצבים וילה תשמ״ו) 

ט. אין םליחות זאגט מען, לך 
ה׳ הצדקה ולנו בושת הפנים. בײ 
דעם אויבערשטן איז גערעכטיקײט, 
כמ״ש צדיק ה׳ בכל דרכױ ״), און מיר, 
מצד די ענינים װאס מען ד,אט גע־ 
טאן דורכן יאר ניט װי מען דארף, 
דארפן זיך שעמען. 

לויט דעם פירוש אז לך ה׳ הצד־ 

קה מײנט אז בײ דעם אויבערשטן 
איז גערעכטיקײט, האט ער געדארפט 
זאגן לך ה׳ הצדק, װאם צדק מײנט 
גערעכטיקײט, פארװאם זאגט ער דעם 
לשון פון צדקה, װאם האט אויך 
דעם פירוש צדקת (צו אן ארעמאן)? 

דער חילוק פון גערעכטיקײט און 
צדקה איז? גערעכטיקײט הײסט אז 
מען גיט יענעם װײלע ער האט פאר־ 
דינט, דאם איז א גערעכטע הנהגה. 
צדקה מײגט אז מען גיט א מתנת 


27 ) זע אויבן עמוד 379 הערד■ 13 . 

28 ) תהלים קמה, יז. 
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חנם. ניט נאר װאם עס קומט אים 
ניט קײן באצאלט על פי דין׳ נאר 
אפילו בדרך מתנה קומט אים אויך 
ניט• װארום אויך מתנה איז דאד אי 
לאו דעביד לי׳ נײחא לנפשי׳ לא 
הוה יהיב לי׳ מתנתא״ס׳ און דאם 
װאס מען איז אים משפיע איז דאם 
נאר אן ענין פון צדקה׳ מתנת חנם. 

און דערפאר זאגט מען לד ה׳ 
הצדקר״ װאם האט צװײ פירושים, 
װײל אויך דא זײנעןי געמײנט צװײ 
עניניםז דער אויבערשטער איז גע־ 
רעכט בכל דרכױ ולנו בושת הפנים׳ 
און דעמאלט פילט מען אז מצד צדק 
— גערעכטיקײט —■ איז ניט צו 
מאנען, מער ניט װאס מען בעט צד־ 
קד״ װי מיר זאגן דעם לשון אין 
םליחות, פנים אין לנו פניך לחלות, 
צדקה לך לבד נבקש. 

י. באמת האט מען געקעגט מאנען' 
על פי דין. װארום כל ישראל בני 
מלכים הם״), און א בן מלך, מצד 
דעם װאם ער איז ניט רגיל אין 
ארבעט, אויך מצד זײן מעלה װאם 
ער איז א בן מלך, איז יעדער זאד 
װאס ער טוט, אפילו גאר א קלײ־ 
ניקײט, איז דאס א גרויםע רבותא, 
א שװערע ארבעט, און עס קומט 
אים א גרויסער תשלום. 

אבער דעמאלט װאל.ט געװען די 
המשכה פוןי א נידעריקן ארט, פון 
אן אור השײך לעולמות װאם עס 
דערלאנגט אהין אתערותא דלתתא. 
װאם דאם איז אן אור מוגבל. מיר 
װילן אבער העכער. 

דער אלטער רבי האט געזאגט־ 

מי לי בשמים ועמך לא חפצתי, איד 

29 ) זע מגילה כו, ב ובכמה מקומות. 

30 ) שבת םז, א ובכמה מקומות, 


װיל זע גאר ניסט איך װיל גימ 
דײן גן עדן איך װיל ניט דײן עולם 
הבא כו׳ איך װיל מער ניט אז 
דיד אלײן״), 

— װאם כאטש אז דאם איז א 
גאר הויכע מדריגה, פונדעסטװעגן, 
װיבאלד אז מיר זײגען דאך זײנע 
(דעם אלטן רבי׳נם) תלמידים און 
מקושרים ההולכים בעקבותױ, לכל 
הפחות — תושבי המקום װאו ער 
איז מרא דאתרא, ליגט אוין* אונז 
א חוב וזכות צו פירן זיך, בנוגע 
לפועל על כל פנים, אין די הנהגות 
װאס ער האט אנגעװיזן, ובכלל זה 
אויך אין דער הנהגה פון מי לי 
בשמים כו׳. די תנועה פון מי לי 
בשמים כו׳ בהנוגע לפועל איז, — 
ארויםגיל פון זיך, ארויםגײן פון אלע 
אײגעגע הגבלות און טאן דאס װאס 
דער אויבערשטער װיל ■- 

װאם דארטן איז דאך בלי גבול, 
ובמילא איז אויך די המשכה װי זי 
קומט אראפ למטה איז זי אן קײנע 
צמצומים וד׳גבלות. 

און דעריבער זאגן מיר צדקה לד 
לבד נבקש, ניט דערפאר װאם מען 

קען ניט מאנען, נאר דערפאר װאס 
מיר װילן ניט האבן צו טאן מיט 

קײגעם, מיר װילן, לך ה/ את פניד 
ה׳ אבקש. 

און די כלי צום לך הוי׳, די 

כלי אויף געפינען פניך ה׳, איז ניט 
דער אוים׳טענה׳ן זיך מיט חשבונות, 
װאדום עס איז דאך — אם צדקת 

מה תתן לו. די כלי איז דער ולנו 
בושת הפנים, ביטול און העדר הישות 
— איז די כלי צו אנרירן אין עצמות 

31 ) זע אויבן עמוד 363 הערד. 21 , 
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און ממשיד זײןי פון דארטן׳ װאס 
אלע המשכות פון דארטן זײנען — 
צדקה. 

און ניט קוקנדיק אויף דעם, װאס 
עס איז אן ארט װאס מעשה 
התחתונים איז דארטן ניט נוגע, פונ־ 
דעסטװעגן האבן איחי בכוח, װאס 
מען האט זײ געגעבן מלמעלה, וב־ 
קשתם משם — ומצאת, צו מאנען 


מען זאל זײ געבן די צדקה, און 
אידן זײנעןי זיכער אז זײ װעלן דאס 
אויםפירן"), װאס דערפאר איז לוב־ 
שים לבנים וכו׳״). מען איז בטוח 
אז דער אויבערשטער װעט ממלא 
זײן משאלות לבנו לטובה בבני חײ 
ומזוני רויחי אין א שנה טובה ומתו־ 
קה בגשמױת וברוחנױת. 

(משיחת ש״פ נצו״י, תשי״ג) 


פרשת נצבים 


א. עס שטײט אין לקוטי תורהס 
און עס װערט געבראכט אין דער 
רשימה פון כ״ק מו״ח אדמו״ר פוןי 
פ׳ נצבים תש״ז, אז פ׳ נצבים לײ־ 
ענט מען אלעמאל אין דעם שבת 
װאם פאר ראש השנה. אמאל לײ־ 
ענט מען עם צוזאמען מיט פ׳ וילך 
און אמאל לײענט מען נצבים בא־ 
זונדער, אבער על כל פנים — פ׳ 
נצבים לײענט מען אלעמאל דעם שבת 
װאם פאר ראש השנה. 
דער טעם אויף דעם איזז 
יעדער שבת האט א שײכות אוןי 
ער איז כולל די טעג פון דער קו־ 
מענדיקער װאך. דערפאר לײענט מען 
דעם שבת װאם פאר ראש השנה, 
אתם נצבים היום, װאם הױם גײט 
אויף ראש השנה, ױמא דדינא רבא. 

בשעת עם קומט דעד ״הױם״, דער 
טאג פון ראש השנה, דעמאלט דארף 
זײן אתם נצבים כולכם, אלע נשמות 
דארפן זיך צושטעלן, לפני הוי׳ 
אלקיכם, און דאם איז איןי אלע נש־ 


1 ) דברים מד׳ א. 


מות גלײך, פון ראשיכם שבטיכם ביז 
חטב עציך ושאב מימיך. אויף חטב 
עציך זאגט רש״י אז דאם זײנען גע־ 
װען כנענים װאם זײנען געקומען 
מגײר זײן זיך על דרך װי די גבעונים 
בימי יהושע, װאם מען האט זײ צו־ 
גענומען מער ניט װי צוליב דער 

שבועה״) — אויך זײ זײנען עולה 

לפני הוי׳ צוזאמען מיט די איבע־ 
ריקע אידן, און אין אן אופן פון 
כולכם, אלע צוזאמען זאלן זײןי ״לא־ 
חדים כאחד״. 

דער ענין פון כולכם כאחד הײםט 
אז ניט נאר װאם זײ זײנען סובל 

אײנער דעם אנדערן, אז ניט קוקנ־ 
דיק אז ער איז א ראש און דער 
צװײטער איז א איש פשוט, פונ־ 

דעםטװעגן פארטראגט ער אים, נאר 
נאך מערער אז זײ זײנען מקבלים 
זה מזה, ומשלימים זה את זה. אזוי 
װי ראש ורגל איןי מענטשלעכן קער־ 


32 ) זע אגרת התשובר, פרק יא. 

33 ) ירושלמי ראש השגה פרק הלכה ג♦ 
2 ) יהושע ט, טר. 



ל ל) ו ט י 

פער װעלכע זײגען משלים — דער־ 
גענצן אײבער דעם אנדערן. יעדע־ 
רער פון זײ — םײ דער ראש, סײ 
דער רגל — האט ניט קײן שלימות 
אן דעם צװײטן. 

דאם איז די עבודה װאס עם פא־ 
דערט זיך ראש השנה — ״הױם״. 
און בכדי צו קענע^ דאם דורכפירן, 
לײענט מען דעם שבת װאם פאר 
ראש השנה אין תורד״ אתם נצבים 
הױם כולכם גו׳ ראשיכם שבטיכם 
גר חטב עציך ושאב מימיך, װאם 
די קריאה בתורה גיט א כוח אז 
עס זאל זיץ טאקע אזוי בפועל. 

און לויט װי עס װערט דערקלערט 
אין חםידות דער טעם װאם מען 
זאגט ראש השגה פםוקי מלכױת זכ־ 
רוגות ושופרות, אז דורך דעם װאם 
מען ברענגט א ראי׳ פון' תורה אז 

דער אויבערשטער דארף זײן א מלך 
און דארף געדענקען, און במה בשו־ 
פר, דורך דעם טוט מען אויף אז 

עס װערט אזוי בפועל. 

ב. נאך דעם װאם ער זאגט אתם 
נצבים גו׳ מחטב עציך עד שאב 
מימיך, זאגט ער װײטער, לעברך 
בברית הוי׳ אלקיך. דאס הײםט אז 
די עבודה פון אתם גצבים גו׳ כול־ 
כם, איז א הכנה צום לעברך בברית, 
צום כריתות ברית פון אויבערשטןי 
מיט אידן אין דעם טאג פון רזמז 

השנה. 

אין גשמױת זעען מיר, אז צװײ 

אוהבים נאמנים װאס זײער אהבה איז 
מצד א טעם, צי װײל אײנער דער־ 
קענט דעם צוױיטנם מעלד״ צי ער 
האט אים ליב בכדי אז יענער זאל 
אים ליב האבן װאם פון דעם װעט 
אים ארויסקומעןי א טובד״ איז בשעת 


ש י ח ו ת 899 

ער זעט אין זיך עפעס א חםרון 
און האט מורא אז דער צװײטער 
װעט עם מרגיש זײן ובמילא װעט 
װערן אן אפשװאכונג אין דער אהבד״ 
— װער רעדט אויב דער חםרון איז 
אין ענינים עיקרײם װאם דאם קעןי 
ברענגען אז די אהבה זאל אויפהערן 
אינגאנצן, אדער נאך גורם זײן היפך 
האהבה, — איז בשעת אז זײער 
אהבה איז נאך שטארק, מאכן זײ 
צװישן זיך א כריתת ברית, אז זײער 
אהבה זאל זיץ אויף שטענדיק. 

װארום דער עניןי פון כריתות 
ברית איז למעלה מטעם ודעת, מען 
לײגט אװעק דעם שכל אן א זײט 
און מען איז כורת ברית אויף פאר־ 
בינדן זיך מיט א התקשרות עצמית, 
אז קײן ענין בעולם זאל גיט אפ־ 
שװאכן די אהבה, אוןי זי זאל זײן 
לעד ולעולמי עולמים. 

אזוי איז אויך אין דער אהבה װאס 
צװישן דעם אויבערשטן מיט אידן. 
בשעת עם קומט ראש השנה, װאס 
דעמאלט איז זײער אהבה שטארק, 
װארום עם איז דאך נאך דער עבודה 
פון חודש אלול װעלכע נעמט אראפ 
אלע חטאים המעלימים על האהבד״ 
איז דעמאלט מאכט מען צװישן זיך 
א כריתת ברית, אידןי פארבינדן זיך 
מיטן אויבערשטן מיט א התקשרות 
עצמית שלמעלה מטעם ודעת׳ - װאס 
במילא װעט קײן ענין בעולם ניט 
קענען דאם אפשװאכן. 

בבדי ארויםצורופן בײ דעם אוי־ 
בערשטןי כביכול ער זאל זיך פאר־ 
ביגדן מיט נשמות ישראל למעלה 
מטעם ודעת, איז דאס דורך דער 
עבודה פון כולכם כאחד, װאס דאם 
איז אן ״אװעקגעב״ שלמעלה מטעם 
ודעת (װארום על פי שכל איז ער 
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דאך א ראש און יעבער א שואב 
מים, איז װאם פאר א שײפות 
האט ער מיט יענעם). אזוי װי עם 
װערט דערקלערט אין דעם עגין בכל 
מאדך, אז דורך זײן מאד״), כאטש 
אז דאם איז נאר מאד שלך, איז 
ער ממשיך דעם מאד העצמי. 

ג. דער כולכם כאחד אבער דארף 
זײן מיט אן אמת. ער דארף װיםן 
אז די מעשה איז טאקע אזוי. הגם 
ער מײגט דאך אז ער איז פון די 
ראשיכם און יענער איז אן איש 
פשוט, איז אויםער דעם װאם מען 
קען ניט װיםןי װער איז דער ראש 
און װער איז דער רגל, װארום על 
פי רוב איז מען יענעם מעריך נידע־ 
ריקער װי יענער איז באמת און 
זיך — העכער װי מען איז באמת, 
אויםער דעם, אפילו װען עם זאל 
טאקע אזוי זײן, אז ער איז דער ראש, 
איז דאך פאראן א מעלה אין רגל 
אויפןי ראש, װאם די שלימות הראש 
קומט דורך דעם רגל דוקא כנ״ל. 

דערמיט װעט מען אויך פארשטײן 
װאם מען האט געמאכט די גבעוגים 
פאר חוטבי עצים למשכן ולמקדש 
דוקא. ניט אלע אידן זײגען געװען 
אין מקדש. ניט אלע האבן געלעבט 
איןי ירושלים. עם זײנען געװען דארט 
נאר אנשי מעמד װאם זײ זײנען גע־ 
װען שלוחים פאר אלע אידן. אבער 
די עבודה פון די גבעונים איז גע־ 
װען אין מקדש. דער טעם אויף דעם 
איז װײל די אמיתית שלימות המע־ 
לה איז אין רגל דוקא. 

און דאם איז אויך די שײכות 
פון שבועה דערבײ, — די שבועה 
װאם עם איז געװעןי בײם צוגעמען 


די גבעונים. שבועה איז למעלה מטעם 
ודעת, דאם רירט אן אין עצם הנ־ 
פש״), און דער עצם הנפש זאגט 
זיך אוים אין רגל דוקא. 

ד. אז א איד איז זיך מתבונן, 

אז ראש השנה פאר תקיעות װעט, 
ער בעטן״), יבחר לנו את נחלתגו 
את גאון יעקב אשר אהב םלה, װאם 
יבחר לנו מײנט־ אזוי און ניט אנ־ 
דערש, און באטראכטגדיק זיך אז 
דער עניןי הבחירה קומט פון עצמות 
דוקא, װארום נאר ער — עצמותו 
יתברך —• איז העכער פון אלע מדי־ 
דות, העכער פון אלע הגבלות, חפשי״ 
און אויך װעט ער זיך באטראכטן אין 
דעם אין ערוך שלגבי עצמות'), דױתר 
משאין ערוך עשי׳ לגבי אצילות — 
אין ערוך אצילות לגבי אין םוף 
ב״ד״ אלע אין ערוך׳ם װאם מע^ זאל 
נאר ניט אויםמאלן זײנען ניט קײן 
משל כלל אויפן אין ערוך פון בורא 
מיט נבראים, הײנט װי קומט ער 
צו בעטן בײ עצמות יבחר לנוז 

אז ער װעט זיך מתבונן זײןי אין 
דעם און מעריך זײן זיך, װעט אים 
שוין במילא ניט בלײבן קײן צײט 
צו מעריך זײן דעם צוױיטן. 

ר׳ הלל פאריטשער י) האט גע־ 

װאלט זען דעם אלטן רבי׳ן'), אבער 
יעדער מאל װען ער פלעגט קומען 

4 ) זע ספר קיצורים והערות לתניא עמוד 
מח און װײטער. 

5 ) תהלים מז, ה. 

6 ) רמ״ק בספר אלימה הובא בפלח הר־ 

מון על הפרדם ש״ג פ״א. 

7 ) הרב ר׳ הלל בר׳ מאיר הלוי מאלי־ 
םאװ אב״ד באברויסק (תקנ״ה — יא מנ״א 
תרכ״ד). ראד> אודותו בםפר פלח הרמון 
בראשית עמוד /וו. 

8 ) זע אויך ליקוטי דיבורים עמוד תקנד. 


3 ) זע תורה אור לט, ג. 
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אין שטאט וואו דער אלטער רבי 
איז אגגעקומען׳ האט ער אים שוין 
ניט געטראפן, װײל דער אלטער רבי 
איז שוין געװען אװעקגעפארןי פון 
דארטן. האט ער זיך מײשב געװען 
און ער האט פארכאפט פריער, און 
אז ער האט דערהערט אז דער אל־ 
טער רבי דארף פארן למקום פלוגי, 
איז ער געקומען אהין אײדער דער 
אלטער רבי איז אנגעקומע^. דערמיט 
האט ער זיד נאך ניט באנוגנט, װא־ 
רום זעענדיק אז יעדער מאל מאכן 
זיך אים פארשידענע מניעות צו זען 
דעם אלטן רבי׳ן, האט ער מורא 
געהאט אז אויך דעם מאל װעט מען 
אים גיט ארײנלאזן, האט ער זיך 
מתחכם געװען, און איז אװעק אין 
דער דירה װאו דער אלטער רבי 
האט געדארפט אײנשטײן', און זיך 
באהאלטן אונטערן בעט. 

ר׳ הלל האט צוגעגרײט א קשיא 
אין מסכת ערכין אויף צו פרעגן 
דעם אלטן רבי׳ן אין לערנען. װי נאר 
דער אלטער רבי איז ארײן אין צי־ 
מער, נאך אײדער ר׳ הלל האט בא־ 
װיזן צו ארויס פון באהעלטעניש, האט 
ער דערהערט װי דער אלטער רבי 
זאגט בניגון הידוען ״אז א ױנגער 
מאן האט א קשיא אין ערכין דארף 
ער פריער זיך מעריך זײן״. האט 
ער, ר׳ הלל, גע׳חלש׳ט. ביז מען 
האט אים געפונען אוןי אפגעמינטערט 
איז דער אלטער רבי שוין אװעק 
פון דארטן. 

— מערער איז שוין ר׳ הלל׳ן 
ניט אויסגעקומען צו זײן בײ דעם 
אלטן רבי׳ןי. ער איז געפארן צום 
מיטעלן רבי׳ן און צום צמח צדק, 
אבער בײ דעם אלטן רבי׳ן איז דאס 
געװען דער אײנציקער מאל װאס ער 


איז געװען, און אויך דעמאלט האט 
ער אים ניט געזעןי — 
דער ביאור פון דעם סיפור אין 
עבודה — בהנוגע אלינו װאס האבן 
געהערט דעם סיפור* 
ערכין איז אן ענין װאס ניט על 
פי שכל, דער דין אין ערכין איז 
דאך אז מעןי רעכנט לויט די יארן 
אבער ניט לויט די מעלות בני אדם, 
אלע מענטשן װאס זײגען אין די 
זעלבע יארן האבן דעם זעלבן ערך. 
אין פלוג קאן ער דאך פרעגן א 
קשיא, איך האב מײנע יארןי זיך עוסק 
געװען אין תורה ועבודד״ אן ענין 
װאס דער אויבערשטער איז צופרידן 
פון דעם, די פמליא של מעלה זײ־ 
נען צופרידן פון דעם אוןי אויך על 
פי שכל אנושי איז דאם אן ענין 
װאס עס איז ראוי צו אפשאצן, 
האבן מײנע יארן א גרויסן ערךז יע־ 
נעמס יארןי זײנען אװעק אויף גאר־ 
נישט, וטוב לו שלא נברא•), איז װי 
קען זײן אז בײדנס יארן זאלן האבן 
דעם זעלבן ערךז — זאגט מען אויף 
דעם, אז בשעת מען האט א קשיא 
אין ערכיןי, דארף מען פריער זיך 
מעריך זײן (כדבעי) ובמילא װעט 
שוין אראפגײן די קשיא. 

# # # 

ה. חודש אלול — איז אויםער 
די כללות׳דיקע ראשי תיבות״) אני 
לדודי ודודי לי, זײנען אויך פאראן 
כמה פרטױת׳דיקע ראשי תיבות׳ן 
(באיזה אופן איז אגי לדודי). בכללות 
זײנען זײ דרײ מובנים, אנקעגן' די 
דרײ קוין פון תורד״ עבודה וגמילות 

9 ) זע לקוטי תורה דברים כט, א. 

ס 1 ) זע אויבן עמוד 396 הערה 23 . 
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חםדים: א) אנה לידו ושמתי לך*^ 

— כנגד קו התורה, כי דברי תורה 
קולטין הך'), ב) איש לרעהו ומת־ 
נות לאבױנים״ס — כנגד קו הגמי־ 
לות חםדים (צדקה)׳ ג) ומל הוי׳ 
אלקיך את לבבך ואת לבב זרעד״) 

— כנגד קו העבודה (תפלה ותשובה 
בכללה), װי ער איז מםײם לאהבה 
גו׳ ומבואר בקונטרם העבודה אז דער 
עיקר עבודת התפלה איז (ניט יראה 
נאר) אהבה' 0 . 

דער ענין פון תורה ועבודה איז 
ארומגערעדט געװארן אין אן אנדער 
ארט. 

אין דעם ענין פון צדקה איז גיט 
פארשטאנדיק, פארװאם די ראשי 
תיבות איז פוןי איש לרעהו גו׳ װאם 
דאם איז דאך גאר אן ענין פון 
משלוח מנות און ניט צדקה? אויך 
איז ניט פארשטאגדיק, פארװאם איז 
די ראשי תיבות נאר פון די לעצטע 
װערטער, איש לרעהו גו׳ און גיט 
פון די װערטער משלוח מנות? 

דער לשון איז ומתנות לאבױנים. 
דער חילוק צװישן ענײם מיט אב־ 
יונים איז, אןי עני הײםט דער װאם 
איז ניט קיין עשיר און אפילו ניט 


11 ) דארט הערד, 21 . 

12 ) דארט הערה 22 . 

13 ) דארט הערה 25 . 

14 ) דארט ה־ערה 26 . 

15 ) בפרטױת — מובן שתשובה למע׳יה 
מג׳ קװין הנ״ל, אבל בכללות — תשובת 
ענינה תשוב אל האלקים, בקשת צרכױ 
של האדם (שמד,עקרים בזד, שיהי׳ מכופר 
ומרוצה לפני ה׳ כו׳), רוחנױת העױן דקרבן 
עולה אשם חטאת וכו׳ — שכל זה הוא 
מתוכן ענין התפלד,. שעל פי זה מובן 
שכשמדברים הענינים בפרטױת יש לחלק 
בין תפלד, (אני לדודי ודודי לי) ותשובה 
(את לבבך ואת לבב) — .וכדלעיל בליקוט 
פ׳ תבוא — מה שאין כן בהביאור בכללות. 


קײן בינוני, אבער פונדעםטװעגן איז 
עפעס האט ער. אבער אן אבױן הײםט 
װי רש״י זאגט״) שתאב לכל דבר. 
ער גלוםט צו אלץ, צו יעדער קלײ־ 
ניקײט, װײל ער האט גארנישטיס. 

אויך איז דער פירוש פון תאב 
לכל דבר שײך אין דעם צװײטן קצה. 
ער איז תאב צו אלץ, אפילו צו 
דער גרעםטער זאך, װײל ער איז 
געװעןי צוגעװאוינט צו דעם. אפילו 
םוס לרכוב וכדומה, װיבאלד ער איז 
תאב צו דעם און אן דעם קען ער 
גיט אויםפירן זײן שליחות בעולם, 
דארפםטו דאם אים געבן״). 

קען ער דאך מײנען אז ער איז 
דער עשיר און בשעת ער גיט, םײ 
גרויסע זאכן, םײ קלײנע זאכן, צו 
זײן חבר דעם אבױן, גיט ער דאם 
פון זײנע, איז פאר די װערטער ״ומ־ 
תנות לאבױנים״ זאגט דער פסוק ״איש 
לרעהו״, די מתגות לאבױנים װעלכע 
ער גיט איז דאם איש לרעהו, יענער 
איז זײן חבר, אין דעם זעלבן מצב 
װי ער. אײנער דארף צום צװײטן 
ניט אגקומען, װארום ער גיט ניט 
זײנע, ער גיט אפ צוריק יענעם, װאם 
ליגט בײ אים בדרך פקדון. וכפתגם 
חםידים הראשונים״ס (בימי אדמו״ר 
הזקן): דעם שטיקל ברויט װאם איך 
האב, איז ער דײנער װי מײנער. והױ 
מקדימים מלת ״דײנער״ — דײנער 
װי מײנער. וכמאמר רז״לי"■), ױתר 
משהבעל הבית עושה עם העני העני 


16 ) דברים טו, ד. 

17 ) ויקרא רבה פרשה לד, ו. מדרש 
משלי כב. 

18 ) כתוב־ת סז, ב. רמב״ם הלכות מתנות 
ענײם פרק ז הלכה ג. 

19 ) הױם ױם, טו אײר. 

20 ) ויקרא רבה פרשה לד, ח. 
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עושה עם בעל הבית, ואמרו רז״ל״), 
נפשו של עני החײת למחר בנך או 

בתך כו׳ ומציל אני אותם. 

ו. אזוי װי א מענטש איז צונויפ־ 

געשטעלט פון א גוף מיט א נשמה, 
איז במילא דער ענין הצדקה פאראן 
אויך אין רוחנױת. 

אזוי װי אין צדקה בגשמױת איז 
דער דין אז יעדער אײנער, אפילו 

אן עני שבישראל, איז מחוײב אין 
צדקדדי'), אזוי אויך אין צדקה ברוח־ 
נױת, איז יעדער איד, אפילו אן 
עני ברוחנױת, מחוײב אין צדקה. 
װײל יעדער איד האט װאם צו געבן. 
און דאם גופא װאם ער האט זיך 
געטראפן מיט יענעם, איז א הוראה 
אז ער דארף יענעם העלפן, געבן, 
װארום װיבאלד אז יעדער ענין איז 
בהשגחה פרטית און לא ברא הקב״ה 
דבר לבטלד%^), איז דאך דאם געװים 
צוליב א כװנה אז ער זאל יענעם 
עפעם געבן. 

אוןי אזוי װי אין גשמױת גיט ער 
ניט יענעם נאר ער טוט א טובה זיך, 
כנ״ל, אזוי אויך אין רוחנױת איז 
דורך דעם װאם ער איז משפיע יע־ 
נעם, איז ער גאר מקבל פון יענעם, 
װײל די אמיתית השלימות איז דוקא 
פון דער התכללות ראש ורגל כנ״ל. 

ז. אמאל האט דער רבי צמח צדק 
גערעדט װעגן מעלת הצדקה, װי גרוים 
עם איז דער ענין פון העלפן א אידן 
אין פרנםה אוןי װי דאם העלפט אין 

21 ) תבחומא משפטים טו. ילקוט משלי 
רמז תתקנט. 

22 ) גיטין ז׳ רע״ב. רמב״ם הלכות מת־ 
בות ענײם פרק ז הלכה ה׳ שולחן עדוך 
ױרה דעה סימן רמח סעיף א. 

23 ) במדבר רבה יח, כב. 


עבודה פון פתיחת המוח והלב אויף 
קבלת הגילוײם שלמעלה. 

און דער רבי צמח צדק דערצײלט ״) 
זײן זון — אדמו״ר מהר״ש — אז 
בדידי׳ הוה עובדא! 

אז איך בין געפארן פון דאברא־ 
מיםליא אין לױבאװיטש ביןי איך גע־ 
װען שטארק אויפגעלײגט פון דעם 
זײדנם — געמײנט דעם אלטן רבי׳ן 
-- קירוב פנימי, און געהאפט אז 
קומענדיק אין לױבאװיטש װעל איך 
האבן די זכי׳ זען דעמ זײדןי מיט 
א פנים מאירות (במחזה — עם איז 
געװען פילע יארן נאך דער הםתל־ 
קות פון דעם אלטן רבי׳ן). בתוך 
כך זײנען בײ מיר נתעורר געװארן 
אײניקע שאלות אין' עניני נגלה און 
עניני חםידות און איך האב מםדר 
געװען די ענינים במחשבה. 

קומענדיק אין לױבאװיטש בין איך 
גלײך געגאנגען צו דעם ארט, װעגן 
װעלכן דער זײדע האט אונז דער־ 
צײלט פארנדיק אין ליאדי, אז אין 
בית הכנםת װאם איז דארטןי גע־ 
שטאנען האט ער געלערנט. װי איך 
האב דערצײלט איז דאן דער פלאץ 
געװען לײדיק נאך א שריפה װאם 

איז דארט געװען. 

כ״ק חותני אדמו״ר האמצעי האט 

אויף דעם ארט דערצײלט, אז מיט 
זיבן און פופציק יאר פריער האט 
כ״ק רבינו הגדול געמאכט לױבא־ 
װיטש פאר א מקום מוכשר פאר 

הנהלת חםידי חב״ד באריכות ימים 

ושנים און א קױם נצחי עד ביאת 
משיח צדקנו. 

פון דעם מאורע, װאם קומענדיק 

24 ) זע ספר השיחות קיץ ה׳ת״ש ע״ץוד 
98 . 
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אין לױבאװיטש איז דער רבי זיו 
פון מיר מתעלם — זאגט דער רבי 
צמח צדק — בין איך געװען שטארק 
צעבראכן און אראפגעפאלן בײ זיך. 
איך האב געפילט אז איך בין חם 
ושלום אראפגעפאלן מאיגרא רמה 
לבירא עמיקתא. איך האב זיך מכין 
געװען אויף א קירוב פנימי אוןי איך 
האב געהאט אזא ריחוק. האב איך 
זיך זײער מצטער געװען״ און מפש־ 
פש געװען במעשי װאם פאר א זאך 
האט געקאנט גורם זײן דעם ריחוק, 
בכדי תשובה טאן אויף זוכה זײן 
זען פני קדשו פון זײדן' און הערן 
עניני תורה ועבודה. 

מיטװאך כ׳ אלול איז דער רבי 
צמח צדק געגאנגען אין בית הכנםת 
דאװנען. גײענדיק האט ער אנגע־ 
טראפן דעם לױבאװיטשער בעל הבית 
פנחם, װעלכער האט בײ אים גע־ 
בעטן א גמילת חםד דרײ רו״כ, בכדי 
ער זאל קענען עפעם קויפן אין' מארק 
און פארקויפן, װעט ער האבן אויף 
הוצאות שבת. האט אים דער רבי 
צמח צדק געזאגט אז ער זאל ארײנ־ 
קומען צו אים אין הויז נאכן דאװ־ 
נען װעט ער אים געבן. 

אז דער רבי צמח צדק האט זיך 
מכין געװען צום דאװנען און האט 
אװעקגעלײגט דעם טלית אויפן אקםל, 
האט זיך דער צמח צדק דערמאנט 
װאם ר׳ פנחם האט אים געזאגט, 
אז הײנט איז א ױם השוק, דער 
מארק שטעלט זיך פרי און געװים 
דארף פנחם די געלט תיכף. האט 
דער צמח צדק אראפגענומען דעם 
טלית, געגאנגען א הײם אוןי געט־ 
מען פינף זילבערנע רובל און עם 
געגעבן פנחם׳ן ער זאל קענען עפעם 
האנדלען און פארדינען. 


אז דער רבי צמח צדק איז צו־ 
ריקגעקומען אין מנין און געװאשן 
די הענט בײם האנטפאם צו שטעלן 
זיך דאװנען, האט זיך צו אים בא־ 
װיזן דער אלטער רבי און האט אים 
פותר געװען אלע םפיקות און פני 
קדשו האט געלויכטן. 

ח. זעט מען דאך פון דער מעשה 
אז צדקה פועל׳ט אויך אין רוחנױת. 
דער צמח צדק מיט אלע זײנע ענינים 
ובפרט די קירובים װאם ער האט 
געהאט אין דער צײט פון דעם אלטן 
רבי׳נם הםתלקות, װאם דעמאלט איז 
ער דאך געװען אלײן מיטן אלטן 
רבי׳ן, 

— דער מיטעלער רבי איז גע־ 
װען אין קרעמענטשוג, ר׳ חײם אב־ 
רהם^ אױ געװען ניט געזונט און ר׳ 
משה״') איז געבליבן אויפן צװײטן 
זייט פון פראנט און האט ניט גע־ 
קענט קומען צוליב דער מלחמה — 

און האט געהאט א םך קירובים 
פון אלטן רבי׳ן, דערצו האט ער 
געטאן פארשידענע ענינים אויף זען 
דעם אלטן רבי׳ן, און דאם אלץ האט 
ניט געהאלפן. 

נאר בשעת ער האט געטראפן א 
אידן אין גאם, און געטראפן אים 
ניט אין צמח צדק׳ם ד׳ אמות (ד. ה. 
ניט אז דער איד איז געקומען צום 
צמח צדק) נאר אין זײנע — ר׳ 
פנחם׳עם — ד׳ אמות, און געטראפן 
אים ניט בײ זאגן תהלים והדומה 
נאר .טראכטנדיק װעגןי א גמילת חםד 

25 ) נולד אלול תקל״ז או תקל״ח, נפטר 
בשנת תר״ח ומ״כ בלױבאװיטש. ראה אודו־ 
תו התמים חלק ח עמוד ח. 

26 ) ראה אודותױ ברשימות אדמו״ר — 
מהריי״צ — נ״ע ע״ד רבנו הזקן (נמצא 
בדפום). 



ל ק ו מ י ש י ח ו ת 


406 


בבדי ער זאל קענען פארדינען׳ און 
צוליב דעם האנז ער אפגעלאזן דעם 
ענין פון תפלד״ און דערצו נאד — 
דעם צמזז צדק׳ס תפלד״ װאם תפלה 
איז שעת מוחין דגדלות למעלה און 
אויך למטה״), און עס װערט דער־ 
קלערט אין אגרת הקדש' 0 די מעלה 
פון תפלה אויף תורה, — אז תפלה 
פועל׳ט א שינוי אין גשמױת, רופא 
חולים ומברך השנים, איז דורך דעם 
װאס ער האט דאם אפגעלאזן צוליב 
טאן א אידן א טובה אין גשמױת, 
האט ער זובה געװען צו זען דעם 
אלטןי רבי׳ן. 

ט• בנוגע לפועל! 

אזוי װי עם זײנען דא אזויגע װאס 
זײער מעלה איז אין צװײ ענינים, 
א) זײ האבן װאם צו געבן. ב) מעלת 
המרץ. איז זאלן זײ גײן ראש השנה 
אין די שולן צו מעורר זײן אידן. 

ראש השנה איז דאך צװײ טעג, 
װאם יעדער אײנער פון זײ האט א 
מעלה. דעם ערשטן טאג ראש השנה 


ראש 

א. די משנה זאגט אויף ראש הש־ 
נה, אז מצות הױם בשופר*). 

עס איז פאראן א משל פוןי מורנו 
הבעל שם טוב') אויף דעם ענין פון 


27 ) תביא פרק למ 

28 ) קונטרס אחרון (בתניא) פיסקא להבין 
מ״ש בפע״ח (קנה, א), 

1 ) ראש השבה כו, ב, 

2 ) געבראכט אין המשך וככה תרל״ז 
אות ע. 


איז דיגא קשיא און דעם צרוײטן 
טאג — דינא רפיא♦ דער ערשטער 
טאג איז מדאורײתא און דער צװיײ 
טער טאג מדרבנןי. און װיבאלד אז 
חמורים דברי םופרים האט דאך יע־ 
דער ,טאג א מעלה אויפן צװײטן, 
ומשלימים זה את זה, ביז זײ װערן 
ױמא אריבתא״'), במילא זאל מען גײן 
בײדע טעג. 

קען מען דאך טענה׳ן, אז איך 
האב אזא פארפלאנטערטן חשבוןי פון 
א גאגץ יאר, איך װײס ניט װאם 
איז פון יצר טוב און װאם איז פון 
יצר הרע׳ און איצטער האט מען מיר 
געגעבן פערציק טעג ימי רצון איך 
זאל זיך קענען עפעס פאנאגדער־ 
רעבענען', איז װי זאל איך אפגעבן 
אזא צײ.ט אן אנדערן — זאגט מען 
אים אז מתנות לאבױנים איז איש 
לרעהו. דורך דעם װאס ער װעט 
גײן מעורר זײן יענעם — װעט צו־ 
קומען אויך אים. 

(װש.יחת ש״פ נצבים/ תש״י) 


השנה 

שופר, אז דאם איז אזוי װי א בן 
שצועק אבא אבא הצילגי (א קינד 
וואס שרייט טאטע, טאטע, ראטעװע 
מיר). 

ב״ק מו״ח אדמו״ר האט דערצײלט 
בשם פון די פריערדיקע רבײם, אז 
מען האט אמאל ארויסגעשיקט זאגן 
דעם עולם אין בית המדרש, אז דער 

29 ) זע דש״י ביצד. דף ד סוף ע״ב ד״ד, 
אםודה בזה. 
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עיקר איז ניט אזױ דער אבא אבא 
הצילני, נאר דער צועק. 

דער פירוש איז ? עם זײנען דאד דא 
אין דעם צװײ ענינים: א) די צעקה 
אלײן', ב) דער תוכן װאס מען לײגט 
ארײן אין דער צעקה. איז דער עיקר 
ניט דער תוכן װאם מען לײגט ארײן 
אין דער צעקד״ נאר די צעקה (גע־ 
שרײ) גופא•). 

אין דעם תוכן װאם מען לײגט 
ארײןי אין דער צעקד״ זײנען ניט אלע 
גלײך, אבער אין דער צעקה אלײן, 
דאס איז דאך שײך צו יעדן אידן. 
יעדער איד איז צועק, בקלא פני־ 
מאה דאשתמע אדער בקלא פנימאה 
דלא אישתמע, אבער בנפשו פנימה 
איז ער דאך צועק. 

און דאס איז דער ענין התקיעות, 
און דאם װערט נתקבל למעלה. 

װי עם איז פאראן דער משל פון 
הרה״ק הר״ר לוי יצחק בארדיטשע־ 
װער, אז א קינד האט געװאלט אןי 
עפל און דער טאטע האט אים ניט 
געװאלט געבן, האט דער קינד גע־ 
מאכט אויף גיך א ברכה, האט שוין 
דער טאטע געמוזט אים געבן דעם 
עפל. 

װאם דאס איז דאך בשעת דער 
טאטע װיל ניט געבן, ומכל שכן אז 
דער ,טאטע װיל אים געבן און דאם 
ניט געבן איז מער ניט װי אויס־ 
צופרואװן דעם קינדם קלוגשאפט, איז 
דאך אודאי אזוי, 

למעלה איז דאך, אז דער אוי־ 
בערשטער װיל געבןי, װי עם ברענגט 
זיך דער לשון•): ױתר ממה שעגל 


3 ) זע ספר המאמרים — קונטרםים — 
עמוד 642 . 

4 ) פםחים קיב, 


רוצה לינק כו׳, אזוי שטײט אויך 
דער לשון אויף למעלה: למעשה ידיך 
תכםוף•), אז דער אויבערשטער װיל 
מען זאל אים דינען. 

בשעת אידן מאכן א ברכה שומע 
תרועת עמו ישראל, און ברחמים, 
װאס על פי דין איז דאך ספק בר־ 
כות להקל•), איז אויב די אנשי כנסת 
הגדולה האבן אפגע׳פםק׳נט אז מעןי 
דארף מאכן די ברכה, האבן זײ ממי־ 
לא אפגע׳פםק׳נט, אז דער אויבער־ 
שטער איז מקבל תרועת עמו ישראל 
— די צעקה פון אידן, װאם דאם 
איז דער ענין התקיעות — ברחמים. 

מצד דעם װאס דער אויבערשטער 
איז מקבל תרועת עמו ישראל ברח־ 
מים, װערט נמשך צו אלע אידן, 
צו יעדן אײנעם און אײנע, אין׳ אלע 
ענינים װאם זײ דארפן, סײ אין רוח־ 
גױת און םײ אין גשמױת בבני חײ 
ומזוני. 

און װיבאלד אז דער אויבערשטער 
גיט עס מידו המלאה הפתוחה הקדו־ 
שה והרהבד״ במילא זײנען די בני 
חײ ומזוני װאם װערן נמשך — רויחי. 

װאם דאס אלץ װערט נכלל אין 
רעם לשוןי לשנה טובה ומתוקה און 
קומט אראפ אין גשמױת למטה מע־ 
שרה טפחים בטוב הנראה והנגלה. 

ב. כ״ק מו״ח אדמו״ר האט זײער 
געהאלטן פון קיצורים. 

דער קיצור און נקודת התמצית 
פון די גאנצע אכט און פערציק 
שעה פון ראש השנה איז צװײ נקו־ 
דות: א נקודה למטה און א נקודה 
למעלה. 


5 ) אױב יד׳ טו. 

6 ) שולחן ערוך אדמו״ר הזקן קפד, א. 

זע אויך אגרת התשובד, םרק יא. 
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די נקודה למטה איז אז א איד 
איז זיך משעבד צום אויבערשטן מיט 
א קבלת עול מצד דעם ענין' המלכות, 
און די נקודה למעלה איז װאס דער 
אויבערשטער איז זיך, כביכול׳ משע־ 


בד צו אידן און זאגט ונתתי גשמי־ 
כם בעתם גו׳, מיט אלע ענינים װאס 
שטײען אין דער פרשה. 

(משיחת ױס ב׳ דר״ה/ תשט״ז) 


פרשת וילד 

ושכת שוכה 


א. אין הײנטיקער סדרה שטײט, 
לקח את ספר התורה הזה ושמתם 
אתו מצד ארון ברית ה׳ אלקיכםס. 

אין גמראי) זײנען פאראן צוױי 
דיעות װעגן דעם. אײן דיעה איז, 
אז די ספר תורה איז געלעגן איןי 
ארון צוזאמען מיט די לוחות, און 
א צוױיטע דיעה איז, אז זי איז 
געלעגן בצד הארון. אבער לויט בײ־ 
דע דיעות איז די ספר תורה געװען 
אין קדשי קדשים. 

דאס הייסט, אז אין קדשי קדשים 
זײנען' געלעגן סײ די לוחות — או־ 
תױת החקיקה, און סײ די ספר תורה 
— אותױת הכתיבה. 

דארף מען פארשטײן די שײכות 
פון ספר תורה — אותױת הכתיבה 
—• צו קדשי קדשים. 

די שײכות פון די לוחות — או־ 
תױת החקיקה — צו קדשי קדשים 
איז פארשטאנדיק, װײל אין קדשי 
קדשים איז דאך דער מקום הארון 
אינו מן המדה, ד. ה. אז כאטש עס 
איז געװען א מקום מוגבל, אמתים 
וחצי ארכו וגו׳, איז אבער דער מקום 
אלײןי געװען למעלה מן המקום. 


1 ) דברים לא, כו. 

2 ) בבא בתרא יד, א געבראכט אין רש״י 
דברים לא, כו. 


— און אזוי איז אויך דער זמן 
פון קדשי קדשים געװען למעלה מה־ 
זמן, װארום זמן מיט מקום זײנען 
פארבונדן ־-־ 

און אזוי איז אויך דער ענין' פון 
אותױת החקיקה. הגם זײ זײנען א 
מציאות פון אותױת, מיטן שיעור 
ומדה װאס אותױת דארפן האבן, פונ־ 
דעסטװעגן האבן זײ אין די לוחות 
ניט מוסיף געװעןי — װאס דאס איז 
דאך דער חילוק פון אותױת הכתיבה 
ביז אותױת החקיקה, אז אותױת 
הכתיבה איז א דבר נוסף — דױ — 
אויפן קלף, אבער אותױת החקיקה 
זײנען מיני׳ ובי׳, 

ובפרט די אותױת מ״ם וסמ״ך 
שבלוחות — שבנס הױ עומדיןי). 

במילא איז פארשטאנדיק די שײ־ 
כות פון אותױת החקיקה צו קדשי 
קדשים, אבער װאס איז די שײכות 
פון אותױת הכתיבה צו קדשי קדשים ן 

ב. דער תכלית פון קדשי קדשים 
איז, אז זײן ענין — זמןי ומקום 
למעלה מזמן ומקום — זאל לײכטן 
אויך מחוץ לקדשי קדשים, אין עז־ 
רת כהנים, עזרת ישראל, עזרת נשים, 


7 ) ויקרא כו, ג. 

3 ) שבת קד, א. מנילר. ב, ב• 



408 


ל ק ו מ י 


י ח ו ת 


הר הבית און אויך מחוץ להר הבית, 
ביז אז אויך אומות העולם — דארטן 
װאו זײ געפינען זיך, ניט נאר װען 
זײ קומע^ אין בית המקדש — זאלן 
װיסן אז זמן ומקום איז למעלה מזמן 
ומקום, װאם מצד דעם איז ועמדו 
זרים ורעו צאנכם. 

און דערפאר זײנען אויך אותױת 
הכתיבה געלעגן אין קדשי קדשים, 
דאס איז דער ממוצע אז דער אור 
פון קדשי קדשים זאל נמשך װערן 
אויך איןי מציאות וישות שבחוץ. 

ג. עס װערט דערקלערט אין חסי־ 
דות דער אויפטו פון עבודת ראש 
השנה אויף דער עבודה פון א גאנץ 
יאר, אז א גאנץ יאר איז דער עיקר 
עבודה על פי טעם ודעת, און אויך 
די מםירת נפש פון א גאנץ יאר 
האט עפעם א שײבות צו טעם ודעת, 
אבער די עבודה פון ראש השנה 
איז ביטול װאס איז אינגאנצן הע־ 
כער פון טעם ודעת. 

דארף מען װיםן', אז כאטש א 
גאנץ יאר מאנט מען ניט די תנועה 
פון ביטול למעלה מטעם ודעת, פונ־ 
דעסטװעגן איז אויך א גאנץ יאר 
בשעת ער שטײט אין זײן מציאות, 
דארף זײן בײ אים די עבודה אזוי 
װי עם מאנט זיך מצד דעם ביטול 
פון ראש השנה —■ דוגמת המשכת 
קדשי קדשים גם באותױת הכתיבה, 
ביז אויך בחוץ. 

און דורך דעם פועל׳ט מעןי אז 
אויך די המשכות װעלכע עם װערן 
נמשך ראש השנה, קומען אראפ א 
גאנץ יאר, אין מציאות, אויך אין 
:שמױת, בכל המצטרך. 

ד. די הכנה צו דעם איז — אתם 
נצבים הױם (יומא דדינא רבא) כול־ 


כם גו׳ ראשיכם שבטיבם גו׳ מחוטב 
עציך ועד שאב מימיך. כאטש אז 
ער איז אפשר פון ראשיכם שב־ 
,טיכם, פארבינדט ער זיך מיט א 
צװײטן אידן ביז דעם סוג פון חוטב 
עציך ושואב מימיך, אוןי ער װערט 
מיט אים ״כולכם״, אלע צוזאמען, די 
זעלבע זאך•). 

איז דאם װאם ער מאכט ניט 
קײן חילוקים פון ראשיכם שבטיכם 
ביז חוטב עציך ושואב מימיך, גיט 
אים כוח אויף ניט מאכן קימ 
חילוק פון דער עבודה פון ראש 
השנה ביז א גאנץ יאר, אז אויך 
א גאנץ יאר לײכט בײ אים דער 
ביטול פון ראש השנה. 

און דורך דעם פועל׳ט ער אז 
אויך די המשכה שמלמעלד״ הערט 
זיך אןי אומעטום, ביז אז ועמדו זרים 
ורעו צאנכם. 

װײל דורך דעם װאם ער פועל׳ט 
דעם ביטול פון ראש השנה אין דעם 
זר װאם בײ אים, װאם דאם איז 
דער גוף ונפש הבהמית, און אויך 
בײ דעם זר װאם אין א צװײטן 
אידן, דורך דעם פועל׳ט ער אויך אין 
די אומות העולם, װאם זײ זײנען 
די אמת׳ע זרים, אז זײ זאלן דער־ 
הערןי די מעלה פון אידן, און ורעו 
צאנכם. 

און דורך דעם איז מען זוכה, אז 
די המשכה װאם איז נמשך געװארן 
ראש השנד״ זאל אראפקומען בכל 
השנה אויך אין גשמױת, בכל המצ־ 
טרך לו, בטוב הנראה והנגלה. מען 
איז זוכה צו א כתיבה וחתימה טובה 
בתוך כלל ישראל, לשנה טובה ומתוקה 
בטוב הנראה והנגלה. 

(משיחת ש״פ נצו״׳, תשי״ב) 


4 ) זע אויםפירלעו אויבן עמוד 398 . 
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ה. אידן האפן׳ אז ראש השבה 
האט זײ דער אויבערשטער געװים 
געגעבן א גוטןי יאר און א זיםן 
יאה זײ מיט זײערע בגי בית, אין 
אלע פרטים, בני חײ ומזוני רויחי, 
בטוב הנראה והנגלה. 

אבער צו גוט איז דאד קײן שי־ 
עור ניטא. אויף דעם האט דער אוי־ 
בערשטער געגעבן די טעג װאם 
צװישן ראש השנה און ױם כיפור 
— עשרת ימי תשובה — װאם דורך 
דער עבודה אין די טעג, קען מען 
פועל׳ן', אז ױם כיפור זאל דער אוי־ 
בערשטער געבן מערער און נאך מע־ 
רער, מידו המלאה והרחבה, אזוי װי 
דער אויבערשטער קען. 

װאם איז די עבודה װעלכע עם 
פאדערט זיד אין די טעג?• — זאגן 
מיר אין מחזור, אז דאם איז — 
תשובה, תפלה וצדקה, װאם דורך 
די דרײ זאכן פועל׳ט מען בײ דעם 
אויבערשטן ער זאל געבןי מידו המל־ 
אה והרחבה. 

ו. די דרײ זאכן זײבען, װען גע־ 

קוקט אויבערפלעכלעך, פאראן אויד 
בײ ניט אידן, להבדיל• אויד בײ 

גיט אידן איז פאראן ״רעפענטעבם, 

פרײער און טשאריטי״. אבער באמת 
איז א גרויםער אחי א קארדינאלער 
אונטערשײד, אין די דרײ זאכן, װי 
זײ זײנען בײ אידן ביז להבדיל בײ 
ניט אידן. און דער אונטערשײד 

דריקט זיד אוים אויך אין די װער־ 
טער אלײן פון תשובה, תפלה אוןי 

צדקה. 

ז. תשובהז 

די געבויע איבערזעצובג פון ״רע־ 


ש י ח ו ת 409 

פענטענם״— אויף לשון הקודש איז— 
חרטה. אבער בײ אידן הײםט עם 
ניט מיטן נאמען חרטה, נאר מיטן 
נאמען תשובה. 

דער אונטערשײד פוןי חרטה ביז 
תשובה איז א הפכית׳דיקער.* 

חהטה אונטערשטרײכט — א בירע 
זאך. אים פארדריםט אויף דעם װאם 
ער האט געטאן ניט קײן גוטע זאך 
אדער ניט דערטאן א גוטע זאך, און 
ער װיל פירן זיך אויף א נײעם 
װעג. 

תשובה אונטערשטרײכט — אומ־ 
קערן זיך. א איד איז בעצם גוט 
און ער װיל טאן גוטם, עם איז 
מער ניט װאם איבער פארשידעבע 
םיבות׳ אין װעלכע ער איז אינגאנצןי 
ניט שולדיק אדער א ביםל שולדיק, 
האט ער געטאן ניט קײן גהטע זאך. 
אבער בעצם איז ער דאך גוט. 

און דאם איז דער זין פון תשובה, 

אז ער קערט זיך אום צו זײן שרש 
ומקור, צו זײן אינעװײביקםטן איך, 
און ער אנטפלעקט זיץ אינעװײניקםטן 
איך, אז דאם זאל בײ אים זײן דער 
בעל־הבית אין זיץ לעבן. 

דערפאר איז פאראן תשובה בײ 
אלעמען״), אויך בײ א צדיק איז שײד 
תשובה. דאם מײגט, אז כםדר שטרעבט 
ער אויף צוקומען צו זײן אינעװײ־ 
ניקםטן איך אוןי אנטפלעקן אים. און 
אויך בײ א רשע איז שײך תשובה׳ 
װארום װי געפאלן ער זאל ניט זײן, 
האט עד אלעמאל די מעגלעכקײט 
תשובה טאן, װיבאלד ער דארף ניט 
אויפטאן קײן נײע זאך, ער דארף 
זיך נאר אומקערן צו זיץ איגעוױי־ 
ניקםטן איך. 

5 ) זע קונטרם ביקור שיקאגא עמוד 23 
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ח. תפלה ז 

די גענויע איבערזעצונג פוןי ״פרײ־ 
ער״ — אויף לשון הקודש איז — 
בקשה. אבער בײ אידן הייסט עס 
ניט מיטן נאמען בקשה נאר מיטן 
נאמען תפלה. 

דער אונטערשײד פון בקשה ביז 
תפלה איז אויך א הפכית׳דיקערז 

בקשה מײנט בעטן און תפלה מײנט 
באהעפט^ זיך. 

בקשה אונטערש,טרײכט — בעטן. 
מען בעט בײ דעם אויבערשטן ער 
זאל געבן — מלמעלה למטה — 
דאס װאס עס פעלט. בשעת עס פעלט 
ניט אדער עס איז ניטא קײן רצװ 
אויף א זאך. איז ניט שײך קײן 
בקשה. תפלה אוגטערשטרײכט — בא־ 
העפטן זיך״) מיטן אויבערשטן, מלמ־ 
טה למעלד״ דאס איז שײך בײ 
אלעמען און אלעמאל. 

יעדער איד האט א נשמה װאם 
זי איז פארבונדן מיטן אויבערשטן. 
אבער מצד דעם װאס די נשמה איז 
אראפ אין גוף און פארבונדן' מיט 
אים, מוז די נשמה פארבינדן זיך 
מיט גופנױת׳דיקע ענינים, אזוי װי 
עסן, ,טרינקען א. ד. גל. װאם אין 
דער צײט װערט אפגעשװאכט איר 
פארבונד מיטן אויבערשטן. און אויף 
דעם זײנעןי פאראן געװיסע צײטן אין 
טאג אויף תפלד״ בכדי צו באנײען 
דעם פארבונד מיטן אויבערשטן, און 
פארשטארקן אים. 

דערפאר איז אויך בײ די װעלכע 
עם פעלט זײ גארנישט, פאראן — 
־און מיט דער גאנצער שטארקײט— די 
זאך פון תפלה, וױיל תפלה איז ניט 


6 ) זע רש״י בראשית ל, ח. אור התורה 
להצמח צדק ויחי שפ, א. 


נאר געבעט און בקשה נאר דער 
עיקר — דער אפפריש פון דעם 
פארבונד און דבקות פון אים מיטן 
אויבערשטן. 

ט. צדקהי 

די גענויע איבערזעצונג פון ״טשא־ 
ריטי״—אויף לשון קודש איז—חםד. 
אבער בײ אידן הײסט עס ניט מיטן 
נאמען חסד נאר מיטן נאמען צדקה. 
דער אונטערשײד פון חםד ביז צדקה 
איז אויך א הפכית׳דיקערו 

חםד אונטערשטרײכט אז ער איז 
א גוטער מענטש. ד. ה. — יענעם 
קומט ניט און ער איז ניט מחויב 
אים צו געבן, גאר מצד גוטסקײט 
גי,ט ער. 

דאקעגן צדקה אונטערשטרײכט גע־ 
רעכטיקײט. און דאם איז איןי צװײ 
אופנים 1 

א) ער איז מחױיב צו געבן יע־ 
נעם. ער וױים אז ער גיט ניט זײנע • 
דער אויבערשטער האט אים דאם גע־ 
געבן בפקדון בכדי ער זאל עם געבן 
יענעם. 

ב) אזוי װי ער מוז דאך אנקו־ 
מען אז דער אויבערשטער זאל אים 
געבן׳ װאם דער אויבערשטער איז 
אים געװים ניט שולדיק, דארף ער 
און איז נוזזויב טאן מדה כנגד מדה, 
געבן יענעם, כאטש ער איז אים ניט 
שולדיק. דערמיט איז ער מעורר אויך 
למעלד״ אז דער אויבערשטער זאל 
אים געבן מערער װיפל ער איז 
װערט, װארום ער האט געגעבן איבער 
זײנע כחות. 

ובפרט צדקה װאם איז שײך צו 
רבים, וביחוד צדקה אויף מוםדות 
תורה, װאם יעדער אײנער פון די 
װאם דערציען זיך אין די מוסדומ 
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איז א צוקונפטיקער יםוד אויף א 
בנין בית בישראל, א צוקונפטיקער 
װעג־װײזער איןי זײן סביבה, איז אז 
מען גיט צדקה אויף אזעלכע מוםדות 
תורה, קען מען קומען צום אוי־ 
בערשטן און זאגן, איך האב געגעבן 
מערער פון מײנע כחות אויף דײנע 
עסקים, כביכול, גיב דו מער װי עם 
קומט, אויף מײנע זאכן. 

י. דאם זײנען די דרײ זאכן פון 
תשובה, תפלה און צדקה, דורך װעל־ 
כע מען פועל׳ט עם זאל זײן א 
חתימה און גמר חתימה טובה. בשעת 
מען קערט זיך אום צום אינעװײניקםטן 
איך — תשובה, — מען באהעפט זיך 
מיטן אויבערשטן — תפלד״ _ און 
מען גיט צדקה מיט גערעכטיקײט, 
דאן איז װיפל גוטם דער אויבערשטער 
האט געגעבן ראש השנד״ גיט ער 
־ום כיפור נאך מערער, א שנה טובה 
רמתוקה בטוב הנראה והנגלה. 

(משיתת ו׳ תשרי, תשי״ג) 

יא. אין דעם חשבון פון ״עשרת 
ימי תשובה״ גײען' ארײן אויך בײדע 
טעג ראש השנה מי,ט ױם כיפור. 
װארום די טעג װאם צװישן ראש 
השנה און ױם כיפור זײנען דאך 
מער ניט װי זיבן טעג, איז דאך דער־ 
פון מובן, אז עשרת ימי תשובה, 
איז כולל אויך ראש השנה וױם הכי־ 
פורים. 

דערפון װאם אלע צען טעג װערן 
אנגערופן מיט אײן נאמען — עשרת 
ימי תשובה — איז א ראי׳ אז די 
אלע טעג זײנען אײן מציאות, װאס 
דער אנהויב פון דעם איז ראש הש־ 
נה און דער סוף איז ױם כיפור. 

פוןי דעם איז פארשטאנדיק אז פון 
דער ערשטער מינוט פון ראש השנה 


הויבט זיך שוין אן די הכנה צו 
ױם כיפור. 

מצות הױם פון ראש השנה איז 
שופרי). די נקודה פון ױם כיפור 
איז עבודת כהן גדול. װארום א גאנץ 
יאר האבן געטאן די עבודה אויך 
אנדערע כהנים, און ױם כיפור האט 
דער כהן גדול אלײן געדארפט טאן 
אלע עבודות. 

אין עבודת כהן גדול בױם כיפור 
זײנען געװען צװײ טײלן. אײן טײל 
װאס ער פלעגט ,טאן' בבגדי זהב — 
אין די בגדים זײנען געװען נאך 
מינים אויםער זהב, אבער עם װערט 
אנגערופן מיטן נאמען בגדי זהב — 
און א צװײטן טײל, בבגדי לבן, ריי־ 
נע לײװנט. 

אין בית המקדש זײנען געװען דרײ 
אפטײלונגען־ די עזרד״ דער היכל 
אדער דער אהל מועד, און קדשי 
קדשים. די עבודות אין עזרה און 
היכל פלעגט דער כהן גדול טאן 
בבגדי זהב און די עבודות אין קדשי 
קדשים פלעג,ט ער טאן בבגדי לבן'. 

יב. דער חורבן בית המקדש איז 
געװען נאר אין גשמױת׳דיקן בית 
המקדש, אין די שטײנער, גאלד און 
זילבער, אבער דער רוחנױת׳דיקער 
בית המקדש װאם געפינט זיך בײ 
יעדער אידן אינעװײניק, דער בית ה־ 
מקדש װאס געפינט זיך אין דער 
נשמה פחי יעדער אידן, דאס איז 
פאראן און בלײבט אלעמאל גאנץ. 
אפילו א איד קען דאם חס ושלום 
ניט חרוב מאכן, ומכל שכן אז א 
גוי קען דאם ניט חרוב מאכן. 

— אזוי װי כ״ק מו״ח אדמו״ר 


ד) זע אויבן עמוד 405 . הערד, 1 . 
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האט געזאגט ^ ? אז נאר זמינזערע 
גופים זײנען איבערגעגעבן איןי גלות 
ושעבוד מלכױת, אבער אונזערע נש־ 
מות האט מען אין גלות ני.ט פאר־ 
טריבן און אין שעבוד מלכױת ניט 
איבערגעגעבן. — 

אין דעם רוחנױת׳דיקןי בית המק־ 
דש װאם געפינט זיך בײ יעדער 
אידן, זײנען אויך פאראן די אלע 
זמנים פון יאר. און בשעת עם קומט 
ױם כיפור, דארף יעדער איד, װאם 
ער איז דער כהן גדול אין זײן בית 
המקדש, טאןי אלײן אלע עבודות און 
ניט פארלאזן זיך אויף אן אנדערן• 
און אין דעם װאם ער דארף טאן, 
זײנען פאראן צוױי טײלן: די עבו־ 
דות אין קדשי קדשים בבגדי לבן 
און די איבעריקע עבודות בבגדי זהב. 

יג. דער טעם װאם די כהנים בע־ 
בודתם האבן געדארפט אנטאן בגדים 
לכבוד ולתפארת -- וכנ״ל װאם ױם 
כיפור האט געדארפט זײן די עבודה 
בבגדי זהב, אויםער אין קדשי קד־ 
שים — שרײבט דער רמב״ם*), 
װײל אין קדושה דארף מען נוצן 
די שענםטע און בעםטע זאכןי. גאלד 
פארנעמט א װיכטיק ארט און עם 
מאכט אן אײנדרוק אויפן מענטשן, 
דארף זיץ די עבודה אין בית המק־ 
דש, בפרט בױם כיפור, בבגדי זהב. 

איז דאך לויט דעם ניט פארשטאנ־ 
דיק, פארװאם דוקא אין קדשי קד־ 
שים איז געװען די עבודה בבגדי 
לבן? אין קדשי קדשימ איז דאך 
נאך הײליקער, האט דאך דארטן א 


8 ) ג׳ תמוז תרפ״ז. לקוטי דבורים עמוד 
תרצב. 

9 ) מורה נבובים חלק ג פרק מה. 


ודאי געדארפט זײן די עבודה בבגדי 
זהב? 

דער ענין איז: יעדער אײנער דארף 
דינען דעם אויבערשטן לויט זײנע 
אלע כחות. 

בשעת מען קומט צו א גביר נאך 
צדקד״ קען ער ניט טענה׳ן אז ער 
װעט ױצא זײן מיט תורה, תפלה, 
לערנען חםידות און גגלד״ — ער 
דארף װיםן אז אין בית המקדש 
האט געדארפט זײן בגדי זהב. 

פון דער צװײטער זײט, דארף מען 
געדענקען אז מען קען ניט ױצא זיץ 
בלויז מיט אויםהאלטן ישיבות א.ד.ג. 

— בגדי זהב — נאר מען דארף 
האבן אויך בגדי לבן, רײנע קלײ־ 
דער, ענינים רוחנײם װאם זײנען רײן 
און אויםגעטאן פון גשמױת און חומ־ 
ריװג 

און יעדע אײנע פון זײ דארף 
זײן צוגעפאםט צו איר ארט. בײ די 
עבודות װאם אוי-םער קדשי קדשים 

— דארף מען גוצן בגדי זהב, אוים־ 
נוצן בגדי זהב אויף בית המקדש 
זאכן. 

— װי עם שטײט אין מדרש״ 0 : 

לא הי׳ ראוי זהב להשתמש בו ולא 
נברא אלא בשביל בית המקדש. דעו 
עיקר בריאת הזהב איז געװען צוליב 
בית המקדש און מצד דעם איז דאם 
דא אויך אין דער גאנצער װעלט. 
און יעדער איד פארשטײט דאך, אז 
מען דארף ניט מאכן דעם עיקר פאר 
א טפל און דעם טפל פאר אן עײ 
קר. — 

אבער בשעת עם רעדט זיך װעגן 
קדשי קדשים, דער קדשי קדשים 
פון יעדער אידנם נשמד״ דארטן דארף 


ס 1 ) בראשית רבה פרשד, טז, ב• 



ל ק ו ט י ש י ח ו ת 


413 


מען זהב ביט ארײבבעמען. דער גביר, 
— מיט אלעמען גלײך. די עבודרת 
פון קדשי קדשים דארף מעז טאן 
בבגדי לבן. 

יד• את דאם איז דער עבין פון 
עשרת ימי תשובד״ װעלכע הויבן 
זיך אן מי,ט דעם ראש השבה׳דיקן 
שופר, און עבדיקן זיך מיט עבודת 
כהן גדול בױם כיפור. 

צום אבהויב עשרת ימי תשובה 
בעמט מען א שופר און מען בלאזט 
מיט אים. דער שופר איז א הארן 
פון א בהמד״ אויך די קולות װאס 
מען בלאזט מיט אים זײבען ביט קײן 
״מוזיקאלישע טעבער״ באר אײבפאכע 
קולות, תקיעה שברימ און תרועה. 
בשעת א איד שטעלט זיך אװעק פאר 
דעם אויבערשטן זײבען ביטא קײן 
הכמות. זײן פארבובד מיטן אוי־ 
בערשטן איז מיט א פשוט׳ן הארציקן 
אויםגעשרײ. ער שרײט אוים פון זײן 
טיפן הארצן, פבימױת הלב, אז ער 
איז דעם אויבערשטבם א קיבד און 
דער אויבערשטער איז זײן פאטער, 
בעט י ער, אז דער טאטע זאל אים 
געבן א שבה טובה ומתוקה• 

דער םױם פון עשרת ימי תשובה 
איז די עבודה פון כהן גדול אין 
די אויבבדערמאבטע צװײ טײלן. ד. ה. 
אז ער װײם און באשליסט צו די־ 
בען דעם אויבערשטן סײ מיט בגדי 
זהב, םײ מיט בגדי לבן. 

בבוגע די זאכן װאס זײבען אוי־ 
סערן קדשי קדשים, װײס ער, אז 
װיבאלד דער אויבערשטער האט אים 
געגעבן געלט און א אידישע בשמה, 
טאר ער ביט באהאלטן זיך אין בגדי 
איז אויף זײ א פלעק, און בשעת 
לבן, ר־יבע קלײדער װאם יעדער זאך 


מען קומט צו אים װעגן געלט װעט 
ער זאגן — זאל מען גײן צו אן 
אבדערן װארום ער איז א קדוש 
וטהור. ער װײם אז דער בית המק־ 
דש, די ישיבד״ בית הכבםת ובית 
המדרש דארף האבן זהב — דארף 
ער געבן זהב. 

בשעת אבער עם קומט צו קדשי 
קדשים, איז ער גלײך מיט אלע־ 
מען, ער גײט ביט ארום מיט בגדי 
זהב באר מיט בגדי לבן, װײםע רײבע 
קלײדער, רײן פון גשמױת וחומרױת. 
ער װײם אז אין קדשי קדשים האט 
זיך קײן זאך ביט געפובען, אפילו 
דער לחם הפבים, װאס ער איז הײ־ 
ליקע ברויט, איז אויך ביט געװען 
אין קדשי קדשים. מער ביט װי דער 
אויבערשטער, די תורה — דער ארון 
און די לוחות — און דער כהן גדול. 

טו. און דאס איז דער מוסר הש־ 

כל פאר יעדער אידח 

די התחלה פון לעבן, די התחלה 
פון עבודה און דער אבהויב פון יאר, 
דארף זײן מיט א פשוט׳ן אויםגע־ 
שרײ צום אויבערשטן — העכער פון 
שכל, און דערבאך דארף ער אלײן 
טאן די עבודות אין בית המקדש, 
װאם ער איז גאבץ אויך איצטער, אין 
בגדי זהב און אין בגדי לבן. 

און בשעת ער װעט אזוי טאן — 
װעלן בײ אים גײן גשמױת און רור 
בױת צוזאמען, אזוי װי דער סדר 
בײ דעם ״כהן גדול איז געװען. ביט 
ער האט פריער אבגעטאן די בגדי 
זהב אחי באכדעם די בגדי לבן, באר 
ער פלעגט זײ בײטן. פריער די בגדי 
זהב, דערבאך די בגדי לבן, דערבאך 
באך אמאל די בגדי זהב און דער־ 
באך נאך אמאל די בגדי לבן, און 
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װידער אמאל — בגדי זהב. וױיל 
בײ אידן איז גשמיות מיט רוחניות 
ניט אפגעטײלט. 

טז. ױם כיפור דארף א איד זיד 
באטראכטן און צוגרײטן זיך ארײנ־ 
צוגײן אין קדשי קדשים וואם בײ 
אים אינעוױיניק. 

װאס איז דער מײן פון קדשי 
הקדשים ? 

אין קדשי הקדשים פון בית המק־ 
דש, האט זיך, געפונען מער ניט װי 
דער ארון אלײן, און אין דעם ארון 
האבן זיך געפוגען די לוחות. דאם 
הײםט: 

קדשי הקדשים דאס איז דער ארט 
פון לוחות — תורה אין אן אופן 
פון חקיקה -־ אײנגעקריצטע תורה. 

דאס איז אויך דער מײן פון קדש 
הקדשים, װאם געפינט זיד בײ יע־ 
דער אידן אינעוױיניק. 

דער פארבונד פון א אידן מיט 
תורה, תורת חײם, איז א פארבונד 
אין אן אופן פון חקיקה^ס. 

יז. אז עם קומט ױם כיפורים און 
א איד דארף ארײנגײן אין קדש 
הקדשים, װערט בײ אים א שאלד׳: 
װי קען איך ארײנגיץ אין קדשי 
קדשים, בשעת אז איך בין אינגאנצן 
״ניט פארפוצט״י 

אויף דעם ענטפערט מען: 

אויף ארײנצוגײן אין קדשי קד־ 
שים פאדערן זיך ניט קיץ בגדי 
זהב, קיץ פארפוצונגען, קייז קא■ 
לירן. עס פאדערן זיך אבער װײםע 


רײנע קלײדער, א רײנע אויסגעלײ־ 
טערטע הארץ און א רײנע אוים־ 
געלײטערטע קאפ. 

אוןי דאס האט יעדער איד נאך 
דער טבילה ערב ױם כיפור, א טבי־ 
לה, װאם שװענקט אפ די ניט גוטע 
און ניט פאסיקע זאכן• 

יח. אזוי װי דער כהן גדול, נאך 
דער גאנצער עבודה פון בגדי זהב 
און בגדי לבן, פלעגט זאגן א תפלה 
קצרד״ און מיט די פאר װערטער 
פלעגט ער אויסבעטן א גוטן יאר 
פאר זיך, פאר זיץ שבט, און פאר 
אלע אידן אין דער גאנצער װעלט, 
אויך אין גשמױת, 

אזוי אויך יעדער איד, בשעת ער 
טוט די עבודה אין דעם קדשי קד־ 
שים װאס בײ אים אינװײניק, איז 
מיט א פאר געצײלטע װערטער אין 
געצײלטע מאמענטן, ברענגט ער גליק 
אויף אלע טעג פון א גאנץ יאר. 

און אזוי װי די תפלה פון כהן 
גדול איז געװען פאר אלע אידן, 
אזוי אויך די תפלה פון יעדער אידן 
ױם כיפור, װאס ער קומט דאך צו גיץ 
בבגדי לבן מיט א רײנער הארץ און 
א גוטער כװנר״ טוט ער אויף -־ 
ניט נאר פאר זיך און זיץ פאמי־ 
ליע, נאר פאר אלע אידן, ישראל 
ערבים זה בזד\'), אויף ממשיך זײן 
א שנה טובה ומתוקה ברוחנױת 
ובגשמיות. 

(טשיחת ד תשךי תשי״ז) 


11 ) לקוטי תורה ויקרא מה, א♦ 


12 ) שבועות לט, א. סבהדרין כז, ב. 
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פרשת האזינו וחג הםוכות 


א. די הײנטיקע פרשת השבוע 
הויבט זיך אן מיט די װערטער; 
האזיגו השמים ואדברה ותשמע הא־ 
רץ אמרי פי. דער טעם װאס משה 
רבנו האט עם געזאגט צו שמים 
וארץ איז, װײל שמים וארץ זײנען 
משועבד צו אידן. בשעת אידן טוען 
װאם דער אויבערשטער װיל, דאן 
טוען שמים וארץ דאם װאם אידן 
װילן. 

דער אויבערשטער זאל געבן, אז 
איצט, די צײט פון קבלה טובה על 
להבא, זאל מספיק זײן די החלטה 
טובר״ במילא זאלן שמים וארץ טאן 
אלץ װאם אידן װילן בנפשם האלקית, 
און אז דער אויבערשטער װעט געבן 
אידן גשמױת װעלן דעמאלט אידן׳ 
װײזן װאם זײ קעגען׳ 

דאם הײםט אז זײ װעלן מאכן 
פון גשמױת רוחנױת, און דאס זאל 
זײן מתוך מרחב ומתוך שמחה. 

(משיחת ױם ב׳ דר״ה/ תשט״ז) 

ב. דעם לשון האזינו השמים ואד־ 
ברה ותשמע הארץ אמרי פי, גע־ 
פינט מען אויך בײ ישעי׳ הנביא 
אבער אין אן אופן הפוך, שמעו שמ־ 
ים והאזיני ארץס. 

זאגן אויף דעם די מפרשים׳), װײל 
שמיעה איז מרחוק און האזנה איז 
מקרוב*). משה רבנו איז געװען נענ־ 
טער צו שמים װי צו ארץ, דער־ 
פאר האט ער געזאגט האזינו השמים 


1 ) ישעי׳ א, ב. 

2 ) תנחומא האזינו ב, געבראכט בדעת 
זקנים מבעלי התוספות ובאור החײם בפ׳ 
האזיגו. 

3 ) האזגה מלשון אוזן. 


ותשמע הארץ, און ישעי׳ װאם איז 
געװען נענטער צו ארץ האט ער 
געזאגט שמעו שמים והאזיני ארץ. 

ג. משה רבנו איז געװען א נש־ 

מה דאצילות, ד. ה. אז אויך זײענ־ 
דיק דא למטה איז ער געװען במד־ 
ריגת האצילות. װי עם װערט דער־ 
קלערט אין רמב״ם*) בענין מעלת 
נבואת משה על נבואת שארי הנבי־ 
אים, אז בײ אלע נביאים האט בשעת 
נבואתם געדארפט זײן התפשטות 
הגשמױת, װײל זײער גוף הגשמי 
האט מבלבל געװען צו דער נבואה 
(װאם דאם איז א גילוי פון אצילות), 
אבער בײ משה׳ן האט ניט געדארפט 
זײן קײןי התפשטות הגשמױת, װײל 
זײן גוף הגשמי איז ניט נאר װאס 
ער האט ניט מבלבל געװען צו 
אלקות, נאר נאך מערער, ער איז 
געװען א כלי צו אלקות, וױיל שכינה 
מדברת מתוך גרונו״). 

און דאם איז אויך דער טעם ההפ־ 
רש פון אלע נביאים ביז משה רבנו, 
אז כל הנביאים נתנבאו ב״כה״ — 
בי״ע, און משה נתנבא ב״זה״ — 
אצילות •). 

דערפאר בשעת משה רבנו האט 
גערעדט װעגן שמים (אצילות), האט 
ער געזאגט האזינו, לשון קירוב, אוןי 
בשעת ער האט גערעדט װעגן ארץ, 
װאם דאם איז בי״ע בכלל און עולם 

4 ) הלכות יסודי התורה פרק ז הלכה ו. 

5 ) לר,עיר מזהר חלק ג רלב, א ושם 
ז, א. רםה, סע״א. שמות רבה פרשה ג, 
טו. ויקרא רבה פרשה ב, ג. מכילתא שמות 
יח, ט. לקוטי תורר׳ ויקרא נ, א. 

6 ) זע ספרי ר״פ מטות. לקוטי תורר, 
במדבר פא, א. 
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הזה בפרט, האט ער געזאגט ותשמע 
לשון ריחוק. 

אבער ישעי/ װאם זײן נבואה איז 
געװען בכלל נבואת שארי הנביאים, 
— הגם ער האט געזען די מרכבה, 
אבער דאס איז מער ניט װי מרכבה 
דבריאה, — האט ער אויף שמים 
(אצילות) געזאגט שמעו׳ לשון רי־ 
חוק, און אויף ארץ — האזיני, לשון 
קירוב. 

ד. לויט דעם איז אבער ניט פאר־ 
שטאנדיקז צו װאם האט משה רבנו 
געדארפט בכלל רײדן װעגן בי״ע, און 
ישעי׳ הנביא װעגן אצילות? 

בײ א נשמה דאצילות איז דאך 
אלץ װאס זי זעט — אצילות. װא־ 
רום אצילות איז ניט ערגעץ װאו, 
אצילות איז דאך דא למטה, װי עם 
װערט דערקלערט אין לקוטי תורה^, 
אז רוחנױת איז ניט בגדר מקום. 

האט דאך משה רבנו געדארפט 
רײדן נאר װעגן אצילות? 

אזוי אויך ישעי׳, װאס האט גע־ 
זען מרכבה דבי״ע, צוליב װאס האט 
ער גערעדט װעגן שמים? 

נאר דער עני^ איז; 

אזוי װי על פי נגלה איז מען 
מבאר דעם טעם פון די לשונות 
הפובות שבמשה וישעי׳, װײל שמים 
וארץ זײנען צװײ עדות*), און אזוי 
װי בײ עדות דארף זײן עדותם מטו־ 
נת, אז בײדע עדים זאלן זאגן אײן 
זאך, דערפאר האבן משה או^ ישעי׳ 
געזאגט לשונות הפוכות, בכדי אז 
צוזאמען זאלן בײ בײדע עדות — 
שמים וארץ —י זײן בײדע לשונות, 
האזנה און שמיעה. 


7 ) דברים מט, ב. 

8 ) רש״י אויפן ארט. 


אזוי אויך אין רוחנױת, מען דארף 
אויסגלײכן אצילות מיט בי״ע (עדו־ 
תם מכװנת); אצילות זאל נמשך װערן 
אין בי״ע, אוןי בי״ע זאל עולה זײן 
אין אצילות. 

דערפאר האט משה גערעדט אויך 
װעגן בי״ע, כדי ממשיך זײן אצי־ 
לות אין בי״ע; און ישעי׳ האט גע־ 
רעדט אויך װעגן אצילות, בדי מעלה 
זײן בי״ע אין אצילות. 

װארום משה ענינו המשכה מלמע־ 

לה למטד״ אוןי דאס איז דער ענין 
װאם משה האט ממשיך געװען תורה 
למטה. און ישעי׳ הנביא ענינו העל־ 
אה מלמטה למעלה, װארום א נביא 
איז דאך געװען א מוכיח, און דער 
ענין פון הובחה איז צו פועל׳ן אין 
נבראים די עלי׳ מלמטה למעלה. דער־ 
פאר האבן בײדע גערעדט װעגןי בײ־ 
דע ענינים, בכדי צו פועל׳ן די הת־ 
כללות פון מעלה מיט מטה. 

ה. די הוראה פון דעם אין עבודה 
איז; 

שמים איז ױשבי אהל און ארץ 
איז בעלי עסק. 

דארף זײן די התכללות פון בײדע 
ענינים. ױשבי אהל דארפן װיסןי אז 
כל האומר אין לו אלא תורה אפילו 
תורה אין לו'), נאר עס דארף זיץ 
אויך קױם המצװת, װארום דער לי־ 
מוד דארף זײן על מנת לעשות דוקא, 
תלמוד גדול שהתלמוד מביא לידי 
מעשה ״). 

און בעלי עםק, װאם זײער עיקר 
עבודה איז בקױם המצװת, דארפן זײ 
װיםןי אז מען מוז האבן א קביעות 
עתים לתורה יעדן טאג, על כל פנים 


9 ) יבמות קט, ב. 
ס 1 ) קדושין מ, ב. 
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פרק אחד שחרית ופרק אחד ער־ 
בית**). 

דער אונטערשײד איז נאר׳ װאם 
ס׳איז עיקר ענינם׳ אז אין דעם 
קו דארף מען מער מהדר זײן׳ אבער 
בײ בײדן דארפן זיץ בײדע קוידס. 

און אזוי איז אויך בענין עובדי 

הוי׳ בנשמתם ועובדי הוי׳ בגופםז 

עובדי הוי׳ בנשמתם/ באטש עיקר 

עבודתם איז מצד הנשמה, דארפן זײ 
זיך אפגעבן אויך מיט גוף — המשכה 
למטה; און עובדי הוי׳ בגופם דארפן 
זײ זיך אפגעבן אויך מיט הערן און 
דערהערן דעם אור הנשמה — העל־ 
אה למעלה. 

און אזוי אויך אין יעדער מצוה 

בפרט, דארף זײן די מעשה המצוה 
מיט דער כװנת המצור״ װארום מצוה 
בלא כװנה כגוף בלא נשמה* 0 . 

(משיחת ש״פ האזינר/ תשח״י) 

*י ^וו # 

ו. אין חג הסוכות זײנען פאראן 
כמה מצװת, אויסער מצות ישיבת 
סוכה. פונדעםטװעגן װערט אנגערופן 
דער ױם טוב על שם סוכות און 
ניט אויפן נאמען פון די אנדערע 
מצװת, װי מצות נטילת ד׳ מינים וכו׳. 

אײנער פון די טעמים איז, װײל 
עם איז דא א מעלה אין מצות ישי־ 
בת סוכה אויף נטילת ד׳ מינים, 
װאס מצות םוכה איז פארבונדן מיט 
כל ימי החג. דער גאנצער ױם טוב 
םוכות, פון דער ערשטער רגע מש־ 
קידש החג, איז שוין פאראן די מצוה 
פון ישיבת םוכה, אבער בײ גטילת 


11 ) מנחות צט׳ ב. הלכות תלמוד תורה 
לאדמו״ר הזקן פרק ג הלכה ד. 

12 ) זע אגרת הקדש םוף םימן ה. 

13 ) זע של״ה מםכת תמיד עמוד התפלה 
-ענין חנוכה (רמט םע״ב). 


ש י ח ו ת 

ד׳ מינים, אפילו אין בית המקדש, 
הויבט זיך אן זײער חױב ערשט 
אין דערפרי. 

נאך מערער איז אין מצות ישיבה 
בםוכה, אז ניט נאר װאם דאס הויבט 
זיך אן פון דער ערשטער מינוט 
משקידש החג, נאר עס מוז זײן א 
הכנה צו דעם פון פאר םוכות. װא־ 
רום עס איז דאך א בנין פון ג׳ 
דפנות, אדער כמו מנהעו**), ד׳ דפ־ 
נות, און דוקא תעשה ולא מן העשוי, 
קען מען דאך דאס ניט טאן אום 
ױם טוב, נאר מען מוז עס צוגרײטן 
פאר ױם טוב און אין עשית הםוכה 
איז שוין דא א מצוה'*). אבער בײ 
ד׳ מיגים קען זײן אז דער גאנ־ 
צער טאן זאל זײן אום ױם טוב. 

נאך א חילוק איז דא צװישן סוכה 
און ד׳ מינים, אז די ד׳ מיגים האבן 
א הגבלד״ נאכדעם װי מען האט אפ־ 
געטאן די מצוה איז מען שוין פטור 
פון איר, אבער מצות ישיבת םוכד״ 
װאס די מצוה איז תשבו כעין תדו־ 
רו'*), איז דאך ניט שײך צו זאגן אז 
ער האט שוין אפגעטאן די מצוה, נאר 
זי ציט זיך במשך כל ימי החג. 

מצות ישיבת םוכה הויבט זיך אן 
משקידש החג עד כלות כל ימי החג. 

ז. נאך א מעלה פון מצות םוכה 
אויף אלע מצװת, אויך אויף מצות 
נטילת ד׳ מינים 5 

אלע מצװת זײנען ענינים פרטײם, 


14 ) שולחן עררר אורח חײם םימן תרל 
סעיף ה בהגה. 

15 ) זע רש״י מכות ח, א. שולחן ערוך 
אדמו״ר הזקן ריש סימן תרמא: עשײתד, 
אינר, גמר המצוה שעיקר המצוה הוא לישב 
בה. 

16 ) םוכה כח, ב. שולחן ערוך אדמו״ר 
הזקן תרלט, א. 
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ש י ח ו ת 


זײ נעמען ארום דעם מענטשן אין 
ענינים פרטײם. די מצוה טוט ער 
מיט דעם אבר און די מצוה טוט 
ער מיט אן אנדער אבר, אבער עם 
נעמט אים ניט ארום אין אלע זײ־ 
נע ענינים. אבער מצות סוכה, תשבו 
כעין תדורו, איז דאך אלע ענינים 
װאם ער טוט, ער טוט גאר זײנע 
צרכים פרטײם, די זעלבע ענינים װאם 
ער האט גע,טאן מיט א װאך צוריק, 
איז הײנט אז ער טוט זײ אין סוכה 
איז ער מקײם דערמיט א מצוה. 

נאך מערער ? עם איז באװאוסט דער 
מאמר רז״לי*), כל אדם שאין לו בית 
אינו אדם, ד. ה. עם פעלט אים אין 
דער שלימות פון אדם, װארום אן 
אדם מוז האבן א דירה לשבת בה. 
איז דאך די מעלה װאס ער האט 
א דירה מײנט דאם ניט דוקא װען 
ער געפינט זיך אין דער דירה, נאר 
אפילו װען ער געפינט זיך בשוק, 
איז דערמיט װאם ער האט א דירה 
למושבו, איז ער אן אדם. במילא 
בשעת עם קומט סוכות, װאס די 
מצוה איז תשבו כעין תדורו, איז 
במשך די זיבן טעג זײן דירה די 
סוכה, װאם דערמיט איז די שלי־ 
מות פון זײן אדם. איז דאך פאר־ 
שטאנדיק, אז אפילו בשעת ער גע־ 
פינט זיך ניט אין דער סוכה, נאר 
װיבאלד ער האט קובע געװען די 
םוכה לדירתו, איז אויך דעמאלט איז 
ער פארבונדן מיט דער מצוה פון 
סוכה. 

ח. חודש תשרי איז דאך א חודש 
כללי״) על כל השנה בולה, ממילא 
איז פארשטאנדיק אז אלע מצװת פון 


17 ) יבמות סג, א תום׳ ד״ה שאין. 

18 ) ויקרא רבה פרשה כט, ח. 


דעם חודש זײנען א הוראה בעבודה 
על כל משך השנה. די הוראה פון 
מצות סוכה איזן 

מען מאנט בײ א אידן עם זאל זײן 
בכל דרכיך דעהו״), אז אלע זײנע 
ענינים זאלן זײן פארבונדן מיטן אוי־ 
בערשטן. ניט נאר בשעת לימוד ה־ 
תורה ועבודת התפלה זאל ער דינען 
דעם אויבערשטן, נאר אפילו בשעת 
ער האט גאר צו טאן מיט עובדין 
דחול, דארף ער די עובדין דחול 
גופא פארבינדן מיטן אויבערשטן. 

און דעם כוח און שטארקײט אויף 
דעם נעמט מען פון דער מצות סוכה. 

בײ דער מצוה פון םוכה איז דאך 
אפילו װען ער שלאפט אין דער סו־ 
כה איז ער מקײם א מצוה פון דעם 
אויבערשטן, און אפילו װען ער גע־ 
פינט זיך גאר ניט אין םוכה, אויך 
דעמאלט איז ער פארבונדן מיט דער 
מצוה, און פון דעם דארף ער נע־ 
מען כוח און שטארקײט אויף א גאנץ 
יאר, אז אין אלע זײנע ענינים זאל 
ער זײן משועבד צו אלקות. 

ט. די גמרא רופט אן די מצות 
םוכה מיטן נאמען מצוה קלה״). 

װארום בשעת א איד שטעלט זיך 
אװעק מיט א תוקף, זאל זײן װאם 
עס װעט זײן, איך בין אן עבד למלך 
מלכי המלכים הקדוש ברוך הוא, דע־ 
מאלט איז אים לײכט דורכצופירן, 
אז אויך זײנע צרכים הגשמײם זאלן 
זײן כדבעי למהוי, און ער מאכט 
אויך בתחתונים א דירה לו יתברך. 

און בשעת ער מאכט פון אלע 
זײנע ענינים א דירה צום אויבערשטן, 


19 ) משלי ג, ו♦ שולחן ערוך אורח חײם 
סימן רלא♦ 

ס 2 ) עבודה זרה ג, ^ 
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דעמאלט װערט נמשך אין אלע זײ־ 
נע ענינים מידו הרחבה בכל המצ־ 
טרך לו בבני חײ ומזוני רויחי. 

0 

י. אויף שמחת בית השואבה 
שטײט ״), ושאבתם מים בששון ממעי־ 
ני הישועה. דאס הײםט׳ אז די װא־ 
סער װאם מען פלעגט שעפן צוליב 
ניסוך המים על גבי המזבח, האט 
עם געדארפט זײן פון מעײנות. על 
פי נגלה איז דאס ניט פארשטאנ־ 
דיק־ װארום דער רמב״ם פםק׳נט־'") 
אז אויב מען האט גיט געקענט קריגן 
פון מי השילוח פלעגט מען נעמען 
װאםער פון כױר, װאם דער כױר 
האט ניט געהאט קײן דין פון מעײן, 
גאכמער — מי מקוה זײנען כשר 
לכױר, ובמילא על פי זה אויך לני־ 
סוך <־). 

דארף מען זאגן דעם פשט, אז 
עס איז ניט קײן נפקא מיגה, פון 
װאנען מען האט געשעפט די װא־ 
סער, צי פון מעײנות אדער פון אן 
אגדער ארט. דער עיקר איז עם זאל 
זײן ושאבתם מים בששון, און דורך 
דעם װערט במילא ממעײני הישועה. 

יא. די מעלה פון מי מעײן אויף 
אנדערע װאסער איז: א) מעײן איז 
מטהר בכל שהוא״). אנדערע װאםער 
דארפן האבן א שיעור, װיפל מים 
עם דארף זײן, אבער מי מעײן, װי־ 
באלד זײ זײגען מחובר מיטן מקור, 

21 ) ישעי׳ יב, ג. 

22 ) הלכות תמידין ומוספין פרק י הלכה 
ױה 

23 ) גיט װי תוספות סוכה מח> סוף עמוד 
ב♦ 

24 ) מקואות פרק א, משנה ז. 


איז ניט נוגע קיץ שיעור בהמרת, 
דא איז נוגע די איכות, ומטהרין 
בכל שהוא. ב) מטהרין בזוחלין. אנ־ 
דערע מים דארפן ליגן אין א גע־ 
װיסן ארט, װאם י-ענער ארט האלט 
זײ און מעסט זײ אויס, אבער מי 
מעײן, אויב זײ זײנען מחובר מיטן 
מקור, דארפן דאם ניט'*). 

אין רוחנױת מײנט עס־ אויב מען 
װיל גײן מיט אײגענע כחות און 
מיט אײגענע חשבונות, בהפםק מן 
המקור, דעמאלט דארפן זײן כמה תג־ 
אים, עם מוז זײן א שיעור, ער דארף 
האבן גענוג שכל מיט גענוג כחות, 
א שיעור אז כל גופו עולה בהם, 
און דאם דארף זײן געהאלטן און 
געמאסטן פון א זאך שחוץ ממנו, אז 
מצד א צװײטן זאל אויך אויסטראגן 
אז זײן שיעור איז גענוג. און אויב 
ער האט ניט די תנאים, איז װעגן 
מטהר זײן יענעס, קען קײן רײד ניט 
זײח עם קען נאך זײן א קלער אז די 
מים אל״ן זאלן מקבל טומאה זײן. 

בשעת אבער מען איז צוגעבונדן 
צום מקור, צום מעין, איז מען מטהר 
בכל שהוא ובזוחלין. עס זײנען גיטא 
קײנע תנאים. 

צי ער האט א םך אײגענע כחות 
אדער װײניק, זאל זײן מער ניט װי 
א כל שהוא, אוןי דערצו איז ער 
נאך זוחלין אויך, װיבאלד אבער ער 
איז צוגעבונדן צום מקור׳ גײט ער 
אויף ברײטע פלײצעס. און ניט גאר 
װאם ער איז ניט מקבל טומאה, 
נאר אדרבה, ער איז מטהר אלע 
טומאות, אפילו א טומאה חמורה בױ־ 
תר (מי חטאת), װײל אין דעם זײגען 

25 ) זע בכל הנ״ל מפרשי המשנה מקואות 
פרק ה משנה ו און צמח צדק דארט. 
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ניט נוגע זיינע טזות׳ וױבאלד ער 
איז צוגעבונדן צום מקור. 

יב. על פי זה װעט מען אויך 

פארשטײן דעם ושאבתם מים בששון 
ממעיני הישועה. 

דער ענין פון ניםוך המים אין 

עבודת האדם ברוחנױת׳ איז קבלת 

עול, װאס דאס איז דער חילוק פון 
ײן און מים. ײן האט א טעם, דענינו 
ברוחנױת—•הבנה והשגה. מים איז א 
זאך װאם מצד עצמו האט דער מענטש 
אין דעם קײן טעם ני.ט, ער טוט 
עס נאר מצד קבלת עול, ער רעכנט 
זיך ניט מיט זיך װי ביי אים לייגט 
זיך דער ענין, נאר ער פארבינדט 
זיך מיטן מקור און' איז דאס מקײם 
מיט קבלת עול. 

בשעת עם איז בײ אים דא דער 
ושאבתם מים בששון, ער האט א 
ביםל פשוט׳ע װאסער, א זאך װאם 
ער האט אין דעם ניט קײן גע־ 
שמאק, און פונדעסטװעגן שעפט ער 
דאס בשמחה, װײל ער װעט דאם 
גיסן אויפן מזבח פאר דעם אױ־ 
בערשטן, װי דער אויבערשטער האט 
געהײסן, דעמאלט װערט עם במילא 
ממעײני הישועד״ עס װערט מי מעײן 
המחובר למקור ומטהר בכל שהוא 
ובזוחלין, און עס װערט נמשך א 
ישועה בכל הענינים, ניט לפי ערך 
זײנע כחות כלל, װײל ער איז אײנס 
מיטן מקור. 

(משיחת ױם ב׳ דחג הסובות, תשט״ז) 

יג. אויף שמחת בית השואבה, 
זאגט די גמרא•^) מי שלא ראה שמ־ 
חת בית השואבה לא ראה שמחה 
מימױ. דער פירוש הפשוט אין דעם 


26 ) סוכה נא, ב. 


איז, אז די גמרא דערצײלט די גרוים־ 
קײ,ט פון שמחת בית השואבה, װאס 
לגבי איר זײנען אלע שמחות קײן 
שמחות ניט. און דאם מײנען די װער־ 
טער, מי שלא ראה שמחת בית 
השואבד״ אז הגם ער האט געזען 
אנדערע שמחות, פונדעסטװעגן, לא 
ראה שמחה מימױ. 

דארף מען פארשטײן•. לשון רז״ל 
איז דאך א לשון מדויק, איז אויב 
מען װיל דערצײלן װעגן דער גרוים־ 
קײט פון שמחת בית השואבד״ האבן 
זײ דאך געקענט זאגן בדױק ובקי־ 
צור אין א לשון פון חױב, אז 
שמחת בית השואבה איז געװען א 
שמחה הױתר גדולד״ פארװאם איז 
די אויםשפראך פוןי רז״ל אין א לשון 
פון שלילה, מי שלא כו׳ לא ראה 
שמחה כו׳. 

אויך דארף מען פארשטײן: למאי 
נפקא מיגה ובפרט איצטערז 

נאר דער ענין איז, די גמרא זאגט 
אונז א הוראה אין עבודה, אויב מען 
האט ניט געזען שמחת בית השואבד״ 
איז הגם אז ער מײנט אז ער האט 
יא געזען שמחה און זיך משתתף 
געװעןי אין איר, איז באמת דאם 
נאר אויבערפלעכלעך, אבער באמיתית 
האט ער קײן שמחה ניט געזען, װא־ 

רום װיבאלד אז ער האט ניט גע־ 

זען שמחת בית השואבד״ קען ער 

קײן שמחה ני.ט זען. און דאם איז 

דער לשון: מי שלא ראה שמחת 
בית השואבה לא ראה שמחה מימיו. 

יד. דער ביאור הענין איזו 

דער ענין פון שמחה מײנט׳ ארויס 
פון הגבלות. דערפאר זעען מיר אז 
בשעת אײנער איז פרײלעך בשמחה 
אמיתית׳ טוט ער דעמאלט אזעלכע 
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זאכן װאם זײנען למעלה ממדידת והג־ 
בלת השכל שלג 

אויך די םיבה װאס ברענגט די 
שמחד״ איז אן ענין װאס איז 
העכער פון זײנע הגבלות. װארום 
דאם איז דאך א כלל אז א מםובב 
איז לויט דער םיבה׳ איז װיבאלד אז 
דער מטובב, די שמחד״ אױ למעלה 
מהגבלות, איז דאך דאם א הוראה 
אז אויך די םיבת השמחה איז אן 
ענין װאס איז למעלה מהגבלות. דאם 
הײםט אז ער האט באקומען אן ענין 
װאס ער האט זיך גארניט געריכט 
אויף דעם, װאס איז העכער פון זײן 
השערת השכל, איז מצד דעם בלי 
גבול װאם ער האט באקומען רופט 
עם ארוים אויך א מםובב פון בלי 
גבול, װאס דאם איז דער ענין השמ־ 
חה. דאם איז אויך דער טעם װאם 
שמחה פורץ גדר. 

און עס איז כמים הפנים לפנים 
כן לב האדם (העלױן) לאדם ״), 
אזוי װי דער פירוש הבעל שם טוב 
אויפן פסוק, הוי׳ צלך, אז אזוי װי 
א שאטן טוט נאך אלץ װאס דער 
מעגטש טוט, אזוי אויך כביכול איז 
הוי׳ צלך, װאס דאס איז דער ענין, 
במדה שאדם מודד מודדין לו״). 

און דערפאר בשעת דער אדם למטה 
איז בשמחד״ און אדם איז דאך מלשון 
אדמה לעלױן, אזוי װי עס שטײט 
אין של״ה״), אז דערפאר װערט 
א מענטש אנגערופן אדם װײל ער 
איז אדמה לעלױן, װערט למעלה אויך 
שמחה״^). ומלכותא דרקיעא כעין מל־ 


27 ) משלי כז, יט. 

28 ) סוטה יא, א. 

29 ) זע אויבן עמוד 272 הערד. 3 . 

30 ) זהר חלק ב קפד, ב. 


כותא דארעא, אז אזוי װי למטה איז 
שמחה פורץ גדר, אזוי אויך למעלה 
בעת השמחה גײען אראפ אלע מדי־ 
דות והגבלות. 

אין עבודת האדם, דער עולם 
קטך״), איז פאראן דרײ קוים: תורה, 
עבודה וגמילות חסדים, און זײ אלע 
דארפן זײן בשמחה. װי די גמרא 
זאגטי'^), אין עומדין להתפלל לא מתוך 
עצבות ולא מתוך עצלות כו׳ אלא 
מתוך שמהה של מצוה. איז תפלה, 
װאם איז דער קו העבודה ~ איזוהי 
עבודה שבלב זו תפלה ״״) — דארף זײן 
בשמחה. אזוי אויך דער קו התורה 
דארף זײן בשמחה, װי די גמרא זאגט 
דארטן: וכן לדבר הלכה. אזוי אויך 
דער קו פון גמילות חםדים, װאס 
דאס איז צדקה, שטײט אין דער 
תורר״ ולא ירע לבבך וגו׳י^, ומכלל 
לאו אתה שומע הן, און װי די רז״ל 
זאגן: והמפײםו מתברך בי״א' 0 . נמצא 
אז אין אלע דרײ קוים דארף די 
עבודת ה׳ געטאן װערן בשמחה ובטוב 
לבב. 

טו. מען האט דאך גערעדט אז 
די םיבה צו שמחה אמיתית איז אן 
ענין שלמעלה מהשערת השכל, איז 
במילא פארשטאנדיק, אז בכדי די 
עבודת ה׳ זאל זײן בשמחה, מוז די 
עבודה זײן מצד קבלת עול. װארום 
בעת די עבודה איז מצד זײן הבנה 
והשגד״ איז דאם אן ענין מוגבל, קען 
גי,ט זיק דערפון א שמחה אמיתית, 


31 ) תנחוניא פקודי ג. תיקוני זהר תיקון 
סט (קרוב לתחלתו) און זע לקוטי תורד, 
במדבר ר״ א. 

32 ) ברכות לא, א. 

33 ) תענית ב, א. 

34 ) דברים טו, י. 

35 ) בבא בתרא ט, ב. 
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בלתי מוגבלת׳ אבער אז די עבודה איז 
מצד קבלת עול׳ העכער פון זײן השגה׳ 
װאס ער אלײן איז דאך א מוגבל, 
איז ער זיך מבטל און באהעםט זיך 
מיטן אויבערשטן, דורך קױם מצװתױ 
יתברך׳ װאם מצוה איז מלשון צװתא 
וחיבור, װאס ער איז דאך בלתי מוג־ 
בל, איז דורך דעם װאם ער באהעפט 
זיך מיט אן ענין בלתי מוגבל פו־ 
על׳ט דאס אויף אים ער זאל ארוים 

פון זײנע הגבלות, װאם דאס איז 

אמיתית ענין השמחה. 

קומט מען אבער צו גײן און מען 
פרעגט א שאלה: 

א מענטש איז דאך א שכלי׳ װאס 
דאם איז דאך דער יתרון האדם 

על החי, װאם אן אדם איז א שכלי, 
הײנט װי מאנט מען בײ אים ער 
זאל אװעקלײגן זײן שכל אן א זײט 
און זײן גאנצע הנהגה זאל ניט זײן 
װי עם קומט אויס מצד השכל, נאר 
טאן מצד קבלת עול? 

האבן די רז״ל געזאגט אויפן פסוק 
אשר ברא אלקים לעשות—לתקן״ס. 
אלע נבראים װאס דער אויבערשטער 
האט באשאפן איז ני,ט די כװנה 
זײ זאלן אזוי בלײבן, נאר די כװנה איז׳ 
זײ זאלן צוקומען צו אן העכערער 
מעלה ושלימות. דער תכלית הדומם 
איז ער זאל נכלל װערן אין צומח, 
דער צומח — אין חי, דער חי — 
אין מדבר און דער תכלית המדבר, 
װאס ער איז א שכלי, איז ער זאל 
נכלל װערן אין אלקות שלמעלה מה־ 
שכל, דורך התבוננות בגדולתו יתב־ 
רך, דורך אהבה ויראה און דורך 
קױם המצװת בקבלת עול מלכות 
שמים. דער תכלית בריאת האדם׳ 

36 ) זע רש״י בראשית רבה פרשה יא, 1 . 


השכלי, איז אז דער אדם׳ ד. ה. 
דער שכל שבאדם זאל נכלל װערן 
אין דעם למעלה מן השכל. 

טז. לויט דעם װעט מען פאר־ 
שטײן דעם ענין, אז מען קעןי ניט 
זען קײן שמחה אויב מען זעט ניט 
פריער די שמחה פון בית השואבה. 

שמחת בית השואבה איז דאך גע־ 
װען װײל סוכות פלעגט מען מנסך 
זײן אויפן מזבח אויך מים, — אוי־ 
םער ניסוך הײן װאם איז געורען 
אויך א גאנץ יאר. 

שטײט אין מדרש״), אז דער טעם 
װאם מים האבן זוכה געװען דער־ 
צו איז, װײל בעת דער אויבערשטער 
האט געזאגט, יהי רקיע בתוך המים 
וגו׳ און מבדיל געװען בין מים על־ 
ױנים למים תחתונים, האבן די מים 
תחתונים געװײנט, זײ זײנען געשטא־ 
נען אין א תשוקה׳ און געזאגט, אנן 
בעינן למהוי קדם מלכא. האט זײ 
דערפאר דער אויבערשטער צוגע־ 
זאגט, אז מען װעט נעמען פון זײ 
װאםער לנםך על גבי המזבח. 

דאם הײםט אז דער גיםוך המים 
על גבי המזבח בםוכות — נעמט 
אראפ די הבדלה וירידה פון די מים 
תחתונים. נאך מער׳ זײ װערן נאך 
דורך דעם נתעלה העבער װי זײ 
זײנען געװען קודם ירידתם. יעדער 
ירידה איז דאך לצורך עלי׳. 

דער ענין ברוחנױת פון הבדלה 
בין מים עלױנים למים תחתונים איז 
— די כללות׳דיקע הבדלה פון מע־ 
לה מיט מטה, פון רוחנױת מיט גש־ 
מױת. השמים שמים לה׳ והארץ נתן 
לבני אדם. 

37 ) געבראכט אין רבנו בחײ ויקרא 3 , 

יג און זע מדרש עשרת הדברות א און 
רשימות הצמח צדק לתהליס צב. 
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דאס איז אבער נאר װי מצד דעם 
סדר הבריאד״ דער תכלית הבריאה 
איז דאך, אשר ברא אלקים לעשות, 
לעשות ולתקן, אוז' די אלע ענינים 
למטה זאל אין זײ זײן אן עלי׳ און 
נאך העכער װי עס איז געװען קודם 
הירידד״ כנ״ל. 

און דאס דריקט זיך אויס אין 
דעם װאס מים תחתונים בוכים, אנן 
בעינן' למיהױ קדם מלכא, און דער 
אויבערשטער האט זײ צוגעזאגט ניסוך 
על גבי המזבח, װאס דורך דעם װערן 
זײ נאך העכער װי קודם ירידתם. 

און דאס איז דער טעם פון גודל 
השמחה פון שמחת בית השואבה, װאס 
דעמאלט נעמט מען אראפ אלע הב־ 
דלות ומחיצות פון װעלט, מען איז 
פורץ אלע גדרים והגבלות העולם 
דורך דעם װאס מען פארבינדט זיך 
מיטן אויבערשטן. שמחה פורץ גדר. 

און דערפאר איז שמחת בית השו־ 
אבה דער מקור און שורש פון יע־ 
דער שמחד״ אמיתית ענין השמחה 
װאס מײנט פורץ זײן דעם גדר פון 
װעלט. 

יז. קען מען דאך שטעלןי א קשיא! 
טבע איז דאך אויך א בריאה װאס 
דער אויבערשטער האט באשאפן, 
איז װי קען מען זיך שטעלן אנט־ 
קעגןי על דרך װי די גמרא דער־ 
צײלט*"), אז מען האט געפרעגט רבי 
עקיבא׳ן, װי אזוי מעג מע^ מפרנס 
זײן אן עני, װיבאלד דער אויבער־ 
שטער האט אים געמאכט פאר א 
חסר? 

אויף דעם ענטפערט מען: 

בו בױם װען דער אויבערשטער 
האט געמאכט די הבדלה פון מעלה 


38 ) בבא בתרא י, א. 


ומטה, בו בױם האט דער אויבער־ 
שטער געזאגט אז דער תכלית ההב־ 
דלה איז בשביל עלי׳, מחצתי ואני 
ארפא, מחצתי מלשון מחיצד״ כמאמר 
רז״ל **י) — צוזאמען מיט דער בריאת 
המחיצה איז אויך דא דער ואני ארפא, 
מען גײט ניט אנטקעגן דער בריאה, 
נאר אדרבה מען פיר,ט אוים די כװנה 
און דעמ תכלית פון דער בריאה. 

די כװנת גדר העולם והטבע איז 
— מען זאל פורץ גדר זײן און 
ממשיך זײן דעם למעלה מן הטבע 
למטד״ 

יח. אוןי דאס זאגט די גמרא, מי 
שלא ראה שמחת בית השואבה לא 
ראה שמחה מימױ. מײנט דא ניט 
די גמרא צו דערצײלן א םיפור דב־ 
רים בעלמא, נאר דאס איז א הוראה 
בעבודת האדם לקונו. 

די גמרא גיט ארוים א הוראה! 

װי אזוי קען מען צוקומען צו 
שמחה אין אלע דרײ קוים פון תורה, 
עבודה וגמילות חםדים, װאם זײ דארפן 
זײן בשמחד״ 

איז דאם דורך צוקוקן זיך אוןי 
ארײנטראכטן זיך ביז ער װע,ט דאם 
זען פון דעם ענין שמחת בית השו־ 
אבה. 

דער לשון: ראה שמחת בית השו־ 
אבה, על דרך ולבי ראה הרבה חכ־ 
מה ׳״׳), — בשעת מען קוקט זיך צו צו 
שמחת בית השואבד״ און מען טראכט 
זיך ארײן אין דער טונת ותכלית 
הירידה, זעט מען דעמאלט אז די 
כװנת הירידה איז צוקומען צו אן 
עלי׳ יתרה, וראי׳ ~ למעלה משמי־ 
עה. 

* 38 ) קהלת רבה פרשה א, פסוק ד. 

39 ) קהלת א, טז, 



424 


ל ק ו ט י ש יי ח ו ת 


יט. בפרטױת אין עבודת האדם* 

אז מען טראבט זיך ארײן אין 
דעם תכלית בריאת השכל, זעט מען 
אז דער תכלית איז אז שכל אלײן 
זאל נכלל װערןי אין למעלה מן ה־ 
שבל. 

און דאס גיט א כוח אויף אראפ־ 
צונעמען די מדידות והגבלות פון 
גוף׳ די מדידות והגבלות פון נפש 
הבהמית און די מדידות והגבלות 
פון נפש האלקית און מקבל זיץ 
אויף זיך עול מלכות שמים׳ װאס 
דורך דעם איז ער ממשיך א שמחה 
בנפשו און דורך דעם אויך בכל 
העולם כולו. 

כ. דער טעם אויפןי נאמען שמחת 
בית השואבה שטײט, שמשם הױ שו־ 
אבין רוח הקודש. דער ירושלמי״) 
זאגט אויף ױנה בן אמיתי, אז ער 
האט גענומען זײן נבואה פון שמחת 
בית השואבה. 

אין פלוג איז ניט פארשטאנדיק: 
אין בית המקדש בעת שמחת בית 
השואבה זײנען דאך געװען ,טויזנ־ 
טער און טויזנטער אידן און צװישן 
זײ במה וכמה גדולים׳ איז װיבאלד 
אז משם הױ שואבין רוח הקודש, 
האבן דאך אלע גענומען פון דארט 
רוח הקודש, פארװאס דערמאנט מען 
דװקא ױנה׳ןז 

אזוי װי מען האט פריער גע־ 
רעדט, אז אלע סיפורים פון תורה 


זײנען ניט א סיפור בעלמא, נאר 
א הוראה בעבודת האדם לקונו, אזוי 
איז אויך דער םיפור פוןי ירושלמי 
װעגן ױנה׳ן. 

עס שטײט אין זוהר״), אז ױנה 
בן אמיתי מײנט מען די נשמה, מל־ 
שון לא תונו איש את עמיתו. דאם 
הײםט, אז בירידת הנשמה בגוף איז 
מצד דעם ריחוק און הפכױת פון 
נשמה וגוף, דארף מען זעןי אז דער 
גוף זאל חם ושלום ניט אפנארן די 
נשמה * פארקערט, מען דארף זען 
אז די נשמה זאל אפנארן דעם גוף, 
דאם מײנט, אז די נשמה זאל אפ־ 
נארן גשם און מאכן פוןי אים א 
דירה לו יתברך. 

לויט דעם װעט מען פארשטײן װאם 
מען זאג,ט אויף ױנה׳ן דוקא, אז ער 
האט שואב געװען פון שמחת בית 
השואבה. דער עניןי פון שמחת בית 
השואבה איז דאך, װי מען האט 
פריער גערעדט, דער ענין פון מחצתי 
ואני ארפא, דער ענין פון אשר ברא 
אלקים לעשות — לתקן, אז ניט 
קוקנדיק אויף דער ירידה פון גש־ 
מױת האט מען דעם כוח אויף מעלה 
צו זײן אים נאך העכער װי פריער, 
איז פוןי שמהת בית השואבה שעפט 
מען דעם כוח אויף ױנה מלשון 
אונאד״ אפנארן דעם גשם און מאכן 
פון גשמױת העולם גופא א דירה 
לו יתברך. 

(משיחת ש.מחת ביה״ש, תשט״ז) 


ס 4 ) םרכה פרק החליל הלכה א בגמרא. 


41 ) חלק ב קצם, א. 
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חג הסוכות 


א. חג הסוכות קומט נאך דער 
עבודה פון עשרת ימי תשובה. דאם 
מײנט אז אלע המשכות פון עשרת 
ימי תשובה קומען אראפ בחג הסו־ 
כות אין קו השמחה. 

אין עשרת ימי תשובה׳ זײנען דא 
בײדע ,טעג ראש השנה׳ ױם כיפור׳ 
און די זיבן טעג װאם צװישן ראש 
השנה און ױם כיפור. און די אלע 
דרײ ענינים — ראש השנה, ױם 
כיפור און די ז׳ ימים — זײנען 
פארבונדן מיט סוכות. 

ראש השנה־ 

אין //סכך״ זײנען דא דרײ אותױת־ 
סמ״ד, כ״ף און נאך א כ״ף. װאם 
דאם איז פארבונדן מיט די זעכציק 
תקיעות, צװאנציק שברים און צװאנ־ 
ציק תרועות, פון די מאה קולות 
װעלכע מען בלאזט ראש השנה, 

ױם כיפורים: 

דער עיקר פץי עבודת ױם כי־ 
פורים איז דער ענן הקטורת. אין 
חםידות װערט דערקלערט אז פון 
דעם ענן הקטורת װערן ננלשך די 
ענני הכבוד, װאם דאם איז דאד 
דער ענין פון סוכות. 

ז׳ ימים: 

אין די ז׳ ימים שבין ראש השנה 
לױם ביפורים זײנען פאראן אלע טעג 
פון דער װאך, זונטיק, מאנטיק, 
א. א. װ. דער זונטיק פון די ז׳ 
ימים איז מתקן אלע זונטיקם פון 
דעם יאר, דער מאנטיק אלע מאנ־ 
טיקם וכו׳. די ז׳ ימים פון עשרת 
ימי תשובה װערן שפעטער נמשך 


בשמחה אין די ז׳ ימים פון סוכות, 
װאם דורך זײ איז מען ממשיך שמ־ 
חה איןי אלע טעג פון װאך פון 
קומענדיקן יאר. 

ב. אין פלוג קען מען דאך פרעגן, 
װיבאלד אז דער ניםוך איז געװען 
אינדערפרי, בזמן הקרבת תמיד של 
שחר׳), איז דאך ניטא קײן גאנצע 
זיבן טעג, װארום עם פעלט די ערש־ 
טע נאכטז 

אבער באמת איז דאם ניט קײןי 
קשיא מצד צװײ טעמים •, א) די 
שמחה פון םוכות איז פארבונדן מיטן 
לולב, װאס דאס הויבט זיך אן פון 
בײנאכט, משקידש הױם״), ב) אפי־ 
לו מצד הנםכים, שטײט אין ירושל־ 
מי ״) אז בדיעבד אויב מען האט 
מנםך געװען בײנאכט, אפילו די ערש־ 
טע נאכט, װאס מען האט נאך קײן 
אײן מאל ניט מקריב געװען, איז 
בדיעבד כשר. במילא הויבט זיך אן 
די שמחה פון בײנאכט, און עס זײנען 
פאראן גאנצע זיבן מעת לעת. 

ג. דער טעם פארװאס ניםוך המ־ 

ים איז כשר בדיעבד אויך בײנאכט 
איז װײל ניםוך המים איז ני,ט חובת 
הזבח נאר חובת הױם. װאס דאם 
איז דער חילוק צװישן ניםוך הײןי 
און ניסוך המים ־ ניםוך הײן איז 
חובת הזבח, דערפאר מוז עס זײן 
בײטאג דװקא, אבער ניםוך המים איז 
חובת הױם. 


1 ) ױמא כו, ב. 

2 ) סוכה לג, ב רש״י ד״ה הכי גרסינן♦ 

3 ) סוכה פרק ה הלכה ה 
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הגם אז אויו ניםוך המים איז 
פארבוגדן מיטן זבח, װאם דערפאר 
שטײט אין תוםפתא*) אז עם איז 
שײך פיגול אין ניםוך המים, אבער 
פונדעםטװעגן איז דאם ניט פארבונדן׳ 
מיטן זמן הזבח. 

באמת דארף מען פארשטײן, פאר־ 
װאם איז דא א חילוק פון ניםוך 
הײן ביז גיםוך המים• בײדע לערנט 
מען דאך אפ פון אײן' פסוק, ונסכי׳ 
לשון רבים, הײנט פארװאם זאל ײן 
זײן חובת הזבח ומצותה בױם דוקא 
און ניםוך המים — חובת הױם וכשר 
גם בלילהז 

ד. נאר דער ענין איז־ אויף תו־ 

רה שטײט זאת התורה אדם. ד. ה. 
אז תורה איז געגליכן צו א מענטש. 
פונקט װי בײ א מענטש איז דא 
דער גוף מיט דער נשמה, װעלכע 
געפינט זיך אין אלע חלקי הגוף, 
און באלעבט זײ, 

אזוי אויך אין תורה, איז דא דער 
גוף פון תורה — גליא דתורה, און 
די גשמה פון תורה — נסתר ופני־ 
מױת התורה. און די פנימױת איז 
פאראן אין אלע חלקים פון נגלה, 
אין יעדער הלכה אץ םוגיא, װאם 
דאם — די פנימױת — איז דער 
חױת פון דער נגלה. 

דערפאר זײגען פאראן כמה וכמה 
ענינים אין נגלה, װאם עם זעט זיך 
אן איןי זײ בגילוי זײער נשמה, און 
מען קען זײ פארשטײן נאר דורך 
דער פנימױת װאס אין זײ. 

אויך דער עגין הנ״ל װעט װערן 
פארשטאנדיק דורך דער פנימיות ונש־ 
מה פון אים. 

4 ) סוכה פרק ג, ז וראה שאלות ותשו־ 
בות אבני נזר חלק אורח חײם סימן תצה. 


ש י ח ו ת 

ה. דער חילוק פון ײן מיט מים 
איז: 

ײן האט א טעם און א געשמאק, 
אבער װאםער אן אוןי פאר זיך האט 
ניט קײן געשמאק. דערפאר געפי־ 
נען מיר אז אויף ײן דארף מען 
אלעמאל מאכן א ברכה, װארום װי־ 
באלד אז דאם האט א טעם איז װען 
מען זאל דאם נאר טריגקען פילט 
מען' אין דעם א געשמאק, אבער אויף 
װאסער דארף מען ניט מאכן קײן 
ברכה, סײדן בשעת מען טרינקט מים 
לצמאו דוקא'), װאס דאן האט ער 
אין דעם א טעם.־ 

אזוי װי אין חײ הגוף איז פא־ 
ראן ײןי און מים, אזוי זײנען דא 
בײדע אופנים אויך אין חײ הנשמה. 
עבודה על פי טעם ודעת הײסט ײן, 
װײל אין דעם איז דא א געשמאק: 
און עבודה מצד קבלת עול הײסט 
מים, װײל מצד עצמה איז ניטא אין 
איר קײן געשמאק. 

כאטש קבלת עול איז אן ענין 
װאם מצד עצמה האט זי ניט איןי 
זיך קײן עוגג און געשמאק, פונ־ 
דעםטװעגן איז אזוי װי אויף מים 
שטײט, השותה מים לצמאו מברך 
כו׳, װארום מצד דעם צמאון בא־ 
קומט ער א געשמאק אויך אין מים, 
אזוי אויך אין קבלת עול. בשעת 
ער איז זיך מתבונן אין דעם ענין 
פוןי ירידת נשמתו למטה, שירדה 
מאיגרא רמה לבירא עמיקתא, דע־ 
מאלט כאפט ער זיך אז ניט קוקנ־ 
דיק װאס ער איז גרויס אין השגה, 
ער איז א ״גדול״ בחכמה, אבער 
װאס פאר אן ערך האט עם לגבי 
דעם מצב װי די נשמה איז געשטא־ 


5 ) ברכות מד, א. 
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נען קודם ירידתד״ והלואי תהא יצי־ 
אתו מהעולם כביאתו על כל פבים״), 
ימצד דעם װערט בײ אים א צמאון 
צו אלקות׳ און דער צמאון רופט 
בײ אים ארוים א ביטול פון קבלת 
עול׳ װאם דעמאלט, מצד דעם צמאון, 
איז אויד דער קבלת עול מיט א 
םך געשמאק און לעבעדיקײט• 

— און דאם איז אויד השותה 

מים לצמאו מברך שהכל נהי׳ בדברו 
— בשעת מען שטײט אין דער 
הנועה פון צמאון און קבלת עול, 

הערט מען אין ״הכל״, אין יעדער 

זאך׳ אויד אין עולם הזה הגשמי 

והחומרי, װי דאם איז ״נהי׳ בדברו״, 
װי דער אלטער רבי האט אמאל 
געזאגט אז ער זעט נאר דעם כוח 
הפועל בנפעל. און דאם קען מען 
הערן אויך בזמן הגלות — 

אדרבד״ דער געשמאק און די שמחה 
װאם אין' קבלת עול איז נאך גרע־ 
סער װי די שמחה מצד השגה. װא־ 
רום די שמחה מצד השגה איז בהגב־ 
לה כפי אופן ההשגה, אבער די שמ־ 
חה מצד קבלת עול איז בלי גבול. 

און דערפאר זעט מען אויד אז 
דער עיקר שמחה איז געװען בײ 
ניםוך המים דוקא, און די שמחה 
איז געװען אויף אזוי פיל, ביז אז 
מי שלא ראה שמחת בית השואבה 
לא ראה שמחה מימױ^. 

ו. און דאם איז דער טעם װאם 
ניםוך הײן איז חובת הזבח און ניםוך 
המים חובת הױם, װײל דער חילוק 
פון זבח מיט ױם איזן 

זבח איז אן ענין פון עבודת הא־ 
דם, װאם דער אדם ברענגט א קרבן. 

6 ) בבא מציעא קז, סע״א. 

7 ) זע אויבן עמוד ס 42 הערה 26 . 


דערפאר זײנען אין זבח פאראן כמה 
וכמה חילוקי מדריגות, ביז אז נשים 
וכו׳ פטורות ממחצית השקל'), װאם 
איז אויםגענוצט געװארן אויף קרב־ 
נות הצבור. 

ױם טוב איז אן ענין װאם עם 
קומט מלמעלד״ עם איז מיקדשא וקײ■ 
מא. — דער קביעות החודש איז 
טאקע אפהענגיק אין בית דין, אבער 
נאך דעם װי בית דין האט שוין 
קובע געװען ראש חודש, איז בשעת 
עם קומט דער פופצגטער טאג װערט 
עם במילא םובות. — און דערפאר 
איז אין דעם ניטא קײן חילוקי מד־ 
ריגות, אלע זײנען' אין דעם גלײך• 

און דערפאר איז ײן — טעם ודעת 
— חובת הזבח, און מים — קבלת 
עול —• חובת הױם, װײל עבודה 
שעל פי טעם ודעת איז לפי ערך 
האדם המשיג, און עם זײגען דא אין 
דעם חילוקי מדריגות, אזוי װי אין 
זבח. אבער עבודה מצד קבלת עול 
איז ניט לויט זײן ערך, דא איז 

ניט נוגע דער מצב האדם, װײל ער 

רעכנט זיך ניט מיט זײן פארשטאנד 
אוןי געפיל, צי ער פארשטײט יע 
צי גיט, צי ער פילט יע צי ניט, 
ער רעכנט זיך ניט לגמרי מיט זיך 
און ער איז מקבל אויף זיך עול 
מלכות שמים. אין דעם איז ניטא 
קײן חילוקי מדריגות, און דאם איז 
גלײך צו ױם טוב, אז עם איז גיט 

גוגע דער מעמד ומצב האדם, נאר 
תיכף משקידש הױם װערט עם קדוש. 

ז. און דאם איז אויך דער ענין 

װאם ניםוך הײן האט געדארפט זײן 
בײטאג דוקא און ניםוך המים האט 
געקענט זײןי אויך בײנאכט. 

8 ) ירושלמי שקלים פרק א הלכה ג. 
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עבודה מצד השגה קען זײן נאר 
בשעת אים איז ליכטיק אין זײן 
שכל, ער פארשטײט און פילט, דע־ 
מאלט דוקא קען ער דינען דעם 
אויבערשטן מצד שכל. אבער די 
עבודה פון קבלת עול קען זײן אויך 
בײנאכט, בײ אים לײכט ניט, פונ־ 
דעםטװעגן רעכנט ער זיך ניט מיט 
קײן זאך און ער איז מקבל אויף 
זיך עול מלכותו יתברך. 

ח. לויט דעם קומט אוים אז ני־ 
םוך המים קומט פאר ניםוך הײן. 
װארום ניםוך המים איז שײך באלד 
פון דער ערשטער נאכט םוכות און 
ניםוך הײן הויבט זיך ערשט אן אויף 
מארגןי אינדערפרי. 

דער ענין אין רוחנױת: 

קבלת עול אלײן איז װײניק. מען 
דארף זיך באמיען אז אויך דער 
שכל זאל פארשטײן אז מען דארף 
דינען דעם אויבערשטן. װארום עם 
איז דאך כל חלב להוי׳, אלע בעם־ 
טע זאכןי דארף מען אפגעבן צום 
אויבערשטן״), און װאו איז דא בײ 
דעם מענטשן א בעםערע און גע־ 
שמאקערע זאך װי שכל, במילא דארף 
מען אויך דעם שכל משעבד זײן 
צו אלקות. 

אבער דאם מײנט ניט אז דער 
קױם המצװת זאל זײן מצד און לויט 
שכל, אדרבד״ דער יםוד העבודה איז 
קבלת עול דוקא. און דורך דער 
הקדמה פוןי קבלת עול קען דעמאלט 
זײן די השגה. 

װארום עם איז דאך אלמלא הקב״ה 
עוזרו אין יבול לו״), מוז מען דאך 
אנקומען צום עזר הקב״ד״ און נע־ 


9 ) זע אויםפירלעך אויבן עמוד 326 און 
װײטער. 

ס 1 ) קדושין ל, ב. 


מען דעם אויבערשטן קען מען דורך 
קבלת עול דוקא, אבער אןי קבלת 
עול האט מען ניט דעם עזר הקב״ה, 
במילא איז צוליב דעם יצר הרע 
האט מען די השגה אויך ניט. 

אזוי װי מיר געפינען בשעת מתן 
תורה, אז די התחלה איז געװען, 
הקדמת נעשה לנשמע, װאם דאם איז 
דאך קבלת עול. װארום װיבאלד זײ 
האבן נאך לגמרי ניט געװאוםט װעגן 
װאם עם האנדלט זיך, איז דאך פאר־ 
שטאנדיק אז זײ האבן ניט געקענט 
האבן אין דעם קײן טעם און געשמאק, 
נאר זײ האבן מקבל געװען די תורה 
מצד קבלת עול. 

און אזוי אויך בעבודה הפרטית 
של כל אחד ואחד, שטײט דער 
לשון'י): למה קדמה פרשת שמע לוהי׳ 
אם שמוע בדי שיקבל עלױ מול 

מלכות שמים תחלה ואחר כך יקבל 
עלױ עול מצװת. איז דער דױק הל־ 

שון עול דוקא, א יאך, װאם ער 

האט ניט אין דעם קײן געשמאק. 
און װי דער אלטער רבי ברענגט 
אין תניא״) בארוכר״ כהאי תורא 
דיהביןי עלי׳ עול בקדמיתא בו׳, ואי 
האי לא אשתכח גבי׳, קען ער אפילו 
די עבודה פון השגה אויך ניט האבן, 

דערמיט װעט מען פארשטײן װאם 
רבא האט געענטפערט דעם צדוקי 
אויף זיץ טענה״): עמא פזיזא דקד־ 
מיתו פומײכו לאודנײכו. האט אים 
רבא געענטפעדט, תומת ישרים — 
דאם מײנט די תמימות פון די אידן 
שהקדימו נעשה לנשמע — תנחם, 

אז סוף כל סוף קומט עם אראפ 
אויך אין השגה, וםלף בוגדים — 


11 ) ברכות יג, א. 

12 ) פרק מא מזהר חלק ג קח, א. 
13 ) שבת פח׳ סוף ע״ב. 
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בשעת מעןי װיל גײן על פי שכל 
דוקא — תשדם׳ אז םוף כל םוף 
פארלירט מען אויך די השגה. 

דער יםוד העבודה איז קבלת עול, 
אבער, װי געזאגט פריער, דארף מען 
אויך דעם שכל משעבד זײן צו 
אלקות, נאר די עבודה פון השגה 
קען קומען נאך דער הקדמה פון 
קבלת עול דוקא כנ״ל. דערפאר איז 
דער דין אז די ערשטע זאך איז 
ניםוך המים, דאם איז דער אנהויב 
באלד משקידש הױם. און דערנאך 
קעןי מען, און דארף מען, צוגײן צו 
דער עבודה פון השגה, ניםוך הײן. 

ט. דער רמב״ם זאגט אין פירוש 
המשנױת״) א טעם אויף דער משנה 
בכל מערבין חוץ מן המים, װײל אויף 
אן עירוב דארף מען האבן א דבר 
המזין אוןי מים איז ניט מזין, עם 
איז מער ניט װאם עם פירט פאנאנ־ 
דער דעם עםן אין אלע טײלן פון 
קערפער. 

אזוי אויך קבלת עול װאם איז 
געגליכן צו מים, איז אין איר אלײן 
ניטא קײן געשמאק, עם איז ניט 
קײןי דבר המזין, אבער דורך דעם 
קומט צו אויך אין השגה כנ״ל. 

י. אזוי װי עצם קבלת עול גיט 
צו אויך אין השגה, אזוי אויך די 
שמחה שמצד קבלת עול גיט ארײן 
א תוםפת שמחה אין השגה. דערפאר 
איז די שמחה געװען די גאנצע צײט 
פון םובות, װי עם שטײט דער לשון 
אין גמרא״), שלא טעמנו טעם שינה, 
אויך אין דער צײט פוןי ניםוך הײן. 
בשעת השינה איז דער אדם װי 


14 ) עירובין פרק ג, משנה א. 

15 ) סוכה נג, א. 


א בהמה. די עבודה פון קבלת עול 
אבער פארטרײבט די שינה, אויך 
אויף דער צײט פון ניםוך הײן, אויף 
די גאנצע זיבן טעג פון םוכות, און 
דורך זײ אויך אויף די ז׳ ימי הש־ 
בוע שבכל משך השנה״'), אז אין 
אלערלײ זמנים און אלערלײ אופנים 
זאל ניט זײן קײן שינה און עם זא; 
זײן דער עבדת את הוי׳ אלקיך בשמ־ 
חה ובטוב לבב מרוב כל. 

יא. דערמיט װעט מען אויך פאר־ 
שטײן װאם עם שטײט אין גמרא") 
אז מען פלעגט זאגן דעם כהן המנ־ 
םך את המים, הגבה ידך. װײל עס 
איז אײנמאל געװען א מעשה מיט 
א צדוקי שניסך על גבי רגלױ — 
די צדוקים זײנען' ניט מודה אין 
ניסוך המים/ ווי דער רמב״ם איז 
מבאר דעם טעם*י), װײל ניסוך המימ 
שטײט ניט בפירוש אין דער תורה, 
עס איז ניט מער װי א רמז װאס 
דערפון האבן די רז״ל ארויםגעלערנט 
די מצוה פון ניםוך המים, און די 
צדוקים האבן ניט מודה געװען אין 
תורה שבעל פה — ורגמוהו כל 
העם באתרוגיהם. איז פון דעמאלט 
אןי האט מען אײנגעפירט מען זאל 
זאגן דעם מנםךן הגבה ידך, בכדי 
ער זאל ארײנגיםן די מים אין ספל. 

אין פלוג זײנען אין דעם עט־ 
לעכע ענינים ניט פארשטאנדיק ן 

א) װיבאלד אז די צדוקים זײנען 
ניט מודה אין ניםוך המימ האט 
ער אינגאנצן ניט געדארפט מנםך 
זײןי, פארװאס ניםך על גבי רגלױי 

ב) פארװאס רגמוהו כל העם, אויף 

16 ) כנ״ל סעיף א. 

17 ) סוכה מח/ ב, 

18 ) נפירוש המשנױת םוכה פ״ד מ״ט♦ 
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א שינוי אין עבודה קומט אדער 
מיתה בידי שמים אדער עס איז 
שײך צו קנאים, װי דער דין פון 
קנאים פוגעין בו, איז פארװאם רג־ 
מוהו כל העם? ג) װאם איז דער 
דױק באתרוגיהם דוקא? 

אבער לויט דעם אויבן־געזאגטן 
װעגן דעם ענין פון ניםוך המים װעלן 
װערן פארענטפערט אלע דױקים. 

יב. די שיטה פון די צדוקים איז 
געװען אז מען דארף נעמען תורה 
על פי שכל. דערפאר האבן זײ ניט 
מודה געװען אין מסורת חז״ל. דער 
אמת איז דאך אז משה קבל תורה 
מםיני ומםרה ליהושע וכו׳ ביז אז 
יעדער הלכה װאם איז אפגע׳פסק׳נט 
אין שולחן ערוך און אנדערע םפרים 
װאס זײנען אנגענומען בײ אידן, איז 
אין להרהר אחריהם. מען' דארף זיד 
טאקע משתדל זײן אויף צו פאר־ 
שטײן אויף װיפל עם איז מעגלעך, 
אבער אויך דאם װאס מען פאר־ 
שטײט ניט דארף מען טאן אזוי װי 
עם שטײט. אבער די צדוקים האבן 
גע׳טענה׳ט אז װיבאלד תורה לא בש־ 
מים היא, קען יעדער אײנער נעמען 
תורה לפי שכלו. 

דערפאר איז אויף ניםוך הײן, װאם 
זײן ענין איז הבנה והשגה, האבן 
זײ מסכים געװען, אבער אויף ניסוך 
המים, װאס זײן ענין איז קבלת עול, 
האבן זײ מנגד געװען. 

נשים ועמי הארץ, אויד בעלי עם־ 
קים װאם זײער שכל איז ,טרוד אין 
עםק אוןי גיט אין תורד״ מוזן זיד 
טאקע פירן לויט די הוראות װעל־ 
כע מען גיט זײ ארוים. אבער די 
װעלכע עם גיבן ארויס די הוראות, 
זײ ליגן יאד אין תורה, איז זײ ■— 


לשיטת הצדוקים — דארפן ניט זײן 
בטל צו מםודת חכמים, װארום זײ 
אלײן ליגן דאך אויך איןי תורה, 
ויפתח בדורו כשמואל בדורו׳ס, ושקל 
הכתוב שלשה קלי עולם כגגד שלשה 
חמורי עולם, ותורה לא בשמים היא. 

און דאס איז װאם דער צדוקי 
גםך על גבי רגלױ: ער אלײן, װי־ 
באלד ער איז א כד,ן אין מקדש 
ומשרת את ה׳"״), דארף ער ניט 
אנקומען צו קבלת עול, אבער נםד 
על גבי רגלױ, אז פון אים זאלן 
ארויםקומען הוראות בדיד קבלת עול 
צו די שש מאות אלף רגלי העם. 

— אזוי איז פאראן דער ענין 
אויך בנוגע צו זיך אליץ, אז די 
עגינים פון רגלים זאלן זײן בקבלת 
עול, אבער די ענינים פון מוח ולב 
זאלן זײן מצד ההרגש און ניט מצד 
קבלת עול — 

יג. און דאם איז אויד װאם רג־ 
מוהו כל העם, ניט די כד,נים נאר 
דער פשוט׳ער עם דוקא, װארום די 
בעלי השגה, הגם אז דער יםוד 
פון זײער עבודה איז קבלת עול, 
פונדעסטװעגן איז מצד דעם װאם זײ 
האבן שכל, איז בשעת עם קומט 
אײגער און טענה׳ט אז מען דארף 
ניט קײן קבלת עול און עם איז 
גענוג שכל, איז שװער צו ענטפערן 
אויף דעם, װארום בײ זײ הערט 
זיך ניט אןי אויף אזוי פיל אז שכל 
אלײן איז װײגיק. אבער דער פשוט׳ער 
עם דוקא, בשעת זײ האבן געהערט 

19 ) דאש ד,שנד, כד״ ב. 

ס 2 ) לע׳ײן ברמב״ם סוף הלכרת שמיטה 
רױבל אז דער ענין הכהן איז, אשר נדבה 
רוחר וכו/ 
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אזא טעגה אז מען דארף גיט אנ־ 
קומען צו קבלת עול׳ האבן זײ באלד 
מרגיש געװען אז עם איז היפך רצון 
העלױן. 

ועל דרך װי עם װערט דערקלערט 
אין אן אנדער ארט״) אז בזמן הגלות 
איז מאיר דער כוח המםירת נפש 
מערער װי בזמן הבית׳ װײל מצד 
דעם גילוי אלקות װאם עם איז גע־ 
װען בזמן הבית, אם בחוקותי תלכו 
ונתתי גשמיכם וגױ׳ האט מען ניט 
געדארפט אנקומען אזוי פיל צו מםי־ 
רת נפש— איז אזוי אויך בזמן הבית 
און בזמן הגלות גופא, איז בײ אנשים 
פשוטים מאיר מערער דער כוח פון 
מםירת נפש װי בײ בעלי שבל• 

יד. דער דױק פון באתװגיהם 
איװ 

אין די ד׳ מינים אתרוג לולב 
הדם וערבה, איז אין אתרוג די העכם־ 
טע מעלה׳ װארום אתרוג יש בו 
טעם ויש בו ריח. אין כחות הנפש 
איז דאם שכל, װאם כוח השכל איז 
דער העכםטער כוח. און דאם מײנט 
ורגמוהו כל העם באתרוגיהם, אז מיט 
װאם האבן זײ געעגטפערט דעם צדו־ 
קי — באתרוגיהם, אויך מיט זײער 
שכל ותענוג האבן זײ פארשטאנען, 
און געענטפערט דעם צדוקי אז זײן 
שיטה איז היפך רצון העלױןי. װײל 
בײ א קבלת־עול׳גיק איז אויך זײן 
שכל ותענוג לויט דעם קבלת עול. 

כ״ק מו״ח אדמו״ר האט דערצײלט, 

אז אין לױבאװיטש איז געװען אמאל 
א שריפד״ איז אײנער אגטלאפן פון 

21 ) זע ספר ד,מאמדים איויש אץ אנפאנג. 
ד״ה אין הקב״ד, בא בטרוניא תרפ״ה (קונטרס 
קד׳)• 


דער שריפה און ארײנגעלאפן אין 
זײער אן ענגען ארט, װאם ער האט 
פון דארטן גיט געקענט דערנאך 
-ארויםגײן. לכאורד״ װיבאלד אז דער 
ארט איז געװען קלײן, װאם דער־ 
פאר האט ער פון דארטן ניט גע־ 
קענט ארויםגײן, הײגט װי אזוי איז 
ער לכתחילה ארײן אהיןןי עם איז 
דאך כבולעו כך פולטו. נאר דער 
ענין איז, אז פריער איז מצד דעם 
גודל התשוקה צו לעבן, האט עם 
גע׳פועל׳ט א כױוץ אין בשד הגוף. 

הײגט מה־דאך אז רצון קען פו־ 
על׳ן אויפן גוף, מכל שכן אז רצון 
קען פועל׳ן אויף שכל. 

אזוי װי מיר געפינען אויך לגבי 
שוחד, אז מצד רצון װערט א נטי׳ 
אויך אין שכל. 

טו. דערמיט װעט מען אויך פאר־ 
שטײן װאם עם שטײט אין גמרא״'), 
ואותו הױם נפגמה קרן המזבח וה־ 
ביאו בול של מלח וםתמוהו. 

דער עגין פון מזבח איז װאם אויף 
אים האט מען מקריב געװען דעם 
חלב ודם פון די קרבנות, ד. ה. 
דעם מובחר. עם איז דאך באװאוםט 
אז בשעת הקרבת הקרבןי האט מען 
געדארפט טראכטן אז אלע ענינים 
װאם מען טוט מיט דער בהמה האט 
מען געדארפט טאן מיט דעם מענטשן. 
איז פארשטאנדייק לויט דעם, אז דער 
ענין המזבח בעבודה בנפש האדם איז 
דער שעבוד כחותױ הנעלים, אזוי 
װי שכל, צו אלקות. 

אזוי װי א םכין אויף שחיטה װאס 
איז מכשיר דאם פלײש צום עסן, טאר 
אין אים ניט זײן קײן פגימה, אזוי 
אויך א מזבח װאס מען איז אויף 


22 ) סוכד. מח, ב. 
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אים מעלה אפילו די ענינים נעלים, 
טארן אין אים ניט זײן קײן פגימות, 
און מען לערנט עס אפ אײנע פון 
די אנדערע״''), און אויב עם איז דא 
א פגימה, איז דאס א חםרון אין 
מזבח, ובמילא אויך אין די קרבנות. 

און דאם איז געװען דער ענטפער 
צום צדוקי, װאם האט גע׳טענה׳ט אז 
מען דארף ניט קיץ קבלח עול און עס 
איז גענוג השגה, האט מען אים בא־ 
װיזן א פגם אין מזבח — א פגם 
אין קבלת עול — װאס מצד דעם 
איז א חםרון אין די קרבנות — 
השגה. 

טז. מיט װאס האט מען מתקן גע־ 
װען' דעם פגם אין מזבח, מיט מלח. 

וענינו ברוחנױת: 

אין דער משנה בכל מערבין חוץ 
מן המים, װאם מען האט דערמאנט 
פריער•"), שטײט אויך חוץ מן המלח. 
און דער טעם אויף דעם איז דער 
זעלבער װאם אויף מים, װײל מלח 
איז ניט מזין. 

אין עבודה איז דאס לימוד פנימױת 
התורה באמונת חכמים, כאטש ער 
פארשטײט דאס ניט אזוי װי מען 
קעןי און מען מוז פארשטײן נגלה, 
כידוע״') בענין קב חומטין וארץ מלי־ 
חד״ אז דוקא דאם גיט א כוח אין 
אלע זעקס םדרים, און דאם איז 
מתקן און העלפט עם זאלן אראפגײן 
די העלמות והסתרים פוןי שכל װעל־ 


23 ) חוללן יז, ב♦ 

24 ) םעיף ט. 

25 ) לקוטי תודה ויקיא ה ב און װײטער/ 


כע פארשטעלן אויפן אמת, און עס 
זאל זײן א שנה טובה ומבורכת אין 
תורה ומצװת, װאם בדרך ממילא װעט 
זײן ונתתי גשמיכם בעתם. 

(משיחת שנהזת ביה״ש, תטט״ו) 

יז, אויף ױם טוב שטײט, ושמחת 
בחגך, װאם די שמחה דארף זײן ניט 
נאר אין רוחנױת נאר זי דארף דער־ 
נעמען אויך דעם לב הגשמי, אז אין 
בשר לב הגשמי זאל זיך פילן שמחה. 

װאם דערפאר איז אין שמחה אלא 
בבשר ואין שמחה אלא בײן ״"), דברים 
גשמײם, װײל די שמחה דארף זיך 
פילן אויך בגשמױת. 

בזמן הבית איז געװען דער עיקר 
השמחה דורך בשר, דורך דעם בשר 
השלמים; הײנט, בזמן הגלות, װאס 
די דאזיקע שמחה האט זיך געפעלט, 
האט זיך די שמחה איבערגעטראגן' 
אויף ײן. אין דעם אלטן רבי׳נס שולחן 
ערוך הלכות ױם טובי״) איז משמע, 
אז בזמן הזה איז דער אין שמחה 
אלא בײן א דאורײתא, װארום עם איז 
ניטא דער בשר השלמים. ד. ה. נוםף 
אויף דעם חױב פו,ן קידוש, װאם 
דאם איז דאך דא אויך בשבת וראש 
השנה — איז פאראן דער חױב פוןי 
טרינקען וױץ, װײל בזמן הזה איז 
דער ושמחת בחגך דורך ײן דוקא, 
און אפילו בחול המועד. 

(משיחת ב׳ דחה״ס, תשט״ז) 


26 ) זע פםחים קט, א. 

27 ) סימן תקכט סעיף ז. 
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שנדױ עצרת ושטחת תורה 


א. װעגן דעם ענין פון שמיגי 
עצרת שטײט״), אז זײן תוכן איז, 
קשה עלי פרידתכם כו׳ משל למלך 
כו׳ אמר לאוהבו נגלגל אגי ואתה 
במה שתמצא. 

ולכאורה איז גיט פארשטאנדיק׳ װי־ 
באלד אז םײ װי װעט מען זיך דארפן 
שפעטער פאנאנדערשײדן׳ איז װאם 
איז אזוי שטארק די מעלה אין דעם 
װאם מען װעט ארײנכאפן זײן גאך 
א טאג צוזאמעןן 

מוז מען זאגן, אז די מעלה פון 
שמיני עצרת איז, אז דער טאג בא־ 
װארגט און טוט אויף אז אויך שפע־ 
טער זאל ניט זײןי קײן פירוד. 

װעט מען עם פארשטײן בהקדים 
ביאור דױק הלשון ״פרידתכם״, װאם 
אין פלוג האט ער געדארפט זאגן 
קשה עלי טרידתנו און פארװאם זאגט 
ער פרידתכם? 

דער ביאור אין דעם איז: 

א) מצד דעם אויבערשטן איז קײן 
פירוד ניטא. מצד אים איז אלעמאל 
דא דער פארבונד מיט אידן', פנים 
בפגים. נאר דער פירוד קומט מצד 
אידן, װאם פנו אלי עורף ולא פגים. 
און דאם מײנט פרידתכם — אוײער 
פירוד. 

ב) דורך װאם ־קומט דער פירוד פון 
אידן מיטן אויבערשטן, דורכן פירוד 
ביי אידן צװישן זיך — פרידתכם. 
װארום בשעת עם פעלט דער כולנו 


1 ) רש״י סוף פרשת פנחס, במדבר רבה 
ותנחומא דארט, 


כאחד פעלט אויך איןי דעם ברכנו 
אבינו. 

און דאם איז דער פשט װאם נאך 
םוכות זאגט דער אויבערשטער קשה 
עלי פרידתכם, װארום בחג הםוכות 

איז דאך דא די אחדות פון אידן 
צװישן זיך, 

װאם דאם איז דער ענין פון מצות 
ד׳ מינים, אז אלע פיר מינים, פון 
דעם אתרוג שיש בו טעם ויש בו 
ריח ביז דער ערבה שאין בה לא 
טעם ולא ריח, פאראײניקן זיך צו־ 
זאמעןי אז עם װערט פון זײ אײן 
מצוה. און אזוי אויך אלע אידך) 

װערן אן אגודה אחת לעשות רצונך 
בלבב שלם. 

דאם איז דאך אבער א פארבונד 
מצד און צוליב דער מצוה. בשעת 

אבער מען גײט ארײן איןי די ימי 
החול װאם נאך םוכות, קען דאך 
װערן צוריק פירוד חם ושלום, אויף 
דעם זאגט דער אויבערשטער קשה 

עלי פרידתכם. 

און די עצה אויף דעם איז, בואו 
ונגלגל במה שתמצא, אין דעם .טאג 
פון שמיגי עצרת, װאם דאם בא־ 
װארנט עם זאל זײן אחדות אויך 
שפעטער, כדלהלן. 

ב. די מעלה פוןי דער אחדות פון 
שמיני עצרת אויף דער אחדות פון 
םוכות איז: 

די אחדות פון די ד׳ מינים איז 


2 ) װי דער מדרש רבה (אמור פרשה ל, 
יב) איז מבאר אז די ד׳ מיגים זײנען מרמז 
אויף אלערלײ םוגים פון אידן, 
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ניט אין זײער עצם מציאות. ד. ה. 
אז אפילו בשעת התאחדותם״ איז יע־ 
דערער פון זײ א באזונדער םוג, 
און פארבלײבט בײ זײן מציאות׳ עס 
איז מער ניט װאם אין דעם ענין המצ־ 
וה זײנען זײ זיך מתײחד. נאד מע־ 
רער — די מצוה איז דאך אז מעןי 
זאל נעמען פיר באזונדערע מינים 
דוקא׳ קומט דאך אוים אז אפילו 
אין דעם ענין המצוה גופא הערט 
זיך אויך אן זײער התחלקות, עם 
איז מער ניט װאם די דברים מחול־ 
קים פאראײניקן זיך צוזאמען אין אײן 
מצוה. 

אבער די אחדות פון שמיני עצרת 
איז, פר אחד איל אחד, עם איז 
ניט קײן' איגוד פון פרטים נאר בעצם 
זײנען זײ אײן זאך. 

און אזוי איז אויך אין דעם עגין 
הריקוד שבשמחת תורה, אז אלע 
אידן, פון דעם גדול שבגדולים ביז 
דעם פשוט שבפשוטים, טאנצן צו־ 
זאמען, איז דאך גיט אז יעדער אײ־ 
נער טאנצט לויט זײן אופן (לפי 
ערך השגתו כר), נאר זײ װערן נש־ 
תװה און נתײחד אין אן ענין הכולל 
את כולם. דער עגין הריקוד איז, אז 
אין אים איז בעצם גאר קײן התחלקות 
ניטא. 

און דאס איז די אמת׳ע אחדות, 
ניט נאר קײןי התאגדות פון פרטים, 
נאר יעדער אײגער װערט נתבטל פון 
א מציאות בפגי עצמו. 

און װיבאלד אז דאם איז גיט קײן 
קיבוץ נפרדים נאר השתװת והתאח־ 
דות, איז ניט שײך צו זאגן אין 
דעם, אז בשעת די סיבה װעט בטל 
װערן, װעט במילא אויך בטל װערן 
דער מסובב, נאר דאם בלײבט אי־ 
בער אויך אויף שפעטער, אז אויך 


גאך ױם טוב, בכל השנד״ שטײען 
אידן באחדות ושלום, כלי המחזיק 
ברבתו של הקב״ה׳). 

(משיחת ױם שמח״ת, תנ 1 ),ט״ז) 

ג. אין דעם ענין װאס מען האט 
גערעדט אז בשמחת תורה טאגצן אלע 
אידן צוזאמען באחדות, איז פאראן 
אין דעם נאך א נקודה. 

טאנצן טאנצט מען ניט מיטן קאפ 
גאר מיט די פים, און דורך די 
פים טאגצט אויך די קאפ. אויב מעןי 
װאלט געטאנצט מיטן קאפ, ד. ה. 
מצד השגד״ דעמאלט װאלט געװען 
די שמחה בהגבלה, אויף װיפל ער 
פארשטײט די סיבה פון דער שמ־ 
חה. מען װיל דאך אבער אז שמחת 
התורה זאל זײן בלי גבול, דערפאר 
טאנצט מען מיט די פים. ער װײס 
גיט װאם דער אויבערשטער איז און 
װײס גיט װאם זײן תורה איז, ער 
װײם נאר אז דער אויבערשטער מיט 
זײן תורה איז א טײערע זאך װאם 
עס איז גיטא אזא דבר יקר איןי 
דער גאנצער װעלט, און דאס רופט 
בײ אים ארוים א שמחה בלי גבול. 

דאס איז אויך דער ענין װאם 
בשמחת תורה זעצט מען זיך גיט 
לערנען, ד. ה. אז די שמחה זאל 
זײן מצד העױן שבתורה, גאר מען 
טאנצט מיט א םפר־תורה װי זי איז 
אײגגעװיקלט אין מעגטעלע. מען װײם 
נאך ניט װאס אין איר שטײט, מען 
װײס נאר אז עס איז א טײערע זאך 
און דערפאר איז מען מיט איר שמח 
בלי גבול. 

אזוי װי אין יעדער אײגעם בפרט 
איז דער םדר אז ער טאנצט מיט 


3 ) זע אויבן עמוד 331 ד,ץרה 28 . 
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די פים און דורך דעם טאנצט אױך 
די קאפ׳ אזוי אויך אין דער קומה 
שלימה פון אידן׳ אז די שמחה פון 
אנשים פשוטים װאס זײ פרײען זיך 
מיט דער תורה׳ װאם זײער שמחה 
איז בלי גבול, דאם פועל׳ט א תום־ 
פת שמחה אויך איןי די משכילים 
װאס װײםן און פארשטײען די מע־ 
לה פון תורה און די םיבה פון 

דער שמחד״ אז אויך בײ זײ טוט 
זיך אויף א שמחה בפשיטות ובלי 
גבול. 

און דורך דער שמחה פון שמיני 
עצרת און שמחת תורה קומט מען' 
צו לבחינת פר אחה ניט װי סוכות 
װאם מען איז מקריב ע׳ פרים אנט־ 
קעגן די ע׳ שרים׳ װײל דאן האבן זײ 
אויך אן ארט׳ נאר מען קומט צו 

אין אזא בחינה װאו זײ האבן גאר 

קײן ארט ניט׳ דארטן' געפינט זיך 

מער ניט װי דער אױבערשטער מיט 
אידן׳ יהױ לך לבדך ואין לזרים 
אתך. 

(משיחת ש״פ בראשית, תשט״ז) 

ה די לעצטע װערטעה מיט װעל־ 

כע מען איז מםײם די תורה בשמחת 
תורד״ זײנען ״לעיני כל ישראל״. אין 
די װעדטער איז מרומז דער ענין 
האחדות (װאם דאם איז די עבודה 
פון שמחת תורה כנ״ל)׳ װאם אלע 
אידן זײנען' מױחד צוזאמען. אלע אידן 
זײנען אײן זאך׳ און יעדער אײנער 
איז מער ניט װי א פרט פון דעם 
כלל׳ און נאך טיפער׳ א חלק פון 
עצם*)׳ ובמילא׳ איז אין יעדן חלק 
געפינט זיך דער גאנצער עצם׳ כמא־ 

4 ) מעלת חלק מן העצם על פרט מן 
ד.כלל נתבאר בהשיחה בארוכה ואב״מ. 


מר הבעל שם טוב')׳ העצם כשאתה 
תופם במקצתו אתה תופם בכולו, 

דערמיט װעט מעןי אויך פארשטײן 
די מצוה פון ואהבת לרעך כמוך׳ 
װאם דער פשט דערפון איז ״כמוך״ 
ממש. אזוי װי די אהבה צו זיך 
איז ניט קײן אהבה שמצד הטעם 
נאר אן אהבה עצמית׳ אזוי אויך 
די אהבה צו א צװײטן אידן דארף 
זײן אן אהבה עצמית. 

ולכאורה װי אזוי איז דאם מעג־ 
לעך? ״יענער״ און ״איך״ זײגען דאך 
צװײ באזונדערע מענטשןז וע״פ הנ״ל 
ױבן׳ אז דאם איז ניט קײן אהבה 
צו ״יענעם״ נאר אן אהבה צו ״זיך״ 
אלײן. עם איז אײן עצם װאם ער 
איז געקומעןי אין כמה חלקים׳ און 
אין יעדער חלק איז דאס דער זעל־ 
בער עצם, 

דערמיט װעט מען אויך פארשטײן 
דעם מאמר הבעל שם טוב')׳ אז אה־ 
בת ישראל מײנט׳ מען זאל ליב 
האבן א אידן כאטש ער האט אים 
קײנמאל ניט געזען און קײגמאל ניט 
געהערט פון אים. 

ולכאורה וױ איז שײך אהבה צו 
א זאך װאם ער האט איןי דעם קײן 
ידיעה ניטז ועל פי הנ״ל ױבן׳ װא־ 
רום אלע אידן זײנען אײן עצם. 

ה. על פי זה װעט מען אױך 
פארשטײן דעם מאמר רז״ל ס׳ אז אה־ 
בת ישראל איז יםוד כל התורה׳ 
װי ער איז מבאר אין תניא^ בא־ 
ריכות׳ אז דער יםוד כל התורה איז 
להגבי׳ ולהעלות הנפש על הגוף׳ און 

5 ) זע ד,משו תרם״ו צום עגדע. 

6 ) הױם ױם׳ ט״ו כסלו. 

7 ) שבת לא׳ א. 

8 ) פרק לב. 
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דאם דריקט זיך אוים אין אהבת 
ישראל. 

װארום אויב ער באטראכט זיך אוןי 
פילט זיך װי א מציאות פאר זיך׳ 
דעמאלט קען בײ אים ניט זײן די 
אהבה צום צװײטן ״כמוך״, ובכדי 
עם זאל בײ אים זײן דער ואהבת 
לרעך ״כמוך״, מוז ער ארויםגײן פון 
זײן מציאות׳ זײן מציאות איז ניט 
״ער״ נאר זײן מציאות איז א חלק 
פון עצם פון אידן, װאם דעמאלט 
איז בײ אים אמת׳ע אהבת ישראל. 

און דאם איז אויך דער תוכן הםי־ 
פור װאם דער רבי האט דערצײלט 
װעגן אײנעם א גדול, אז אמאל בשעת 
זײנער א קינד איז געװען ניט גע־ 
זונט האט ער זײער שטארק געװײנט. 
דערנאך האט ער זיך געקלאגט אויף 
דעם װאם אויף אן אנדער אידישן 
קינד װאלט ער ניט װײנען אזוי 
שטארק, איז דאך א ראי׳ אז ער 
האלט ערשט בתחילת העבודה, װא־ 
רום אויב בײ אים װאלט געװען 
עבודה אמיתית, װאלטן די תורה ומצ־ 
װת מגלה זיץי די עצם הנשמד״ װאם 
דארטן זײנען דאך אלע אידן אײן 
זאך• 

ו. על פי זה װעט מען אויך פאר־ 
שטײן דעם טײטש פון די װערטער 
װאם מיר זאגן, ויעשו כולם אגודה 
אחת לעשות רצונך בלבב שלם. דער 
פשט אין דעם איז, װעןי קענען כולם 
ױין אן אגודה אחת — בשעת דאם 
איז ״לעשות רצונך״. אויב אבער 
דער צװעק פון דער אגודה איז צו־ 
ליב אנדערע זאכן, אפילו צוליב דב־ 
רים המותרים, איז דאם ניט קײן 
אגודה אחת, וױילן 

א) בעצם מהותם זײנען זײ בא־ 
זונדערע מענטשן, עם איז מער ניט 


װאם צוליב א געװיםן עניןי האבן 
זײ זיך פארבונדן מיט געװיםע כחות 
ועניני הנפש װעלכע עם פאדערן זיך 
צו דורכפירן דעם צװעק פון דער 
אגודה. אבער אין די איבעריקע כחות 
זײערע, ומכל שכן אין זײער עצם, 
האבן זײ קײן שײכות ניט צװישן 
זיד. 

ב) אפילו אין דעם ענין פרטי 
גופא, זײנען זײ אויך ניט פארבונדן 
מיט אן אמת. װארום װיבאלד אז 
בכללות מציאותם זײנען זײ באזונ־ 
דערע מענטשן, במילא איז אויך אין 
דעם עניןי פרטי, איז דער טוט דאם 
מצד זײן מציאות און ױינע הרגשים, 
און דער צװײטער טוט דאם מצד 
זײן מציאות און זײנע הרגשים, עם 
איז מער ניט װאם בחיצוניות לגבי 
פועל ממש טוען זײ די זעלבע זאך• 

— װאם דאם איז דער פשט פון 
דעם לשון **), מחלוקת קורח וכל עדתו׳ 
אז קורח ועדתו גופא זײגען געװען 
מחולק. כאטש זײ זײנען געװען בעצה 
ודיעה אחת, פונדעםטװעגן זײנען זײ 
געװען מחולק, װארום יעדער אײנער 
איז אין דעם געװען אויםן זײן אײגע־ 
נע מציאות — 

ג) אפילו דער חיצונױת׳דיקער 
ענין איז אויך ניט קײןי דבר של 
קײמא. װארום װיבאלד אז בײ די 
חברי האגודה איז פארבליבן אײגע־ 
גע ענינים און אײגענע מציאות װאם 
שטײען העכער פון דער אגודה, במי־ 
לא איז בשעת דאם װעט שטערן 
צו זײער מציאות, װעלן זײ זיך אפ־ 
טײלן אײנער פון דעם אגדערןי און 
עם װעט װערן אוים איגוד אפילו 
בחיצוגױת. 

* 8 ) אבות פרק ה משנה יז. 
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וכמו שראינו במוחש בכמה וכמה 
איגודים װעלכע האבן אויםגעקוקט 
װי שטארקע אגודות, און צום םוף, 
האבן זײ ניט געקענט דורכקומען 
צװישן זיך, די איגודים זײנען זיך 
צעפאלן, און עפ איז פון זײ גארנישט 
געבליבן. 

דערפאר בשעת מען װיל מאכן 
אן איגוד צוליב א צװעק פון דברי 
הרשות׳ איז די עצה טובה בכדי דער 
איגוד זאל זיך האלטן! מען זאל 
ארײנמישן אין דעם איגוד אן ענין 
פון תורה ומצװת אלם א יםוד אין■ 
דעם איגוד, װאם דורך דעם װעט 
דאם זײן אן איגוד של קײמא אויך 
אין דעם ענין הרשות. 

ז. דאם איז אויך אן ענטפער אויף 
דעם, װאם אידן בכלל זײנען א כבשה 
אחת בין ע׳ זאבים והיא משתמרת׳')! 
װײל די ע׳ זאבים איז יעדער פון 
זײ א באזונדער מציאות, אבער אידן 
זײנען אלע צוזאמען, האבן זײ דע־ 
ריבער א גרויםן כוח. און אזוי איז 
אויך בנוגע אידן גופא, אז איןי דעט 
צד שכנגד איז ניט נאר װאם זײ 
האבן ניט קײן רוב, נאר אפילו צװײ 
מענטשן האבן זײ אויך ניט, יעדע־ 
רער איז א באזונדער מציאות, אבער 
שומרי תורה ומצװת, איז אפילו אויב 
ער איז נאר אײנער במחנו, האט 
ער צו זיך אלע אידן װאם זײנען 
געװען פון מתןי תורה אן, א כוח 
פון א גרויםער מחנה אויף לוחם זײן 
פאר דער תורה. 

ח. דערמיט װעט מען אויך פאר־ 
שטײן די שײכות פון לעיני כל יש־ 
דאל מיט דעם װאם מען לײענט 

9 ) תנחומא תולדות ה. אסתר רבה בםופדו. 


נאך דעם — בראשית ברא (װאם 
באלד װי מען ענדיקט די תורה 
פאנגט מעןי דאך איר אן נאכאמאל 
פון אנהויב), אזוי אויך מיט דעם 
װאם מען לײענט פאר דעם, בהת־ 
חלת הפרשה — וזאת הברכה. 

דער ענין פון בראשית ברא אלקים 
את השמים ואת הארץ, איז, אז א 
איד דארף װיםן אז את השמים — 
ענינים רוחנײם, ואת הארץ — 
ענינים גשמײם, ברא אלקים. ער 
זאל ניט טראכטן אז כוחי ועוצט 
ידי עשה לי את החיל הזה, נאר 
ער דארף װיםן אז קײן אײגענע האט 
ער גארניט, אלץ װאם ער פארמאגט,. 
זײנע גשמױת מיט זײנע רוחנױת, האט 
ער דאם פון דעם װאם דער אוי־ 
בערשטער איז מהוה בכל רגע ורגע ״) 
די כללות הבריאה און אויך די השפ־ 
עה צו אים בפרט. 

דער רמז אין וזאת הברכה אשר 
ברך משה איז! 

משה רבנו איז דער רועה ישראל. 

ער איז זײער מדריך זײ זאלן זיך 
אויפפירן בכל הנהגותיהם כדבעי, און 
דורך אים איז מען זײ משפיע כל 
הצטרכותיהמ. 

וכמאמר רז״ל״), ירידת המן הי׳ 
בזכותו של משה. אויך די ענני הכ־ 
בוד שהױ בזכותו של אהרן ובארה 
של מרים איז כשנםתלקו אהרןי ומרים 
חזרו בזכותו של משה״״). און באמת 
איז אויך פריער געװען די השפעה 
פון משה רבנו, מער ניט װאס עם 
איז דורכגעגאנגען דורך אהרן ומרים. 

ס 1 ) װאס דער עגין װערט נכלל אין די 
װערטער ״ברא אלקים״ (זע װײטער סןייף 
יס* 

11 ) תעבית ט, א♦ 

12 ) דארט, 
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װײלע דער ענין פון א רועה יש־ 
ראל איז אז ער פארזארגט אידן 
מיט אלץ װאס זײ דארפן םײ איןי 
גשמױת םײ אין רוחנױת. 

אבער בכדי צו מקבל זײן די הש־ 
פעה פון משה רבנו רועה ישראל 
ואתפשטותי׳ שבכל דרא ודרא 
דארף מען שטײן בביטול והתקשרות 
צו אים. מען דארף זײן איבערגעגעבן 
אזוי װי צאן צום רועה׳ צאן האבן 
ניט קײנע אײגענע רצונות׳ זײ גײען 
װאוהין דער רועה פירט זײ. ובשעת 
מען האט גיט קײן אײגענע רצונות, 
ניט אין עניגים ארצײם, ניט אין 
עניגים שמײמים׳ נאר מען איז אי־ 
בערגעגעבן אינגאנצן צו משה׳ן', דע־ 
מאלט איז מען א כלי מקבל זײן 
די ברכה פון וזאת הבדכה אשר 
ברך משה גו׳ ממגד שמים — ענינים 
רוחנײם, ומתהום רובצת תחת — 
ענינים גשמײם. 

ט. און דאס איז די שײכות פון 
בראשית ברא מיט וזאת הברכה צו 
לעיני כל ישראל, װארום לויט װי 
געזאגט פריער״), אז בכדי מען זאל 
האלטן מיט אן אמת בײ אהבת ישראל 
— כל ישראל — איז דאס דורך 
דעם װאס מען גײט ארויס פון זיך, 

במילא איז בשעת אז בײ אים 
לײגט זיך אפ דער אמת אז קײן 
אײגענע האט ער גארניט נאר אלץ 
װאס ער האט איז דעם אויבערשטנם 
װאס ער איז מחדש בטובו בכל ױם 
תמיד מעשה בראשית — בראשית 
ברא גו׳, — ומצד דעם גיט ער 
זיך איבער צו משה׳ן ואתפשטותא 
דילי׳ — וזאת הברכה גו׳ — דע־ 

13 ) תיקוני זהר חיקון םט (קיד, א). 

14 ) םעיף ה. 


מאלט גײט ער ארוים פון זײן מצי־ 
אות, ער איז גיט קײן מציאות פאר 
זיך, ער איז א חלק פוןי כלל ישראל 

— כל ישראל. 

י. די שײכות פון לעיני כל יש־ 
ראל מיט בראשית ברא איז א צװײ־ 
עגדיקע. אזוי װי דער בראשית ברא 
גיט כוח אין דער עבודה פון כל 
ישראל כנ״ל, אזוי אויך איז דער 
כל ישראל אן הכגה צום בראשית 
ברא. 

שמחת תורה דארף יעדער איד 
ענדיקן די תורה און אנהויבן לער־ 
גען איר נאכאמאל פון דאס נײ און 
אין א העכערן אופד^. איז בשעת 
א איד באטראכט זיך אין זײן מעמד 
ומצב במשך שגה העברר״ קען ער 
טראכטן בײ זיך: איך בין נאך גאר 
ולחלוטין ניט פארטיק, איז װי בין 
איך שײך דערצו? 

אויף דעם גיט מען אים אן עצה 

— כל ישראל. אויב אלם פרט קען 
ער אלײן ניט אפלערנען די גאנצע 
תורה און מקײם זײן איר, זאל ער 
זיך כולל זײןי מיט אנדערע אידן, 
מחזיק זײן לומדי תורה, װאס דורך 
דעם װעט ער האבן א חלק אין 
דעם לימוד התורה פון די אידן װעל־ 
כע ער שטיצט. 

וכמאמר רז״ל און אזוי איז אויך 
דער דין״), אז דורך דעם װאם זבולון 
שטיצט ישכר׳ן האט ער א חלק אין 
דער תורה װאס ישכר לערנט. 

15 ) װאס דערפאר לײענט מען די תורד. 
יעדער יאר (הענין נתבאר בהשיחה בארוכה 
ואכ״מ) װײלע יעדער יאר דארף מען איר 
לערנען און מקײם זײן אין א העכערן אופן. 

16 ) שולחן ערוך ױרד, דעד, הלכות חלמוד 
תורה ריש סימן רמו. 
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יא. דאם איז דאד אלץ אויב מצד 
זײנע טרדות האט ער ניט קײן צײט 
צו לערנען און ער איז ױצא מיט 
פרק אחד שחרית ופרק אחד ערבית, 
אבער װי איז אז אויד אין זײן לײדי־ 
קער צײט האט ער ניט געלערנט? 

פונדעםטװעגן זאל ער ניט מױאש 
װערן בײ זיד• װארום די רבײם 
זאגן, אז שמחת תורה דורכן קו השמ־ 
חה קען מען אויפטאן דעם זעלבן 
ענין װאם ראש השנה וױם כיפורים 
בקו המרירות• ד. ה. אז אפילו בשעת 
עם איז דורכגעגאנגען חודש אלול, 
ימי הםליחות, ראש השנה, עשרת 
ימי תשובה און ױם כיפורים, און 
אפילו ױם כיפור צו נעילה האט 
ער אייד ניט תשובה געטאן רחמנא 
ליצלן, פונדעםטװעגן איז בשעת עם 
קומט שמחת תורה קען ער טאן 
תשובה בקו השמחה, און — לעיני 
כל ישראל׳ כולל זײן זיד מיט אידן, 
װאם דאם קומט מצד גילוי עצם 
הנשמה, שהנשמות מתאימות, װאם 
מצד דעם קומט די אמת׳ע אהבת 
ישראל ״). און אזוי װי די עצם הנש־ 
מה איז יאד אלעמאל גאנץ, איז 
מצד דעם האט ער אלעמאל בכוח 
צו אנהויבן נאכאמאל די תורה פון 
אנפאנג, און אין א העכערן אופן. 

יב, דאם איז יאד מער ניט װי די 
שײכות פון לעיני כל ישראל צו 
בראשית ברא אלם אן אנהויב פון 
תורד״ אז דורד לעיני כל ישראל 
האט מען בכוח צו אנהויבן' נאכאמאל 
די תורה פון דאם נײ. אבער װאם 
איז די שײכות צום ענין פון ״ברא־ 
שית ברא״ בפרטן 

17 ) װי עס װערט דערקלערט אין תניא 
פרק לב. 


דער ענין אין דעמ איז? 

ברא איז מלשון גילוי״). בראשית 
ברא אלקים את השמים ואת הארץ 
מײנט: ״בראשית״ דער ראשית הע־ 
בודה איז, ״ברא״, מגלה זײן דעם 
״אלקים״ װאם געפינט זיד אין ״את 
השמים״, שמים וכל צבאם׳ און אין 
״ואת הארץ״, הארץ וכל צבאה. 

אין אלע נבראים, םײ אין צבא 
השמים, םײ אין צבא הארץ, איז דא 
דער כח וחױת אלקי װעלכער איז 
זײ מהוה, מחי׳ ומקײם בכל רגע 

ורגע, און דאם — דער חױת אלקי 
— איז דער גאנצער מציאות פון 
דעם נברא, עם איז מער ניט װאם 
דער הױת איז בהעלם, און דער 

נברא זעט זיד אן פאר א מציאות 
פאר זיד• און דאס איז ראשית 
העבודה, צו אויפטאן אז דער חױת 
אלקי זאל זײן' בגילוי — ברא. 

אזוי װי אין יעדער נברא איז 

דא דער אלקות װאס אין אים, נאר 
ער איז בהעלם, אזוי איז אויד ובמכל 
שכן בײ יעדער אידן דא דער אלקות 
װאם אין אים. דאס איז דער נפש 
האלקית, חלק אלקה ממעל ממש״ס, 
װאס אין אים. עס איז מער ניט װאם 
מצד דער התלבשות הנשמה בגוף ונפש 
הבהמית קען זײן אז דער גוף ונפש 
הבהמית זאלןי מעלים ומסתיר זײן 
אויפן אור הנשמה, ביז אז לפעמים 
קענען זײ גאר לוחם זײן מיט איר. 

אויף דעם דארף זײן דער בראשית 
ברא אלקים בײ זיד אלײן. מגלה 
זײן די נשמה װאם אין אים, זי 
זאל ארויםגײן ממאסר הגוף ונפש 


18 ) כמאמר שמא ד,בריא — חולין מג, ב. 

19 ) תניא פרק ב. 
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הבהלית אוןי זי זאל נתגלה װערן 
כמו שהיא, ניט נאר אירע כחות 
הגלוײם נאר אויך די עצם הנשמה 
װאם זי איז פארבונדן מיט עצמות׳ 
װאם דער םימן אויף גילוי עצם 
הנשמה איז דער ואהבת לרעך כמוך׳ 
לעיני כל ישראל, כנ״ל. 
און דורך דעם בראשית ברא 


ש י ד! ו ת 

אלקים װאם בײ זיך, קען ער מגלה 
זײן דעם אלקות אויך אין כללות 
העולם, אין צבא השמים און אין 
צבא הארץ, אז אין יעדער זאך זאל 
זיך אנהערן בגילוי אז איר גאנ־ 
צער מציאות איז נאר אלקות און 
אין עוד מלבדו. 

(משיחת ליל שמח״ת, תשח״י) 







ה ו ס פ ה 




בראשית 


א. שבת בראשית איז א המשד צו 
די מועדים פון חדש תשרי בכלל און 
צו שמיני עצרת ושמחת תורה בפרט, 
װאס דערפאר שרייבט דאך דער רבי 
אין דעם ברױו פון מחרת ױם הכפו־ 
רים הנדפס בקונטרם םוכות אז 
בשבת בראשית זאל זײן כעין השלמה 
ותוספות אור כי טוב צו די פריער־ 
דיקע ימי השמחה. 

ער רעדט אין ברױו צװײ ענינים: 
השלמה און תוםפות. דער חילוק 
צװישן השלמה און תוםפות איז מובן 
בפשיטות. השלמה הײםט משלים צו 
זײן דאס װאס מ׳האט נאד נישט 
דערטאן, און תוםפות הײסט אז אפילו 
אויב מען האט אפגעטאן אלץ װאם מען 
דארף, פונדעםטװעגן דארף מען מו־ 
םיף זײן. 

און דאם איז װאם דער רבי שרײבט 
וכעין השלמה ותוספות, א) אז אויב 
מ׳האט נאד נישט אפגעטאן אלע עני־ 
נים װאם מען דארף זײ טאן במשך 
פון חדש תשרי קאן מען שבת 
בראשית משלים זײן. ב) אויד אפילו 
אויב מ׳האט אפגעטאן אלץ װאס מען 
דארף, זאל מען ניט מײנען אז איצ־ 
טער קאן מען זיך זעצן און װארטן 
אויף קיבול שכר, נאר מ׳דארף מוםיף 
זײן נאד• 

ב. דער רבי באנוגנט זיד נאך 
ניט דערמיט, און טײטשט אויס: תוס־ 


1 ) םפר המאמרים ה׳תשי״א עמרד 48 
(קונטרם פד). 


פות אוד. אז די הוספה װאם מען 
דארף מוסיף זײן איז װאם איז דאם 
— אור. הגם עם איז געװען די 
עבודה פון ראש השנה װאם דאס 
איז קבלת עול, די עבודה פון ױם 
הכפורים װאס דאם איז תשובה, די 
ד׳ ימים שבין ױם הכפורים לםוכות 
װאם דעמאלט איז מען פארנומען אין 
מצװת, — װאס דערפאר איז דער 
ערשטער טאג סוכות ראשון לחשבון 
עונות״) — סוכות װאס דאם איז 
זמן שמחתנו, שמיני עצרת ושמחת 
תורה װאם אויף דעם שטײט יהיו 
לד לבדך ואין לזרים אתד*) — װאם 
דערפאר האט דאד דער רבי נ״ע 
(אבױ של כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ) 
געזאגט, אז שמחת תורה זײנען ניטא 
קײן ענינים פון דינים*) — פונ־ 
דעסטװעגן דארף מען נאד מוםיף זײן 
אור. 

און װאם פאר אן אור דארף מען 
מוםיף זײן, שרײבט דער רבי אור 
כי טוב•, װאם דער לשון אור כי 
טוב שטײט אויף דעם אור שנברא 
בױם ראשון׳ װאס דעמאלט איז גע־ 
װען דער אויבערשטער יחידי בעול־ 
מו, װאס דערפאר װערט ער אנגערופן 
ױם אחד'). 


2 ) ויקרא רבה פרשה ?■', ז♦ 

3 ) משלי ה, יז. סד״ה בױם השמיני עצרת 
תרם״ו, ובכ״מ. וצע״ק משמות רבה פרשה 
טס כג. ועײן ג״כ וככה הגדול פרק פד 
וקד. 

4 ) ספר השיחות — תורת שלום עמוד 53 . 

5 ) כדרשת רז״ל בראשית רבה סוף פ״ג. 
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ג. די גמראי) זאגט אויף דעם 
אור אז גנזו לצדיקים לעתיד לבוא. 
מאמר הבעש״ט איז פאראן^: והיכן 
גנזו בתורה. דאס הײםט אז אויך 
הײנט איז דורך תורר״ קאן מען 
צוקומען צו דעם אור דלעתיד לבוא. 

דער טעם הדבר װאם איצט קאן 
מען שוין האבן מה שנגנז לעתיד 
לבוא, איז װײל ישראל ואורײתא 
וקוב״ה כולא חד, איז אזוי װי בײ 
דעם אויבערשטן איז הי׳ הוה ויהי׳ 
כאחד, אזוי איז אויך בײ תורה׳ אז 
בתורה איז גנוז איצט מה שיהי׳ 
לעתיד לבוא. און אזוי איז אויך בײ 
צדיקים, װאם בײ זײ איז בגלוי דער 
כולא חד מיט הקב״ה, זײנען בײ זײ 
ניטא די הגבלות פון זמן, און אויך 
איצטער איז בײ זײ דא דער אור 
דלעתיד. 

ד. דערמיט װעט מען פארשטײן 
דעם סיפור') װאם ר׳ גרשון קוטע־ 
װער, דעם בעש״ט׳ם שװאגער, האט 
געשריבן צום בעש״ט אז די מעשה 
װאם ער האט אים געשריבן איז טא־ 
קע געװען, אבער א םך שפעטער׳ 
נאכן שרײבן. 

אין חםידות איז מבואר דער טעם 
אויף דעם, װײלע אין א העכערן 
עולם איז דער זמן כללות׳דיקער, און 
דער בעש״ט איז דעמאלט געװען אין 
עולם היצירה װאם דארטן איז םופצן 
יאר בבת אחת, דערפאר האט ער 
געזען פריער דאס װאם װעט זײן 
שפעטער. 


6 ) חגיגד, יב, א. 

7 ) הובא בדגל מחנה אפרים ובכתר שם 
טוב דף ו עמוד ד עײן שם •— און מ׳ זוכט 
דעם מאמר אין מדרש — וראה זהר חדש רות 
פה, אי 

8 ) הועתק בהוספות לדרך מצותיו להצ״צ, 


אבער לכאורה איז עם דאך ניט 
פארשטאנדיק, װײל לפי זה האט 

ער דאך געקענט שרײבן אים אז 

דאם װעט זײן שפעטער, נאר דער 
ביאור בזה איזו צדיקים זײנען ניט 
קײן מציאות בפני עצמם, זײער מצי־ 
אות איז אלקות. 

װאס דאם איז אויך װאם עם רעדט 
זיך אין חסידות בכלל, און אין 

די מאמרים פון כ״ק מו״ח אדמו״ר 
הכ״מ בפרט״), אין דעם פירוש מאמר 
הזהר״) מאן פני האדון הוי׳ דא 

רשב״י, װאם לכאורה װי קען מען 
זאגן אויף א נברא מאן פני האדון 
הוי׳, נאר װײל רשב״י איז געװען 
בטל לגמרי און ניט געװען קײן 
מציאות בפני עצמו, קען מען אויף 
אים זאגן מאן פני האדון הוי׳. 

איז אזוי װי בײ דעם אויבערשטן 
כביכול, איז בײ זײ אויך הי׳ הוה 
ויהי׳ כאחד, און דערפאר האט דער 
בעש״ט ניט געשריבן אז דאם װעט 
זײן שפעטער, װײל בײ אים איז 
דאם שוין געװען איצטער. 

ה. דערפאר קען מען אויך הײנט 
צוקומען דורך תורה צו דעם אור 
שנגנז לעתיד, װײל צדיקים דורך 
פנימױת התורה, װאם דװקא דורך 
פנימױת התורה (אילנא דחײ שלמע־ 
לה מנגלה דתורה כו׳״)) קען זײן 
אמיתית ענין צדיק (יםו״ע שלמעלה 
ממלכות), זײנען בײ זײ ניטא קײן 
הגבלות פון זמן, און דאם איז דער 
פשט גנח לצדיקים לעתיד לבוא. װאס 
דורך גנזו, דאם הײםט דורך פנימױת 
התורד״ דורך דעם קען זײן דער 


9 ) ד״ה ואתה ברחמיך ד,רבים תרפ״ז, 
וד״ד. לא אבוא תרצ״ט. 

10 ) ח״ב לח, א. 

11 ) ראה אגה״ק ד״ד, והמשכילים (םי׳ כו). 
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ענין פון צדיקים, און דורך דעם 
קומט מען צו, צו דעם אור דלעתיד. 

ו. יעדער זאך דארף דאך זײן 
מרומז אין נגלה׳ איז דער רמז אויף 
דעם אין נגלה דער דין״) פון כל 
העומד לגזוז כגזוז דמי, אויב אינו 
צריך לדקל, דאס הײסט אויב ס׳איז 
נאר נישט מחוסר קײן ענין עקרי 
אין אים גופא איז גלײך װי די זאך 
האט זיך שוין אפגעטאן. מחוסר זמן 
רעכנט זיך ניט מחוסר מעשה. 

מער בפירוש איז מרומז, װאס די 
גמרא**) זאגט, ג׳ הטעימן הקב״ה 
בעולם הזה מעין עולם הבא, און 
ער רעכנט דארטן די אבות, און עס 
שטייט דאך אין תנא דב, ןןן!,, ״) 
אז יעדער איד קען זאגן מתי יגיעו 
מעשײ למעשי אבותי אברהם יצחק 
ויעקב, הײסט דאך דאס אז יעדער 
אײנער קען צוקומען צו דעם. 

אפילו אם תמצא לומר אז דער 
ספר תנא דבי אלי׳ איז דאך אבער 

ניט קײן פוסק ספר — איז פאראן 

אין גמרא'^ אין דעם נוסח הברכה 
לרבי אמי־ עולמך תראה בחײך׳ איז 
עס דאך א פסק אין ש״ס בבלי, אז 
עולמך, װאם דאס איז די גילוײם 
פון לעתיד לבוא, תראה בחײך. 

ז. און דאם איז װאם דער רבי 

שרײבט אין דעם ברױו פון מחרת 
יוהכ״פ וכעין השלמה ותוספת אור כי 
טוב בטאנת בראשית הבעל״ט, אז שבת 
בראשית הבעל״ט קען מען צוקומען 
צום אור כי טוב װאם דאס איז 

12 ) כתובות נא, א. ובכ״מ. ונסמן בשדי 
חמד כללים כ, רמב. 

13 ) בבא בתרא סוף פרק קמא. 

14 ) פרק כה. 

15 ) ברכות יז, א. 


דער אור שנברא בױם ראשון און 
דאם איז דער אור דלעתיד. 

— הגם אז דער ברױו איז דאך 
גאר פון תרפ״ט, אבער װאם איז די 
נפקא מינד״ אדרבה, עס איז על 
דרך ײן—הבנה והםברה— ישן, װאם 
אלץ װאס ער איז עלטער איז דעת 
זקנים — זה שקנה חכמה — נוחה 
ממנו. — 

דאם הײםט אז שבת בראשית קען 
מען צוקומען צו דעם אור שהאיר 
בױם הראשון, אזא טאג װאם דער 
אויבערשטער איז געװען אין אים, יחי־ 
די בעולמו, װאם אפילו די מלאכים 
זײנען ערשט באשאפן געװארן שפע־ 
טער, און אויך די שמים וארץ װאם 
זײנען נברא געװארן בױם הראשון, 
זײנען אויך דעמאלט געװען באופן 
ױתר נעלד״ באופן אז עם איז ניט 
געװען קײן ארט אויף זאגן אז עס 
איז שתי רשוױת, װאם דערפאר האט 
דאך דעמאלט מאיר געװען דער אוד 
דלעתיד, איז אט דעם אור, שרײבט 
דער רבי, קען מען ממשיך זיץ 
בשבת בראשית הבעל״ט. 

ח. אז מען װיל אנקומען אין אן 
ארט גיך, פארט מען מיטן צוג, דא 
הײםט דאס .א טרײן. איז דער סדר 
אין דעמ, אז על פי רוב פארט מען 
ניט באלד דארטן װאו מ׳דארף, נאר 
מ׳שטעלט זיך אפ אין מיטן װעג 
אויף מיטנעמען אנדערע פאםאזשירן, 
אז אויך יענע זאלן פארן צוזאמען מיט 
די װאס האלטן שוין אין מיטן פארן. 
אדער דערפאר װאם ניט אלע קע־ 
נען פארטראגן דעם שנעלן פארן. 

בכלל איז פאראן צװײ מיני צוגן. 
פאראן א שנעלער, װאס ער פארט 
שנעל און באלד צו דעם ארט װאו 
מען דארף׳ און פאראן א צוג װאם 
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שטעלט זיך אפ אין מיטן װעג כדי 
ארויפצונעמען די װאס האבן זיד 
גיט ארויפגעזעצט באלד אויף דעם 
ערשטן םטײשאן. 

יעדער ענין װאס איז פאראן אין 
גשמױת איז דאך דאס דערפאר װײל 
אין רוחנױת איז פאראן דער ענין׳ 
װאם דער ענין אין רוחגױת איז א 
שורש אויף דעם ענין אין גשמױת׳ 
װאס אזוי איז אויך אין דעם ענין. 

ט. דער עגין פון דעם אין רוחניות 
איז? עם איז דאך פאראן דער בעתה׳ 
און עם איז פאראן דער אחישנה׳ 
װאס דאם איז דאך װאס יעקב חאט 
געזאגט צו עשו׳ן אז ער קען שוין 
גײן לחר שעיר׳ נאר צוליב די צאן 
ובקר, דאס הײסט צוליב די װאם 
קענען גיט פארן אזוי שנעל װײל 
אויב ודפקום ױם אחד ומתו גו׳'*), 
מוז מען פארן מיט דעם םדר פון 
בעתה. 

י. דער סדר װען עס פארט א 
טרײן איז, אז אײדער מען פארט, 
פײפט מען פריער אויף צו דערמא־ 
נען די, װאם זײ זײנען צעטראגן מיט 
זײערע פעקלעך, אדער די װאם האבן 
בכלל פארגעםן אז מ׳דארף פארן, דער־ 
מאנען זײ אז דער טרײן פארט שוין. 

אזוי פײפט מען אײן מאל און 
נאכאמאל און נאכאמאל, און אז עס 
העלפט נאך אלץ ניט הויבט מען 
אן אביסל צו פארן, װײזן אז מען 
מײגט דאס ערנםט, און ערשט נאך 
דעם הויבט מען אן צו פארן שנעל. 

דער ענין פון דעם אין רוחגױת 
איז: חודש אלול איז מען מעורר 
לתשובח, דארפן דארף דאך זײן כל 


ימױ בתשובר״ גאר חודש אלול תוק־ 
עין און מ׳איז מעורר לתשובה, װײל 
היתקע שופר בעיר ועם לא יחרדו *״), 
בתמי׳ ? 

מ׳גיט אים פערציק טעג אויף תשו־ 
בה טאן, און אויב ניט, איז על 
דרך װי אין נינור״ אז אויב מ׳װעט 
תשובה טאן איז גוט, און אויב גיט 
װער װײם װאם עם װעט זײן, (אין 
פםוק שטײט דער אויםפיר). 

אויך גיט מען אים בפרטױת צװעלף 
טעג פון ח״י אלול ביז ראש השנה 
װאס אין די טעג קען ער מתקן 
זײן דעם משך פמ כל י״ב חדשי 
השנה, ױם לחודש ױם לחודש, — 
וכדאיתא בשיחת ח״י אלול תש״ג 
בארוכה. 

נאך חודש אלול גײט ראש השנה, 
װאס ראש חשנה איז מען װײטער 
מעורר לתשובה. 

יא. אלול בלאזט מען עשר קולות, 
אשר יש לומר שזהו כגגד עשר כוחות 
הנפש, און ראש השנה איז מען תוקע 
מאה קולות לעורר די עשר כחות, 
יעדן אײנעם װי ער איז כלול מעשר. 

ראש השנה דארף מען דאך אלץ 
באװארעגען כדאיתא בענין ניקוד 
לחײםיס וכױצא בזה. 

אויב מ׳װעט תוקע זיץ נאר עשר 
קולות, קען ער א טעות האבן און 
מתקן זײן די צען בחות נאר בכל־ 
לױת, אדער צען כחות פרטים, דאם 
הײםט אײן כוח װי ער איז כלול 
פון צען, און די איבעריקע נײ! 
כחות װעט ער איבערלאזן, דערפאר 
איז מען תוקע מאה קולות, עשר 

^י= 16 ) עמום ג, ה 

17 ) נושאי כלי שלחן ערוך אורח חײם 
סימן תקפב♦ 


16 ) בראשית לג, יג״יה 
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בחות יעדער אײנער װי ער איז 
כלול פון די איבעריקע. 

און דאס איז אויך דער ענין פון 
אחם נצבים הױם כלכם ראשיבם זקני־ 
כם גו׳״), װאס ער רעכנט דא אויס 
צען מדריגות, װאס ■יעדער מדריגה 
איז דאך כלול פון אלע צען׳ אבער 
ער קען דאך א טעות האבן און 
געמען צען פון אײן מדריגה גופא, 
דאס הײסט אז ער װעט נעמען צען 
פון דעם ראשיבם אלײן, און דעם 
חוטב עציך איבערלאזן, איז מען תוקע 
מאה קולות. 

יב. נאך ר״ה גײט ױם הכפו־ 
רים. װאס ױה״כ, זאגט דער רבי״) 
װערט נמשך דער מקיף פון תשובה 
מחילה וסליחה. 

לכאורה איז ניט פארשטאנדיק, דאס 
איז דאך ניט בדומה צו דעם עגין 
המקיפים װאס ער רעכנט פריער • 
מקיף דיראה, אהבה ושמחה. דער 
מקיף פון תשובה איז מובן, אבער 
דער מקיף פון מחילה און סליחה 
װאס דאס זײנען אזוינע ענינים װאס 
האבן ניט צו טאן מיט דער עבודת 
האדם, איז װאס איז דער פשט אז 
ױם הבפורים װערט אויף אים נמשך 
דער מקיף פון מחילה און סליחה. 

נאר דער אמת איז, אז אויך דער 
ענין פון מחילה וסליחה האט א 
שײבות צו עבודת האדם, װײל װען 
ער טוט תשובה כדבעי װערט ער 
א בעל הבית אויף דער מחילה אז 
ער דארף גיט בעטן בײ דעם אוי־ 
בערשטן אז ער זאל מוחל זײן, נאר 


18 ) דברים כט, ט, 

19 ) הועתק בהקדמת קונטרם שמיני עצרת 
סםר המאמרים ה׳תשי״א עמוד 78 , 


ער קען מאנען, אז דער אויבערשטער 
זאל מוחל זײן. 

על דרך װי די בהגים זאגן — 
ברענגט זיך אין דעם רבי׳נס מאמר 
דח״י אלול״") — עשינו מה שגזרת 
עלינו עשה אתה מה שעליך לעשות, 
אזוי איז אויך דורך תשובה װערט 
ער א בעל הבית אויף מחילה וסליחה. 

נאך ױם הכפורים גײען די ד׳ 
ימים שבין ױה״כ לסוכות, װאס אין 
זײ איז אויך די עבודה פון תשובר״ 
אזוי װי דער רבי האט דערצײלט 
אז ער איז אמאל ארײן מוצאי ױה״כ 
צו זײן טאטן, דעם רבי׳ן ג״ע, און 
האט אים געפרעגט־ װאס איז איצ־ 
טערז האט ער אים געענטפערט • 
איצטער דארף מען ערשט תשובה 
טאן ״). 

יג. נאך די אלע ענינים פון תשובה 
גײט סוכות, שמיגי עצרת ושמחת תורה 
זמן שמחתנו, װאס דעמאלט איז די 
עבודה פון שמחה. און די אלע װאס 
זײנען ניט ארויף אויף דעם װאגאן 
װאס אויף אים שטײט אנגעשריבן 
בכי׳ ומרירות, קענען ארויפגײן אויף 
דעם וואגאן װאס אויף אים שטײט 
אנגעשריבן שמחה און רקודים, און 
פארן אויף דעם טרײן. 

אזוי װי אין גשמױת איז דאך, 

אז צוליב פארשידענע סוגים פארער 
זײנען דא פארשידענע סוגים מרכבות 
(װאגאנעס), אזוי איז אויך די װאס 
האבן ליב טאנצן, טשעפעט מען צו, 
צוליב זײ, נאך א מרבבה װאס אויף 
איר שטײט שמחה, אז אויב זײ װעלן 
טאנצן לשם שמים קענען זײ אויך 

20 ) ד״ה השקיפה, נדפם בספר המאמרים 
ה׳תש״י עמוד נדג (קונטרם פא). 

21 ) זע םפר המאמרים תש״ט עמוד 42 . 
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מיטפארן׳ אזוי װי דער רבי זאגט״)׳ 
אז שמיני עצרת בקו השמחה איז 
דאם װאס ראש השנה בקו המרירות׳ 
און אויך זײ פארן מיטן טרײן אנט־ 
קעגן משיח׳ן. 

יד, װאס פאר א יתרון גדול בױתר 
האט דער צוגז דער תכלית בריאת 
האדם איז אז ער זאל זײן א מהלך. 
מלאכים למעלה װערן אנגערופן עומ־ 
דים׳ הגם זײ זײנען דאך געשטאנען 
אין אהבה ויראה צװײ טויזנט יאר 
און נאך צװײ טויזנט יאר און נאך 
קארגע צװײ טויזנט יאר, און דאס זײ־ 
נען דאך בײ זײ שטענדיק עלױת׳ 
פונדעסטװעגן װערן זײ אנגערופן בשם 
עומדים, װײל אויך זײערע עלױת זײ־ 
נען בסדר והדרגה. 

אויך נשמות אײדער זײ קומען 
אראפ למטה װערן זײ אנגערופן עומ־ 
דים* חי הוי׳ אשר עמדתי לפנױיי), 
דוקא בירידת הנשמות למטה, און זײ 
טוען זיך אן אין א גוף, װאם דע־ 
מאלט דארפן זײ האבן יגיעת נפש 
ויגיעת בשר, דעמאלט װערן זײ אנ־ 
גערופן מהלכים, װײל די עלי׳ שעל 
ידי הגוף איז שלא בהדרגה, און 
מ׳קומט צו, צו עצמות ומהות אין 
םוף ב״ד״ וכמו שנתבאר בבמה מקו־ 
מות בדא״ח״). און דאס איז דער 
אויפטו פון דעם צוג, אז מיט אימ 
קען מען פארן שלא בהדרגה כלל, 
איבערשפרינגען פון סדר השתלשלות 


22 ) ד,ועתק בד,ױם ױם כב תשרי• 

23 ) מלכים א׳ יז, א. (ד,ובא כאן בקיצור 
לשון) ומדבר בנשמתו קודם שירדד, למטר, 
שלכן אומר עמדתי ולא עומד זהר חלק ג 
םח, ב. וראה גם כן זהר חלק א׳ רלג, ב. 

24 ) תורה אור סוף פרשת וישב. ד״ד, אם 
בחוקותי ה׳ש״ת, ועוד. 


אין למעלה מםדר השתלשלות לאש־ 
תאבא בגופא דמלכא, וכידוע בתכלית 
ירידת הנשמה למטה. 

טו. מצד דעם עוצם הגילוים פון 
ימים נוראים און זמן שמחתנו• קען 
מען זײן פארנומען און פארכאפט אין 
די גילוים, און אז עס װעט קומען 
צו דער עבודה דכל השנה, צו דעם 
ויעקב הלך לדרכו (װאס דורך דעם 
איז המשכת העצמות), װעט מען עם 
ניט אויםפירן כדבעי, איז אויף דעם 
איז דער ענין פון השלמה בשבת 
בראשית, אז די װאם האבן ניט דער־ 
טאן בעבודתם אין חודש תשרי, מצד 
זײער פארנומענקײט אין די גילוים, 
אדער מסיבה אחרת, קענען זײ מש־ 
לים זײן בשבת בראשית. 

און דאס איז די התעוררות פאר 
די װאם זײנען פארנומען אין די 
גילוים, על דרך װי דער רבי רעדט 
אין ראש השנה׳דיקן מאמר״), אז 
מ׳דארף מעורר זײן די נשמות װאס 
זײ זײנען טרוד אין די גילוים, אז 
איצט איז קודשא ברין הוא אתא 
לאשתעשעא עם צדיקיא בגינתא דעדן. 

על דרך משל״'") װי אײנער גײט 
צו א מלך, איז אבער אויפן װעג, װען 
ער גײט ארײן אין מלך׳ס פאלאץ 
און זעט דעם חדר החיצון, װערט 
ער שוין נתפעל, און פארגעםט — 
באמת איז ניט שײך זאגן דא דעם 
װארט ״פארגעםן״ אויפן מלך ח״ו, 
אבער ערי קומט ניט צו צום מלך 
אלײן. ער פארגעםט אויפן גײן װײ־ 
טער, מצד דער אמת׳ער גוטםקײט 
דא װאו ער איז. 


25 ) ד״ה תקעו (נדפס בספר המאמרים 
ה׳תשי״א עמוד 10 ואילח♦ 
* 25 ) כתר שם טוב חלק א. 



ש י ח ו ת 


449 


ל רן ו ט יי 

פאראן אזא װאס באלד בײ דעם 
חדר החיצון װערט ער נתפעל און 
גײט ניט װײטער. פאראן אזא װאם 
שטעלט זיך אפ בײ דעם חדר הפני־ 
מי. פאראן אזא װאס גײט דורך אלע 
חדרים׳ און גײט ארײן אין חדר 
המלך, נאר קוקנדיק אויף דעם מלד׳ם 
גילוים, דערגרײכט ער ניט צום מלך 
אלײן. װאס אויף דעם דארף זײן 
די השלמה ותוםפת בשבת בראשית. 

טז. פשטות השם פון שירײם איז 
װײניקער װי העלפט, פונדעםטװעגן 
געפינען מיר אז די פעולה פון שירײם 
קען זײן מער װי פון דעם עיקר. 

עם שטײט אז אלישע האט געזאגט 
צו אשת עובדי׳, ואת ובניך תחײ 
בנותר״^), מיט דעם עיקר האט זי 
אפגעצאלט די נושים, אבער דער 
נותר שטײט ניט אז ער האט גע־ 
קלעקט אויף א יאר, צװײ, אדער 
דרײ, נאר רז״ל זאגןי^) אז דאס אין 
עד שיחױ המתים, װאם תחית המ־ 
תים װעט זײן נאך ביאת המשיה, 
נאך בנין הבית השלישי, און נאד 
קיבוץ כל הגלױתי^) — איז ב,ז 
דעמאלט תחײ בנותר. 

און אזוי איז אויך שבת בראשית 
װאם דאם איז די שירײם פון גאנץ 
חודש תשרי, װאס דערפאר איז דאך 
אויך אין גשמױת (װאם אלע ענינים 
װאם זײ זײנען דא אין גשמיות זײנען 
זײ דערפאר װײל אזוי איז אויך 
אין רוחנױת) דער סדר, אז װען די 
בעל־הבית׳טע גרײט צו משקה און 
פארבײםן אויף ױם טוב, מאכט זי 

26 ) מלכים ב׳ ד, ז, 

27 ) הובא בילקוט שמערבי רמז רכח, 

28 ) עײן זהר חלק א׳ קלט, אי מכתב 
כבוד קדושת אדמז״ר נ״ע שבקובץ מכתבים 
מימױגראף. 


א חשבון אז מען קען צרגרײטן 
מערער, וױיל אויב עם װעט ניט 
פארברויכט װערן אין ױם־טוב װעט 
זײן שבת בראשית א קידוש און 
עם װעט פארברויכט װערן אין שבת 
בראשית. איז הגם אז שבת ברא־ 
שית איז אן ענין פון שירײם, פונ־ 
דעםטװעגן איז די פעולה פון שבת 
בראשית קען זײן מערער װי די 
פעולה פון חודש תשרי. 

יז. שבת בראשית איז ניט א שבת 
װי אלע שבתים אדער אפילו װי 
א שאר שבת מברכים, נאר דאס איז 
גאר אן אנדער ענין, אן ענין כללי, 
װי דער רבי זאגט אין דער שיחה 
פון ערב סוכות'׳), אז דער אור 
וחױת פון שבת בראשית װערט נמשך 
על כללות השנה. אויך איז פאראן 
א װארט פון צמח צדק, אז אזוי 
װי מ׳שטעלט זיך שבת בראשית אזוי 
גײט א גאנץ יאר. 

הגם אז לכאורה האט דאך צו 
טאן אזא ענין מיט ר״ה, ױה״כ, 
הושענא רבר״ אבער ניט מיט שבת 
בראשית, עם שטײט דאך אין זוהר*״) 
אז הועזענא רבה ושמיני עצרת גיט 
מען שוין די פתקין, װאם נאך דעם 
איז שוין ניטא גארנישט, נאר זאל 
זײן װי דער צמח צדק האט גע־ 
זאגט (לענין ביאת אלי׳ הנביא בערב 
שבת קודש)״״), זאל ער שוין קומען, 
און אז ער װעט קומען, װעט ער 
שוין פארענטפערן די קשיא אויך. 

יח. װײטער שרײבט דער רבי אין 
ברױו ״גם החלש יאמר גבור אני, 


29 ) ספר המאמרים ה׳תשי״א עמוד 59 , 
* 29 ) ראה זהר חלק א׳ רכ, א, זהר חלק ב׳ 
קמב, א, זהר חלק ג׳ לא, ב, 

ס 3 ) זע שיחת ליל שמח״ת ה׳תשי״א, 
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להױת כי כל אחד ואחד ההולך בדרך 
הסלולה, גבור הוא בתגבורת אור 
זכות הוד כ״ק אבותינו רבותינו הקדו־ 
שים״. 

הגם אז ער איז א חלש, װאס דער 
רכי אלײן זאגט אויף אים אז ער 
איז א חלש, פונדעסטװעגן גײענדיק 
אין דרך הסלולד״ װאס עס האבן 
סולל געװען אבותינו רבותינו הקדו־ 
שים, קען ער זאגן גבור אני, מצד 
די תגבורת אור זכות אבותינו רבותינו 
הקדושים. 

און הגם אז דאס איז דאך אור, 
װאס װעגן דעם גדר האור זאגט 
דער רבי אין דעם המשך *"), אז װאס 
ער װערט מער נמשך װערט ער 
אלץ מער נתמעט, פונדעסטװעגן איז 
החלש יאמר גבור אני, װײל אמת 
טאקע אז אור װערט נתמעט, און 
אמת טאקע אז ער איז א חלש, 
אבער דאס אלץ איז מצד עצמו׳ 
אבער מצד דעם אור זכות אבותינו 
רבותינו הקדושים איז ער א גבור. 

(סשיחת ש״פ בראשית, ה׳תשי״א) 

יט. דער רבי, כ״ק מו״ח אדמו״ר, 
האט אמאל געזאגט, אז בראשית איז 
א גרויסע סדרה, און האט אפגע־ 
טײטשט: װאס מײנט א גרויסע סד־ 
רה? — אין פשטות׳ פרשת ברא־ 
שית איז כולל אין זיך א משך 
זמן פון איבער פופצן הונדערט יאר. 
קײן סדרה איז ניט כולל אין זיך 
א משך פון אזוי פיל יארן. 

על פי החשבון איז אלע סדרות 
צוזאמען — זײנען אויך ניט כולל 
אין זיך אזוי פיל זמן, װארום דער 
סױם החומש איז בשנת ב׳ אל־ 


*ס 3 ) ספר המאמרים ה׳תשי״א עמוד 51 
און װײטער. 


פים תפ״ח, קומט דאך אויס אז אלע 
סדרות צוזאמען זײנען ניט כולל אין 
זיך אזוי פיל זמן װיפל די סדרה 
בראשית אלײן. 

כ. דער ענין פון דעם אין רוח־ 
נױת: 

עס איז ידוע דער װארט"), אז 
װי מען שטעלט זיך אװעק אין שבת 
בראשית, אזוי גײט עס א גאנץ יאר. 
און בשעת מען שטעלט זיך אװעק 
שבת בראשית מיט א התרחבות, דע־ 
מאלט איז פאראן הרחבה א גאנץ 
יאר אין אלע ענינים, םײ אין רװז־ 
נױת סײ אין גשמױת. 

רוחנױת און גשמױת אין נפש 
האלקית־לעבן — מײנט תורה און 
מצװת. מצװת לגבי תורה איז גש־ 
מױת לגבי רוחנױת. תורה איז דאך 
הבנה והשגה, רוחנױת. מצװת זײנען 
דאך אנגעטאן אין דברים גשמײם׳ 
גשמױת. 

און ניט נאר מצװת מעשױת. אפילו 
מצװת דחובת הלבבות זײנען אויך 
אן ענין פון גשמױת — לגבי תורה. 
װארום אויך מצװת דחובת הלבבות 
דארפן זײן נרגש אין דעם בשר 
הלב הגשמי, כמבואר באריכות בכמה 
מאמרי דא״ח. 

עמ איז אויך דא גשמױת כפשוטו, 
אידישע גשמױת, גשמױת װאס יע־ 
דער איד דארף האבן על פי תורה. 

כא. איז אויף דעם אלעם זאגט 
מען, אז װי מען שטעלט זיך אװעק 
שבת בראשית, אזוי גײט כל השנה, 
סײ אין רוחנױת סײ אין גשמױת, 
ד. ה. אין לימוד התורה, אין קױם 
המצװת און אין גשמױת כפשוטו. 


31 ) זע אויבן (ערשטער באנד) עמוד 1 . 
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און דער טעם אויף דעם איז׳ װײל 
גראשית איז א גרויסע סדרה׳ זי 
איז כולל אין זיך א משך פון כמה 
וכמה שנים. זי איז כולל אין זיך 
גאנץ סדר השתלשלות. דערפאר איז 
די הנהגה פון שבת בראשית נוגע 
לכל השנה. 

כב. דער רמז אויף דעם אז שבת 
בראשית איז כולל אין זיך גאנץ 
סדר השתלשלות איז, װאם אין דער 
םדרה רעכענען זיך אוים צען דורות, 
פון אדם הראשון ביז ונח מצא 
חן בעיני הוי׳"*), װאם דער מםפר 
עשר איז א מםפר כללי, װאם איז 
כולל אין זיך אלץ' 0 • 

אזוי איז דאס אין דעם ענין הספי־ 
רות, שבהם נברא העולם — איז 
פאראן עשר ספירות, און װי ער 
זאגט אין ספר יצירה*"), עשר ולא 
תשע עשר ולא אחד עשר. מםפר 
עשר דוקא איז כולל אין זיך גאנץ 
השתלשלות. 

דערפאר איז אויך בגשמױת איז 
אין יעדער זאך פאראן צען ענינים. 
אויך על פי חקירה זאגן חוקרים 
אז אין יעדער זאך איז פאראן נײען 
מקרים מיטן עצם, װאם דער עצם 
איז נושא אלע מקרים, 

כג. אזוי רעדט זיך אויך אין חםי־ 
דות, אז אין יעדער זאך איז פאראן 
דער אורך, רוחב און עומק (גובה), 
און יעדע אײנע פון זײ האט ראש 
תוך םוף, איז דאם נײן, און עם 
איז פאראן דער עצם װאם ער איז 
אין זיך כולל דאס אלץ. 

32 ) בראשית ו, ח• 

33 ) ראה ברײתא מעשה תורה. 

34 ) פרק א משנה ז. ולהעיר מזהר חלק ב 
קפז, ב. םרדם שער א׳ פרק ו. 


אזוי איז אויך אין כללות משך 
הזמן, איז יעדער ענין שטעלט זיך 
אויס אין מםפר עשר. װי עם ברענגט 
זיך*"), אז עס זײנען פאראן צען פרה 
אדומה׳ם, אחת שעשה משה און רעכנט 
דארט אוים נאך אכט און די צענ־ 
טע װעט זײן בימות המשיח. 

כד. אזוי אויך בענין השירה, זאגט 
ער אין תרגום״ס, אז די ערשטע 
שירה האט געזאגט אדם הראשון, 
און רעכנט אוים נאך אכט, און די 
צענטע װעט זײן בביאת המשיח. דאם 
איז אויך דער ענין פון שירו להוי׳ 
שיר חדש"), װאם דאס גײט אויף 
לעתיד לבוא, װאם דערפאר שטײט 
שיר לשון זכר. 

אזוי אויך בענין הרעב, זאגט ער 
אין מדרש*״), אז דער ערשטער רעב 
איז בימי אדם הראשון, און רעכנט 
אויס נאך אכט, און דער צענטער 
רעב װעט זײן בביאת המשיח. נאר 
יענער רעב װעט זײן לא רעב ללחם 
ולא צמא למים כי אם לשמוע את 
דברי הוי׳. 

כה. און אזוי װי אלע ענינים װעל־ 

כע שטעלן זיך אוים אין מספר עשר 
איז דאך דער צענטער װעט זײן 
לעתיד, אזוי אויך דאם װאם ער 
רעכנט אוים בםדרה בראשית צען 
דורות פון אדם הראשון ביז ונח 
מצא חן בעיני הוי׳, איז דער תכלית 
הענין פון מצא חן בעיני הוי׳, װעט 
זײן לעתיד״״). 

35 ) ילקוט ראובני חוקת, 

36 ) שיר השירים א, א. 

37 ) מכילתא, הובאר, בתוספות ד״ה ונאמר 
פסחים קטז, ב. 

38 ) בראשית רבה פרשה כה, ג. סד, ב. 

39 ) ראה זהר חלק א נח, ב ז נײחא 
לעלמא דאתי. 



462 


ל הן ו ט י ש י ח ו ת 


און דאם איז דער רמז, אז שבת 
בראשית איז כולל אין זיך גאנץ 
סדר ההשתלשלות. פון תחלת הדוש־ 
תלשלות ביז דעם גמר ההשתלשלות׳ 
װען עם װעט זיך אויםפירן דער 
תכלית הכװנה פון להױת לו יתברך 
דירה בתחתונים, איז דאם אלץ כלול 
אין שבת בראשית. 

און דאם װאם מען לײענט ונח 
מצא חן בעיני ה/ פריער און אויך 
איצטער בזמן הגלות׳ איז דאם א 


נ 

א. אין פרשת נח רעדט זיך װעגן 
דעם מבול, װאס װערט אנגערופן מי 
נח. ולכאורה איז ניט מובן, פאר־ 
װאם װערט עם אנגערופן מי נח, נח 
איז דאך גארניט געװען שולדיק אין 
דעם מבול, ער איז דאך געװען א 
צדיק תמים? 

זאגט דערויף דער זוהר 0 — װײל 
נח לא התפלל על דורו, דערפאר 
װערט דער מבול אנגערופן על שמו. 

דאס מײנט, אז הגם טאקע נח 
איז ניט געװען שולדיק און ער איז 
ניצול געװארן, נח ואשתו ובנױ ונשי 
בנױ, אבער ער האט געדארפט מתפ־ 
לל זײן און באשיצן און מחזיר 
בתשובה זײן די מענטשן פון זײן 
דור. ניט זײן אפגעשפארט פון דער 
גאנצער װעלט אין א תיבה. בשעת 
אבער ער האט זיך פארשפארט אין 
א תיבה פאר זיך, איז הגם דאם 
איז געװען על פי צױוי הקדוש ברוך 
הוא, װאס דער אויבערשטער האט 

1 ) חלק א׳ םז, ב. רנד, ב. חלק ג׳ יד, ב. 


הוראה, אז שוין איצטער דארף מען 
מאכן א כלי צו די גילוים פון 
לעתיד, װאם דאם איז דורך לימוד 
החםידות, וכידוע באגרת הבעש״ט״). 

און בשעת מען שטעלט זיך אװעק 
שבת בראשית בהרחבה אין דעם 
אלעם, גיט דאס א הרחבה על כל 
השנה, ביז מען װעט מאכן די װעל,ט 
א דירה לו יתברך — מרחב העצמי. 

(נןשיחת ש״פ בראשית/ ה׳תשי״ז) 


ח 

אים געהײםן! בא אל התיבה, פונ־ 
דעסטװעגן זאגט מען אויף אים פאר 
ניט מתפלל זײן און טאן פאר דער 
װעלט, אזא שװערן װארט, אז די 
מי המבול װערן אנגערופן על שמו, 
מי נח. 

ב. ומכאן הוראה לכל אחד ואחד, 

אז אפילו ער איז א צדיק תמים, 

אבער אויב ער שליםט זיך אפ פאר 
זיך, זאל דאס אפילו זײן על פי 

צױוי הקב״ר״ און טראכט ניט װעגן 
דעם דור, איז אפילו אויף נח׳ן װאס 
ער איז געװען א צדיק תמים, און 
דאם איז געװען פאר מתן תורר״ 

זאגט מען א שװערן װארט, ומכל 
שכן נאך מתן תורה, דכל ישראל 

חברים וישראל ערבים זה לזה *), 
דארף יעדערער טראכטן װעגן אלע־ 

ס 4 ) ראה כתר שם טוב בתחלתו. הביאיר 
עפ״י חמידות ראה לקוטל דיבורלמ ליקוט 
טדיח, 

2 ) שבוערת לט סוף עמוד א. סנהדרין 
כד סוף עמוד ב♦ 
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מען, לאצלי ולאגנא נאך אײדער זײ 
זײנען געװארן בעלי תשובד״ און דער־ 
נאך לאתבא בתשובה. 

יעדער אײנער דארף זיך ניט מםת־ 
פק זײן מיט זיך אלײן, נאר ער דארף 
אויך טאן מיטן זולת. 

צי ער װעט אויפטאן אדער ני,ט, 
ער דארף טאן װאם מען מאנט פון 
אים, ובהדי כבשי דרחמנא למה לד). 


לד 

א. עם איז פאראן דעם רבי׳נם א 
שיחה'): דער אלטער רבי האט גע־ 
זאגט: מען דארף לעבן מיט דער 
צײט. חםידים האבן זיך שטארק גע־ 
מאטערט אויף דעם פשט פון די 
װערטער, ענדלעך האט מען אוים־ 
געפונען דורך דעם אלטן רבי׳נם ברו־ 
דער מהרי״ל*') אז דאם מײנט אז 
מ׳דארף לעבן מיט דער פרשת השבוע. 

פרשה בראשית איז א פרײלעכע 
װאך, אבער דער םוף פון דער םדרה, 
איז ניט אזוי געשמאק. פרשה נח 
איז א קאלעמוטנע װאך, עט איז 
געװען א מבול, דור הפלגה און 
נאך אזעלכע ענינים. פרשה לך לך 
איז א װאך װאם אלע טעג פון איר 
לעבט מען מיט אברהם אבינו, דער 
ערשטער װאם האט געעפנט דעם 
צינור פון מםירת נפש און דאם 


3 ) ברכות י, א. 

1 ) געורוקט אין קונטרס ביקור שיקאגא 
עמוד 7 . 

* 1 ) גודע בשם מהרי״ל מיאנוביטש, בעל 
המחבר םפר שארית ױדא. ראד, אודותו בספר 
שארית יד<ודר, (ד,וצאח קה״ח ברוקלין 
תשי״ז) בםופו• 


און בדרך כלל: אז מען טוט, טוט 
מען טאקע אויף, ובפרט חםידים האבן 
דאך דעם פםק דין און די הבטחה 
פון אלטן רבי׳ד), אז בכל ענין 
װאם זײ װעלן טאן אין ענינים פון 
תורה ומצװת װע,ט זײן ידם על העל־ 
ױנה. 

(משיחת ש״פ בראשית, ה׳תשי״ז) 


לד 

איבערגעגעבן בירושה צו אלע אידן 
לדורותיהם **׳). 

# # # 

ב. הײנט װערט נײן חדשים פון 
דער הםתלקות, װאם דער טייטש פון 
דעם װארט הםתלקות איז װי דער 
רבי טײטשט אין דעם מאמר פון 
דעם ױם ההםתלקותי), אז הםתל־ 
קות מײנט דער ענין פון עלי׳. 

פון דעם איז מובן, אז מיט דער 
הסתלקות זײנען נמשך געװארן אורות 
נעלים בױתר, װאם זײ זײנען אין 
אן עלי׳, װאם על שם זה װערט דאפ 
אנגערופן בשם הםתלקות און להױ־ 
תם אורות נעלים בױתר דארף מען 
האבן כלים נעלים בױתר מען זאל 
זײ קענען האבן למטה. 

— על דרך זה זײנען די המשכות 
פון מילה, װאם די ערשטע מילה 
איז אן ענין װאם איז געקומען מלמע־ 


4 ) זע ספר קיצורים וד,ערות לתניא עמוד 
קכג. 

2 ) ד״ה באחי לגני ספר המאמרים ה׳תש״י 
עמוד זזז (קונטרס עד). 

*י 1 ) זע אויבן (ערשטער באנד) זײט 22 
און װײטער. 
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לה כנ״ל*'). יעדער מילה איז א הכנה 
און איז פארבובדן מיט ומל הוי׳ 
אלקיך את לבבך. ובכלל איז מילה 
מער ניט װי הסרת המםך ודבר המו־ 
נע, און נזמילא װערן גמשך ההמש־ 
כות, װארום דאס זײנען אורות נע־ 
לים װאם מיט עבודה קען מען זײ 
גיט ממשיך זײן, נאר מ׳גיט זײ מלמע־ 
לה בתורת מתנהי). 

און להױתם אורות נעלים בױתר׳ 
װערט די התגלות װאם קומט דורך 
דער הםתלקות, אגגערופן בשם לי־ 
דה *). 

ג. דער אויבערשטער האט געזאגט 
צו אברהם אביגו* לך לך מארצך׳ 
ד. ה. אז אויף צוקומען צו די אורות 
נעלים, מוז מען צוערשט ארויםגײן 
פון די אײגענע הגבלות, אפילו פון 
הגבלות דקדושה. 

ארויםצוגײן פון די הגדרות און 
הגבלות פון דעם נפש הבהמית, קען 
מען דורך לערנען שולחן ערוך מיט 
ספרי מוסר, װײל דורך פירן זיך 
על פי שולחן ערוך און לערנען 
םפרי מוסר, װעט ער װיםן אז גש־ 
מױת איז גארנישט, װעט ער במילא 
ארויסגײן פון די הגבלות פון דעם 
גפש הבהמית און מכל שכן פון די 
הגבלות פון דעם גוף. 

ארויםגײן פון הגבלות דקדושה איז 
גאר אן אגדער זאך. עם קומט צו 
תורה — זאגט ער גענוג תמכין 
דאורײתא, גענוג פרק אחד שחרית 


* 2 ) ערשטער באנד, זײט 27 . 

3 ) לקוטי תורה תזריע ד״ה למנצח על 
השמינית, וםפר המצות להצמח צדק מצות 
מילד״ 

4 ) ראה אגרת הקדש כז: גידולי גידולין 
מן אור זרוע כו׳ ונזרעו בחקל כו׳ מעשים 
טובים הנולדים כו׳. 


און פרק אחד ערבית, גענוג שיעור 
שלאחרי התפלה, גענוג לימוד אן 
יגיעת גפש ויגיעת בשר, גענוג נגלה 
דתורה, — װאם פעלט אים לימוד 
החסידות ? 

עבודה — קומט ער אין שול אין 
מיטן דאװנען, איז על פי שולחן 
ערוך קען ער איבערהיפן רובא דפםו־ 
קי דזמרא, איבערהיפן דרײ פערטל 
דאװנען, אבי ער זאל דאװגען בצי־ 
בור. בראקן נאכאנאנד אן פירוש 
המילות — אויך גענוג. פירוש המי־ 
לות גם אן התבוגנות לפני מי אתה 
עומד — די והותר. כובד ראש לפני 
התפלה —• ױצא מיט צוזאמענלײגן 
די הענט כעבדא קמי׳ מרי׳. במילא 
קען מען שוין לאזן די מחשבה בלאנ־ 
זשען. 

מ׳מאנט בײ אים צדקה, טענה׳ט ער 
אז על פי שולחן ערוך איז טאקע 
פאראן א מצוה פון צדקה, אבער 
ם׳איז פאראן שיעורים אין דעם׳ ם׳איז 
פאראן א שיעור מדאורײתא און עם 
איז פאראן א שיעור מדרבנן, אבער 
מער פאר דעם שיעור איז מען ניט 
מחויב. מער װי א חומש איז ניט 

נאר װאם מ׳איז ניט מחויב צו געבן, 
גאר מ׳טאר גאר ני.ט געבן, װי עס 
שטײט, המבזבז אל יבזבז ױתר מחו־ 
מש'). 

ער האט בכלל א טענה אז מען 

דארף אויף זיך ניט מחמיר זײן 

מער װי די תורה האט געהײםן. 
עם איז פאראן א לשון אין ירושל־ 
מי״), לא דײך מה שאםרה לך תורה. 
דארף ער זײן פרימער פארן ירושל־ 
מי ? ובכלל װאס מאנט מען בײ 


5 ) כתובות םז, ב. שלחן ערוך ױרה 
דעה סימן רמט סעיף א בהגד,. 

6 ) פרק ט דנדרים, וראה גם כן שמונה 
פרקים להרמב״ם פרק ד, 
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אים ענינים פון לפנים משורת הדין, 
הלואי זאל ער זײן װי על פי שולחן 

ערוך! 

װאם די אלע טענות זײנען הגבלות 
פון שכל דקדושה. 

ד. דער רבי האט געזאגט אין א 
שיחה (דאס איז געװען ח״י אלול 
תש״א, מיט צען יאר צוריק), אז 
אין אמעריקע איז פאראן א מחלה 
װאס די מחלה הײס,ט מען מאג. דער 
רבי האט אויך דערצײלט עטלעכע 
מאל אז ס׳איז פאראן א מאמר פון 
חםידים פונקט להיפךג װאם מ׳טאר 
ניט — טאר מען ניט, און װאם 
מען מאג — דארף מען ניט. 

פרעגט שכל — אפילו שכל פון 
א אידן — אויף דערויף א קשיא־ 
מילא װאס מ׳טאר ניט, ,טאר מען 
ניט, אבער װאס על פי שולחן ערוך 
מעג מען, פארװאם זאגט מען אים, 
אז װאם מען מעג דארף מען אויו 
ניט? 

נאר ם׳איז על דרך װי עם שטײט י). 

עם הארץ אסור לאכול בשר, װאם 
דאס מײנט מען ניט קײן איםור 
ממש, װארום א דבר האםור איז 
אםור וקשור בידי החיצונים, און 
מ׳טאר אויף דעם קײן ברכה ניט 
מאכן. דער ענין װאם עם הארץ 
אסור לאכול בשר, איז אן ענין שאי־ 
נו אםור בידי החיצונים, ומחויב לב־ 
רך קודם ואחרי אכילתו, נאר עם 
איז על דרך װי דער רבי זאגט אז 
װאם מען מעג — דארף מען ניט. 

' ה. דער ביאור דערפון איז, עס 
רעדט זיך אין חסידות דער ביאור 
פון דעם ענין האכילה אז בעיקרו 
איז דאם ניט צוליב דעם אדם, ער 

ד) פםחים מט, ב. 


זאל מקבל זײן פון דעם מאכל, װײל 
דער אדם איז העכער במדריגה פון 
דעם מאכל, נאר דאם איז צוליב 
דעם מאכל, כדי דער אדם זאל מב־ 
רר זײן דעם מאכל און מעלה זײן 
אים. און דער מאכל װיל און װארט, 
דער אדם זאל אים עםן. 

— דער רבי האט אמאל דערצײלט 
אז (אבױ) דער רבי נ״ע האט זיך 
בײ אים אמאל אויםגעגליטשט פון 
גאפל דער מאכל צוריק אין טע־ 
לער, האט ער א שמײכל געטאן און 
געזאגט.• ער (דער מאכל) װיל נאך 
ניט. — 

װען װיל אבער דער מאכל אז 
דער אדם זאל אים עםן, װען דער 
אדם עסט אים ניט װײל ער — 
דער אדם — װיל, נאר װײל דער 
מאכל װיל, ד. ה. ער עםט צוליב 
העלאת המאכל, אבער װען ער עסט 
װען ער װיל, ד. ה. ער עסט דעם 
מאכל צוליב זיך, ער װיל נאר מקבל 
זײן פון דעם מאכל, איז דעמאלט 
ניט נאר װאם ער איז ניט מעלה 
דעם מאכל, נאר דער מאכל איז 
אים מוריד. 

אויך איז די ירידה װאס דער 
מאכל איז מוריד דעם אדם, פועל׳ט 
דאס א ירידה אויך אין דעם מאכל, 
װײל דורך דעם מאכל איז נכשל 
געװארן אן אדם. 

על דרך װי רש״י ברענגטי) דעם 
טעם ואת הבהמה תהרוגו, הגם אז 
די בהמה איז ני,ט קײן בעל בחירר״ 
פונדעםטװעגן דאם גופא װאם דורך 
איר איז נכשל געװארן אן אדם, 
קומט איר הרג׳נען, על דרך זה איז 
אויך אז דאס גופא װאם דער מאכל 

8 ) ויקרא כ, טו. ממשנד, סנהדרין פרק 
ד משנה ז♦ 
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האט גע׳פועל׳ט א ירידה אין דעם 
אדם, פועל׳ט דאם א ירידה אין 
דעם מאכל. 

ו. על דרך זה האט דער רבי 
געזאגט אין א שיחה ״), אז װען 
מ׳גײט אין גאם, דארף מען טראכטן 
דברי תורה, יעדערער לפי ערכו, חסי־ 
דות, גמרא, משנױת, עין יעקב, אדער 
לכל הפחות א פםוק חומש אדער 
תהלים. (דאם װאם איך זאג ״לכל 
הפחות״, מײן איך הגם אז אים 
סעלט די הבנה). 

װי איז אבער װען ער גײט אין 
גאם און .טראכט ניט קײן דברי 
תורה, זאגט אים דער שטײן, בולאך, 
װאם טרעםטו אויף מירז מיט װאם 
איז דײן יחום װאם דו טרעטםט 
אויף מירז 

חגם אז ער איז א מדבר, און 
דער שטײן א דומם, אבער די גאנ־ 
צע מעלה פון א מדבר איז דאם 
װאם ער האט א נפש השכלית און 
פירט זיך על פי שכל, אבער װען 
ער פירט זיך ניט על פי שכל, 
אויב נכנםה בו רוח שטות, — שאינ־ 
נו ממלא תפקידו — װא׳ם איבער 
דעם רופט מען אים בולאך, זאגט 
איס דעמאלט דער שטײן, בולאך װאס 
טרעטטטו אויף מיר? 

שכל אנוגלי פרעגט אבער א 
קשיא, װיבאלד אז על פי תורה 
איז פארט מותר, איז מעג מען דאך, 
איז פארװאם זאגט מען אז װאם מען 
מעג דארף מען אויך ניטז נאר דער 
ענין איז, אז בזמן הגלות איז ניט 


9 ) הױם ױם עמוד כח, אחרון של פסח 
ד״׳תש״ב, קובץ מכתבים שבי ועוה 


מםפיק די עבודה װאם על פי טעם 
ודעת. עם דארף זײן די עבודה פון 
מםירת נפש. 

דער פשט פון מםירת נפש, שטײט 
אין חםידות, אז נפש הײםט רצון*^, 
— װאם דער רצון פון א אידן, 
זאגט דער רמב״ם״), איז אין תורה 
ומצװת, — איז בזמן הגלות דארף 
זײן מםירת גפש, ד. ה. אז בזמן 
הגלות דארף מען אויך איבערגעבן 
דעם רצון דקדושה, ד. ה. אז מ׳דארף 
ארויםגײן אפילו פון הגבלות דקדושה. 

ז. דערפאר איז װען בײ אברהם 
אבינו האט זיך אנגעהויבן דער גלות, 
האט אים דעמאלט דער אויבער־ 
שטער געזאגט לך לך, ער זאל ארוים־ 
גײן פון זײנע הגבלות, װאם מיט 
דעם כוח װעט ער אויך קענען גײן 
אל הארץ, אװעקגײן אין עולם, און 
הגם אז דרך איז ממעט ג׳ דברים״), 
פונדעםטװעגן איז ניט נאר װאם עם 
װעט בײ אים ני,ט נחלש װערן, נאר 


* 9 ) כמ״ש אין נפשי אל העם הזה (ירמי׳ 
טו, א) ופרש״י נפשי — רצוני. ראי׳ זו 
הובאה בתורה אור מקץ ד״די ר.ני ושמחי, 
ובכמה מקומות בדא״ח ולכאורה צריך עױן 
מפני מה אין מסתײעין ממה שנכתב בתורה 
— בראשית כג, ח — אם יש את נפשכם, 
ויש לומר דשם מדבר בלעומת זה וםטרא 
אחרא אשר בבואה דבבואה לית להו (ראה 
לקוטי תורה סוף ד״די כי תצא — השני — 
וביאורו), ולכן אין מזה ראי׳ גמורה לפי׳ 
ובכל נפשך דקדושדי, ועל פי חילוק זה מובן 
גם כן דאין ראי׳ ממדי שנכתב — תהלים כז, 
יב — אל תתנני בנפש צרי. — וגם בזרי 
נראה עד כמה מדויקײם בתורת דידא״ח אפי׳ 
פרטים שבאו בטפל ובדרך אגב. 

10 ) הלכות גירושין םוף פרק ב. 

11 ) רש״י בראשית יב, ב. 
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פארקערט, ואגדלה שמך, װאס דאם 
מײגט דעם שם הוי׳ שמו העצמי, 
כמבואר בדא״חי^. 

און אזוי איז אויך בכללות ישראל 
אז אײדער ס׳איז געװען דער ומפני 
חטאיגו גלינו מארצגו, האט מען ניט 
געדארפט אנקומען דוקא צו מםירת 
גפש. דאס װאס עם רעדט זיך אין 
תניא**) אז משה רבנו האט גע־ 
הײסן דעם דור המדבר לײענען קריאת 
שמע פעמים בכל ױם צוליב דעם 
ענין פון מםירת נפש, איז אלץ 
אן ענין פון מסירת נפש בכח און 
גיט בפועל, מה שאין כן בזמן הגלות 
דארף מען האבן מםירת נפש בפועל. 
אחת ההוכחות על זה — מה שאז 
דוקא נמצא ונתגלה ענין המםירת 
נפש. 

ח. אויף צוקומען צו דעם, אויף 
ארויםגײן פון אלע הגבלות, אפילו 
הגבלות דקדושה מוז זײן קבלת עול, 
װײל אויב ער װעט זיך װעלן אוים׳- 
טענה׳ן מיט שכל װע,ט ער האבן 
קשױת, א קשיא פון ירושלמי, א 
קשיא פון בבלי וכו׳ נאך אזוינע 
קשױת. מ׳מוז האבן קבלת עול דוקא. 
אין א דרגא נעלית איז דאם מםירת 
נפש, און אין התחלת העבודה איז 
דאס קבלת עול. 

און מיט דעם כוח פון קבלת עול, 
װאם דורך דעם װעט ער ארויםגײן 
פון אלע זײנע הגבלות, װאס דאם 
איז דער ענין פון לך לך, װעמ 
ער קענען דורכגײן דעם גלות, און 
װעט צוקומען צו מילה, דער גילוי 


12 ) ד״ה לך לך — השני — דהמשך 
תרם״ו, ובכמה מקרמות. 

13 ) פרק כה. 


פון די אורות נעלים, װאס זײער 

התגלות איז אן ענין פון לידה. 

מ. דער ענין הלידה איז אויף 
צװײ אופנים: לידה פון א זכר, װאם 
איש דרכו לכבוש*'), א הנהגה װאם 
ער פארשטײט על פי שכל. און א 
לידה פון א נקיבה, װאם עגינה 
איז װי עם שטײט״") אין לך אשה 
כשרה בנשים אלא אשה שהיא עושה 
רצון בעלד״ ענין דקבלת עול. 

עם שטײט״) בת תחלה סימן יפה 
לבנים, טײטשט די גמרא װײל װען 
ם׳איז פריער פאראן א בת, װעט 
זי אכטונג געבן און מטפל זײן זיך 
מיט די בנים. 

אין רוחנױת דער ענין פון בת 
תחלה סימן יפה לבנים הײםט אז 
דורך דער הקדמה פון קבלת עול, 
װעט אויך זײן א םימן יפה אין 
די בגים, ד. ה. אין כבוש חלקו 
בעולם. דורך דעם װאם קבלת עול 
װעט אכטונג געבן אויף דעם כבוש 
— װעט זײן דער כבוש, דער בירור 
אין עולם כדבעי למיהוי״). 

י. דער רבי האט געגעבן מעתיק 
זײן א ברױו פון זײן פאטער דער 

רבי נ״ע״) אז אויך אויף א מײדע־ 

לע דארף מען זאגן לתורה לחופה 
ולמעשים ,טובים. 

אין ספרים געפינט מען אין דעם 
נוםח הברכה אויף א בת, מער ניט 
װי דעם לשון חופה ומעשים טובים, 

4 נ) יבמות סה, ב. 

15 ) תנא דבי אלי׳ רבא פרק ט. 

16 ) בבא בתרא קמא; א. 

17 ) ראה לקוטי תורה ד״ה שובה — השני 
—• סוף פרק ג. 

18 ) נעתק בקובץ מכתבי כבוד קדושת 
אדמו״ר נ״ע עמוד כא. הױם ױם, כה מג״א. 
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אבער דער רבי נ״ע שרײבט אין 
דעם ברױו בשם אבותינו הקדושים׳ 
אז אויך אויף א בת זאגט מען 
לתורה לחופה ולמעשים טובים. 

דער טעם המנהג איז ער מבאר 
אין ברױו על דרך װי דער מאמר 
רז״ל״ס נשי במאי זכײן, װײל די 
בנות האבן א הלק אין דער תורה 
װאם עס לערנען זײערע מענער און 
קינדער. 

איז פון דעם זעט מען במה ענינים 
בחױבי האשה, ערשטנם זען אז דער 
מאן זאל האבן א קביעות עתים לתו־ 
רר״ במילא װעט זי האבן אין װאס 
צו האבן א חלק, און אויך אז װען 
די פרוי האט קינדער דארף זי זען 
זײ זאלן לערנען. 

יא. מען האט פריער דערמאנט אז 
הײנט װערט נײן חדשים פון דעם 
ױם ההםתלקות, װאס דער ענין ההם־ 
תלקות איז ממשיך אורות נעלים, 
װאם די המשכה װערט אנגערופן בשם 
לידה. אין ירחי לידה זײנען פאראן 
דרײ זמנים, א זמן פון ז׳ חדשים, 
א זמן פון תשעה חדשים, און א 
זמן װאס רבה תוםפאה זאגט, י״ב 
חדשים. הגם אז תוספות״״) זאגט אז 
לא קײמא לן כרבה תוםפאה, אבער 
עס װערט אפגע׳פםק׳נט אין רמ״א״) 
אז עם קען זײן דער זמן העיבור 
י״ב חדשים. 

װאס דער עיבור איז לענגער פועל׳ט 
דאס אלץ מער בירור און זיכוך 
אין דעם גוף, װײל דער כללות ענין 
העיבור איז װי ס׳איז מבואר אין 


19 ) ברכות יז, א, 
ס 2 ינדה לח, א* 

21 ) אבן העזר סימן ה סעיף יה עײן שם 
בפתחי תשובה, עץ חײם שער כח פרק ב, 


ש יי דו ו ת 

תגיא אז אין דער טיפה איז 

דער גאנצער גוף, דער ראש מיט 

די צפרנים, צוזאמען, אויף דעם איז 
דער ענין העיבור אויף מברר זײן 

און פאנאנדערטײלן אז אלץ װאס גע־ 
הער,ט צום ראש זאל זײן אין ראש, 
אלץ װאם געהערט צום גוף זאל 
זײן אין גוף, און אלץ װאם געהערט 
צום רגל זאל זײן אין רגל. 

יב. פון דעם איז מובן אז װאם 
דער עיבור איז לענגער, אלץ מער 
איז דער בירור, דערפאר איז דאך 
גופו של משה װאם ער איז געװען 

בעיבור ד חדשים איז טעון קבורה, 
און גופו של אלי׳ װאם ער איז 
געװען בעיבור י״ב חדשים אינו טעון 
קבורה, װײל ער איז אזויפיל מזוכך 
אז ער האט געקענט עולה זײן מיט 
דעם גוף בסערה השמימה״). 

דערפאר איז הגם אז אין זמני 
העיבור זײנען פאראן דרײ זמנים׳ 
פונדעסטװעגן איז דער זמן פון 
ט׳ חדשים דער דרך המיצוע, דער 
דרך הבינונים, װאם אויף דעם דרך 
הבינונים זאגט דער אלטער רבי*״) 
אז דאס איז מדת כל אדם ואחרי׳ 
כל אדם ימשוך. 

די בײ װעמען עם איז נוגע בעיקר 
זיכוך הגוף דארפן האבן י״ב חד־ 
שים, די װאם עיקר עבודתם בנשמ־ 
תם איז זײ מםפיק ז׳ חדשים, און 
דער אור הנשמה װעט שוין באלײכטן 
דעם גוף. אבער דער דרך הבינונים 


22 ) פרק ב. 

3 ?) ד״ה רהר סיני עשן תש״ח פרק ר ־— 
קרבטרס נח (ס׳ המאמרים תש״ח עמרד 211 ), 
מעלת עיבור דמשה •־־־־ בארר התורה להצמח 
צדק על שמות עמוד נט, 
24 ) תניא פרק יה 
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— װאס מ׳דארף עבודה בגוף און 
עבודה בגשמה ־־ איז ,ט׳ חדשיס, 
װאם דער דרך הביגונים איז שײך 
צו אלעמען. 

יג. אין ט׳ חדשים גופא זײנען 
אויך פאראן צװײ דעות־ א) אז מעך 
רעכגט גענוי מספר הימים ־ רעא׳ רעב 
אדער רעג ימים. ד. ה. ױלדת צו רעא 
ימים מהעבור, נאר די קליטת הזרע 
קען געװערן ביז דרײ טעג. ד. ה. 
אז עם דאדפן זײן נײן חדשים של־ 
מים. ב) אז עס רעכענען זיך נאר 
די ראשי חדשים, און אויב עם גײען 
דורך נײן ראשי חדשים לאחר הקלי־ 
טה הײסט דאם שוין נײן חדשים׳ 
און עם קען זײן די לידה'''). 

לכאורה: לויט דער צװײטער דעה 
איז דער זמן װאם עס דארף זײן 
די לידה׳ — װי מ׳האט פריער גע־ 
רעדט אז דורך דער הסתלקות װערן 
נמשך אורות נעלים װאם װערט אנ־ 
גערופן בשם לידה — איז לויט 
דער דעה אז מ׳קוקט אויף די ראשי 
חדשים זײנען שוין געװען נײן חדשים 
פון ראש חדש אן. לויט דער דעה 
אז עם דארפן זײן רעא־רעג ימים׳ 
װעט דאס ערשט זײן אין פיר טעג 
ארום׳ און גיט הײנט. אבער שבת 
גיט דאך כוח אויף דער גאנצער 
װאך׳ איז מיטװאך אויך בכלל. 

יד. בכלל זעט מען בעל־שם׳סקע 
עגינים. דער רבי האט צעטײלט דעם 
תניא באופן אז מען זאל אים אפ־ 
לערנען במשך פון יאר. פאראן װי 
ער האט צעטײלט אויף א שנה פשו־ 
טה׳ און פאראן װי ער האט צע־ 
טײלט אויף א שנה מעוברת. דער 


25 ) נדד. שם. 


ביאור אין פרק כ״ז װערט צעטײלט 
אין דרײ חלקים. 

דעם תגיא האט דער רבי צע־ 
טײלט מיט כמה יארן פריער, און 
מ׳זעט אין דעם אויך א בעל־שם׳סקן 
ענין לויט דער חלוקה װאס 
ער האט געמאכט מיט זיבן יאר 
צוריק, איז דער ביאור פון פרק 
כ״ז, װאם דאס איז דער מקור אויף 
דעם ביאור ענין ההסתלקות, איז זײן 
לימוד אפגעשטעלט פונקט אויף די 
דרײ טעג פון רעא, רעב און דעג 
ימים פון נאך דער הםתלקװ^ 

טו. בביאוד ױתד הדױק דאגרת 
הקדש םימן כ״ז וביאורה דוקא! אין 
תניא זײנען פאראן צװײ אגרות װאס 
אין זײ רעדט זיך װעגן הםתלקות: 
סימן כ״ז און םימן כ״ח. אין סימן 
כ״ח רעדט זיך װעגן דער הסתלקות 
פון בנו של הרה״צ והרה״ק וכו׳ 
ר׳ לוי יצחק מבארדיטשוב װאם דאם 
איז די הסתלקות פון אן איש נעלה 
בױתר: צדיק, חסיד כו׳, אבער אלץ 
גיט קײן נשיא. ער האט דאך ניט 
געפירט קײן נשיאות. אין סימן כ״ז 
רעדט ער װעגן דער הםתלקות פון 
ר׳ מענדעלע האראדאקער, װאס ער 
איז שוין געװען אן איש כללי, א 
נשיא. 

חוץ דעם װאם הרה״צ ר׳ מענדעלע 
האראדאקער האט בכלל געפירט נשי־ 
אות, האט ער אויך םפעציעל גע־ 
האט א שײכות צו חםידות חב״ד. 
זײן נשיאות האט ער דאך געפירט 
אין רײסן. ער האט דאך אויך גע־ 
האט א שײכות צו גאונות מבהילה 
בנגלד״ װאס װען מ׳האט געדארפט 
פארן צום װילנער גאון איז געפארן 
הרה״צ ר׳ מענדעלע מיט דעם אלטן 
רבי׳ן. 
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אויד האט דער רבי דערצײלט, אז 
דער אלטער רבי איז געפארן א 
משך זמן צו ר׳ מענדעלען, װאס די 
נסיעה איז געװען על דרך דוגמא 
װי א חסיד צו א רבי׳ן. נמצא אז 
ער האט געהאט א שײכות צו אופן 
נשיאות חב״ד ביחוד. 

טז. אויף די אגרות װאס זײנען 
פאראן אין תגיא, איז די אײן און 
אײנציקע אגרת װאס דער אלטער 
רבי אלײן האט געשריבן אויף איר 
א ביאור, און װאס דעם ביאור האט 
מען ארײנגעשטעלט אין תניא, איז 
אגרת כ״ז. 

טעם הדבר יש לומר בדרך אפשר: 
נחמה אויף ענין ההסתלקות, ובפרט 
הסתלקות פון א נשיא ישראל, וב־ 
פרט נחמה בכפלײם לתושי׳, איז זײער 
א שװערער ענין, און מען מוז אויף 
אים האבן א ביאור. 

— און לאנשים כערכנו, װײס איך 
ערשט ניט צי כבר נתבאר הענין, 
און װער רעדט גאך בכפלײם לתושי׳. 
הײנט װי װאלט געװען װען דער 
ביאור װאלט נאך אויך ניט געװען 
— בחלל העולם על כל פגים. — 

בכלל די הסתלקות פון א אידן, 
זאגט די גמרא״), איז גלײד צו 
שריפת םפר תורה, און בפרט די 
הםתלקות פון א צדיק, ובפרט די 
הסתלקות פון אן איש כללי׳ פון 
ראשי אלפי ישראל, װאס דאס איז 
זײער ניט מובן װי קומט אזא ענין 
בכלל, ובפרט װי דער אלטער רבי 
װיל, לגחמם בכפלײס לתונסי׳, אז 
דורך דער הםתלקות װעט ערשט זײן 
כפלײם לתושי׳ — על דרך דרשת 

26 .) מועד קטן כה, א. 


רז״ל בלוחות האחרונות — איז אויף 
אזא ענין האט דער אלטער רבי 
אלײן געדארפט שרײבן א ביאור, און 
זײגע קינדער האבן עם געדרוקט גלײד 
צוזאמען מיט דער אגרת הניחום. 

דער אלטער רבי האט געזען אז 
בכח עצמנו איז דאם שװער צו פאר־ 
שטײן און בפרט נאך צוקומען צו 
די גילוים װאם קומען דורך הסתל־ 
קות. האט ער געשריבן דעם ביאור 
װאם דערמיט װאם ער האט געשריבן 
דעם ביאור אויף דעם ענין פון 
הםתלקות, האט ער פותח געװען דעם 
צנור, אז אויך אנדערע זאלן קענען 
האלטן דערבײ. על דרך המבואר אז 
אברהם אבינו האט דורך זײן מס־רת 
נפש געעפנט דעם צנור פון מם״נ 
פאר אידן וכדפי׳ במאמר רז״לי״) כל 
העולם כולו ניזון בשביל ־־ וצגור 
— חנינא בני. 

יז. עוד יש לומר: אז די פתיחת 
הצינור אויף הבנה אין דעם ענין 
ההםתלקות ענין שאינו מובן בתכלית 
איז שוין בדרך ממילא, נפתחים הצי־ 
נורות להבנת כל דבר קשה שבתניא 
ובמילא בל דבר קשה שבחםידות. 
װײל דער םדר איז דאך, אז װען 
מ׳װיל מבאר זײן אן ענין — פאר־ 
ענטפערט מען די גרעםטע קשיא, און 
אז די קשיא גײט אראפ — װערט 
שוין לײכטער כללות הענין. 

עוד דוגמא, װאם עם רעדט זיך 
אין חםידות: װען מ׳װיל אויפהויבן 
א בגין, הויבט מען אויף מלמטה, 
און אז מ׳הויבט אויף דעם תחתית 
הבגין װערט שוין ממילא אויפגעהויבן 
דער כללות הבנין. 

27 ) ברכות יז, ב. 
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און דעם ביאור והבנה פון הסמל־ 
קות נשיא׳ וױ דערפון קען נולד 
װערן כפלים לתושי׳ — האט דער 
רבי מיט זיבן יאר צרריק אײנגע־ 
טײלט אזוי, אז עס קומט אויס דאס 
לערנען בױם רעא רעב רעג לױם 
ההסתלקות. 

חי. כנ״ל, איז אין זמן הלידה לבי־ 
נונים׳ שהיא מדת כל אדם, דא צװײ 
דעות: ט׳ ראשי חדשים׳ אדער רעא־ 
רעג ימים. אבער די גמרא״) זאגט 
אז װער האט זיך געפירט נאך דער 
צװײטער דעה, חסידים הראשונים. 

בכלל איז יעדער זאך בהשגחה ולא 
במקרה, בפרט אן ענין װאס איז 
פארבונדן מיט אידן ותורה ומצװת. 
ביחוד בולט איז דאס װען לכאורה 
על פי סדר הנהוג האט געדארפט 
זײן אנדערש. 

אזוי איז אויך אין דעם, װאס 
דער נאמען חסידים — א נאמען 
װאס אין ש״ס ומדרשי רז״ל האט 
מען אזוי גערופן א באשטימטן סוג 
אידן — איז נקבע געװארן בפי כל 
ישראל בלי הבדל מפלגה — דוקא 
פאר תלמידי הבעש״ט, הה״מ, אדמו״ר 
הזקן וכו׳. 

דער רבי האט אמאל געזאגט אז 
לבאורה האט געדארפט זײן אז חסי־ 
דים זאל מען רופן מיט דעם נא־ 
מען װאס עס הײסן זײערע מנגדים, 
און מתנגדים זאלן הײסן חסידים, 
װײל חסידים זײנען דאך געקומען 
מיט א נײעס. ובפועל האבן אפילו 
מתנגדים אנגענומען רופן חסידים מיט 

28 ) נדד, שם. 


דעם נאמען חסידים, און זיך אלײן 
מיט דעם נאמען מתנגדים! 

נאר אלץ איז בהשגחה פרטית> און 
װען ס׳איז נתגלה געװארן חםידות 
— האבן אלע מודה געװען, און 
מ׳האט דאס אנגערופן חסידות וחסי־ 
דים, און בױן שהגיד שוב אינו 
חוזר ומגיד. 

יט. חסידות איז ניט קײן עגין 
פון א מפלגה, װי דער דבי האט 
געזאגט אז דער אלטער רבי האט 
געמאכט חסידות פאר אלע אידן. איז 
װיבאלד דער רבי האט דערצײלט אז 
דער אלטער רבי האט געװאלט אז 
חסידות זאל זײן פאר אלע אידן 
װעט געװיס זײן אזוי, װײל א צדיק 
איז בעל־הבית אויף אויספירן זײנע 
רצונות. 

אין גמרא״ 6 שטײט* צדיק גוזר 
והקב״ה מקײם, נאך מער שטײט אז 
הקב״ה גוזר עפעס א גזירה װאס 
ניט אזוי, איז צדיק מבטל, און דער 
צדיק פירט אויס, איז װיבאלד דער 
רבי האט דערצײלט אז דער אלטער 
רבי האט געװאלט אז חסידות זאל 
זײן פאר אלע אידן, גיט מען גע־ 
װיס כחות מלמעלה אויף מאכן אלע 
אידן פאר חסידים, און עס זאל שוין 
זײן יפוצו מעינותיך חוצה. 

דער חוצה איז דא, חוצה פון תורה 
בכלל און פון חסידות בפרט, דער 
מעינותיך איז אויך דא, עס פעלט 
נאר דער יפוצג דארף מען גײן 
מעורר און מקרב זײן אידן צו חסי־ 
דות. 

(משיחת ש״פ לד לז, ה׳תשי״א) 

29 ) ראה מועד קטן טז, א. 
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חײ שרה 


א. אויפן פסוק ויהױ חײ שרה מאה 
שנה ועשרים שנה ושבע שנים׳ זאגן 
רז״ל. בת ק׳ כבת כ׳ ובת כ׳ כבת ז׳. 

דער רמז פון דעם אין עבורת 
האדםן 

אין דעם דין פון קטנות זײנען פא־ 
ראן פארשידענע זמנים. דער זמן װאם 
מ׳װערט אן אמת׳ער גדול איז צו 
עשרים שנה, װאס דערפאר איז ולמ־ 
כור בנכםי אבױ עד שיהא בן עש־ 
ריםי), און אזוי פסק׳נט אויך דער 
אלטער רבי אין שולחן ערוך׳) אז 
צו עשרים שנה האט ער חמש שנים 
ניט נאר במקרא ומשנה נאר אויך 
בלמוד התלמוד און דערנאך קומט 
דער בן עשרים לרדוף. 

מ׳האט גערעדט אז אלע דינים 
פון נגלה דתודה זײנען װײל אזוי איז 
אין פנימױת התורה. לפי זה איז מובן 
אז פארװאם דארף מען פון כ׳ שנה 
אן לרדוף נאך פרנסה גשמית װײל 
אויך אין רוהנױת דארף מען דאן 
אנהויבן טראכטן גאר שטאדקער װעגן 
פרנםה. 

~ א דוגמא צו דעם איז, װאם 
שטײט אין חסידות אז דאס װאס 
עס װילט זיך א מאכל איז דאם דער־ 
פאר װאם די נשמה װיל דעם ניצוץ 
װאם אין מאכל, װאם פון דעם קומט 


1 ) בבא בתרא קנו, א. עץ חײם םוף 
שער כה. לקוטי תורה ריש פרשת במדבר. 

2 ) הלכות תלמוד תורה פרק ג םוף ס״א. 


אויך אראפ אין גוף די תשוקה צום 
מאכל. — 

מ׳דארף אבער װיםן אז הגם ער 
איז כ׳ שנה און האט -־ אדער על 
כל פנים עד דארף האבן, װאם דער־ 
פאר מײנט ער אז ער האט — 
מוחין דגדלות, זאל ער ניט מאכן 
זיך קײן אײגענע דרכים. יעדער אײ־ 
נער זאל זיך משער זיץ — אבער 
אליבא דנפשי׳ — װאם פאר אן ענין 
װאלט בײ אים דער רבי מאנען, 
און דעם ענין דארף ער אויםפירן. 

און דאס איז דער רמז אין פרשת 
השבוע בת ק׳ כבת כ׳ ובת כ׳ כבת 
ז׳. װען קען זײן בת ק׳, ד. ה. װי 
ער שטײט שוין אין גמר עבודה׳ 
װאם דעמאלט איז דאך יעדער כוח 
שוין נפרט וכלול פון אלע צען כחות, 
װאם דאס איז בת ק׳*), איז װען 
קען זײן בת ק׳, װען ם׳איז פרי־ 
ער כבת כ׳ — פונקט װי ער איז 
בתחלת העבודה בלא חטא — װאם 
דעמאלט הויבט זיך אן מוחין דגד־ 
לות, כבת ז׳ װאס א בן ז׳ האט 
ניט קײן אײגענע דעות, װארום בײ 
אים האט זיך ערשט אנגעהויבן זמן 
החינוך *). 

(משיחת ש״פ חײ שרה, ה׳תשי״א) 


3 ) זע אויבן (ערשטער באנד) עמוד 26 . 

4 ) ראה הלכות תלמוד תורה לאדמו״ר 
הזקן בתחילתו ובקונטרם אחוױן שם. טור 
ושולחן ערוך אורח חײם סימן שמג. 



י״ט כםלו 


א, װעגן ױ״ד טי״ת כםלו װײםן 
דאך אלעס אז דאם איז אין צחא־ 
מענהאנג דערמיט װאם דער אלטער 
רבי — דער בעל התניא והשולחן 
ערוך — איז געזעםן אין מאםר׳ 
דערפאר װאם ער האט מגלה געװען 
און פארשפרײט א חלק אין תורה, 
װאם ביז אים איז דער חלק גיט 
געװען בפירםום — דאם איז: תו־ 
רת החםידות חב״ד — און י״ט כםלו 
האט מען אים באפרײט פון מאםר 
און געגעבן רשות ער זאל קענען 
װײטער אנגײן מיט הפצת תורת הח־ 
םידות, מנהגי׳ והדרכותי׳. 

דער עגין פון לימוד תורת הח־ 
םידות איז לבד די מעלת הלימוד 
שבזה״ אזוי װי דער לימוד פון שאר 
חלקי התורד״ און נאך גרעםער, מצד 
דעם װאם דאם איז פנימױת התורה, 
איז לבד זאת — אין דעם תלוי 
דער חײ הױם ױמײם, כללות קױם 
המצװת במחשבה דבור ומעשה, אז 
דער קױם המצװת זאל זײן מיט 
חױת, מיט א לעבעדיקײט. 

ב. אין דעם אגרת הקודש פון 
רבי׳ן — מוהרש״ב נ״ע — פון ט״ז 
מרחשון תרם״ב״) װעגן ױ״ד טי״ת 
כםלו, זאגט ער דעם לשון; אור 
וחױת נפשנו ניתין לנו, 

דער דױק הלשון פון די צװײ 
עניגים אור וחױת, װעט מען עם 
פארשטײן אויך על פי פשוט. אין 
חיות גופא זײנען פאראן צװײ ענינים: 


1 ) אויםפירליך װעגן דעם זע מגילת ױ״ד 
טי״ת כסלו, (ברוקלין תש״ב). ארעסט און 
באפרײאונג (ברוקלין תשכ״א). 

2 ) פאקסימיליא פון דעם ברױו — 
געדרוקט אין קונטרס ומעין (ברוקלין 
תשי״ח) עמוד 17 . 


א) אור הנפש, ב) חױת הנפש. עם 
איז פאראן א חױת װאם עם איז 
לפי אופן הגוף און ער װערט גתחלק 
לפי אופן אברי הגוף. און עם איז 
פאראן א חױת װאם אין אים איז 
גיטא קײן התחלקות. ער איז א פשוט. 

ג. אזוי װי מיר געפינען אין דעם 
עגין השיעור ככותבת, װאם דער שי־ 
עור איז דער זעלבער פאר גופו של 
עוג מלך הבשן און גופו של תינוק 
בן ױמו״). 

הגם אז דער גוף דארף אנקומען 
צו מזון, װאם דוקא דורך דעם איז 
דער חיבור הנפש עם הגוף, װי 
דער פירוש הבעש״ט*) בדברי הארי־ 
ז״ל על פםוק כי לא על הלחם לבדו 
יחי׳ האדם, אז עם איז פאראן דער 
חױת אלקי בהמאכל, װאם דאם איז 
מחי׳ דעם אדם, אבער אין דעם גופא 
װאם דער גוף צריך להמזון, זײנען 
פאראן צװײ מדרגות. עם איז דא אן 
ענין װאם מעםט זיך לפי אופן הגוף, 
און עם איז דא אן ענין װאם דער 
שיעור איז דער זעלבער אין אלע 
גופים בשוה. 

ד. און דאם איז דער ענין פון 
אור און חױת. 

אור איז א פשוט. דאם װאם דער 
אור האט א גװן בהתלבשותו בהכלי, 
לבן, ירוק ואדום לפי אופן הכלי, 
איז דער גװן נאר מצד הכלים, אבער 
דער אור מצד עצמו איז א פשוט 
אויך בהתלבשותו בהכלי, אין אים 
איז קײן שינוי ניטא. כמאמר שמשא 
אכולי עלמא גײחא'). ער איז מאיר 
בחדר המלך ובמקום האשפה און דעם 


3 ) עײן ױמא פ, ב. 

4 ) ראה לקוטי תורה ויקרא יג, ב. 

5 ) םנהדרין לט, א. 
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אור שאט עם ניט, װארום ער בלײבט 
בפשיטותו. 

און אזוי אויך אין נפש איז פא־ 
ראן דער חױת װאם װערט אגגע־ 
רופן בשם אור הנפש, װאם ער איז 
אן אור פשוט, און דערפאר איז 
הגם אז בכדי צו נתחבר װערן מיט 
דעם אור, דארף מען אנקומען צום 
מזון, מצד דעם ניצוץ אלקי שבה־ 
מזון, אבער אין דעם איז בײ אלע־ 
מען אײן און דער זעלבער שיעור. 

מה שאין כן חױת הנפש, מײנט 
דער חױת פגימי המתלבש בהגוף, 
װאם פריער איז ער מאיר בכללות 
און דערנאך בפרטױת לפי אופן האב־ 
רים, אז ער װערט מתחלק לפי אופן 
האברים, אין מוח איז א גרעםערער 
חױת און בשאר האברים א קלענע־ 
רער, ביז אן אויך אין עקב איז 
פאראן א חױת מצומצם. אין אבות 
דרבי נתן ״) רופט ער אן דעם 
עקב? מלאך המות שבאדם. איז דער 
פשט אין דעם, װײל דער חױת אין 
אים איז בצמצום הױתר גדול, אבער 
פונדעםטװעגן איז אויך דער עקב 
בכלל הגוף חיי). 

ה. די זעלבע זאך װעלן מיר אויך 
פארשטײן אין דעם חױת שבמעשה 
המצװת, אז אין דעם זײנען פאראן 
צװײ ענינים: א חױת פשוט און א 
חױת שבהתלבשות. װאם דאם איז דער 
מײן פון דעם אגרת הקדשן אור 
וחױת נפשנו ניתן לנו. 

אין דעם חױת שבמעשה המצװת 
איז פאראן: א) די לעבעדיקײט װאם 
ער האט בקױם המצװת מצד דעם 
װאם דער אויבערשטער האט אויף 


6 ) סוף פרק לא. 

7 ) עײן נזיר נא, א. 


זײ מצוה געװען, װאם דאם קומט 
מצד אהבת השם, אהבת התורה ואה־ 
בת ישראל. איז דער חױת אין דעם 
ניט מצד המצוה פרטית װאם ער 
איז מקײם, תפילין, ציצית וכו׳, זײן 
חױת איז גיט מצד די תפילין, אדער 
מצד די ציצית, גאר זײן חױת אין 
דעם איז װאם ער איז מקײם א 
צױוי הקב״ה, ובמילא איז אין דעם 
ניט קײן נפקא מינה פון אײן מצוה 
ביז דער צװײטער. 

ו. א צװײטער ענין איז פאראן 
אין חױת שבמצװת, װאם ער האט 
א חױת אין דער מצוה פרטית. 
װארום אלן יעדער מצוה איז דאך דא 
א באזונדער המשכה. והראי׳ משכר 
המצװת שבגן עדן, איז דאך אויף 
יעדער מצוה פאראן אן אנדער שכר, 
װאם פון דעם איז דאך א ראי׳ אויך 
בקױם המצװת, משכרה נדע מהותה, 
יעדער מצוה האט איר ענין װאם 
זי טוט אויף, און זײן חױת איז 
מצד די מצוה פרטית. 

און דאם איז די כװנה אין דעם 
דױק הלשון פונעם ברױו, אור שױת 
נפשנו גיתן לנו, אז חםידות טוט 
אויף אין די בײדע ענינים, אין אור 
וחױת המצװת, װאם ניתן לנו. 

ז. די מעלה פון חױת שבמצװת איז, 
װאם דאם איז גוגע אויך אין מעשה 
בפועל: לבד זאת װאם דא קומט 
צו דער ענין פון חױת, איז אויך 
די מעשה המצװת גופא אנדערש, און 
דאם איז אין צװײ עגינים • 

א) בשעת ער טוט די מצוה נאר 
בדרך מצות אנשים מלומדה, װעט 
ער עם טאן נאר לצאת ידי חובתו. 
מה שאין כן אז ער טדט עם מיט 
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א חױת׳ ניט לצאת ידי חובתו בלבה 
נאר דער ענין איז אים גוגע׳ װעט 
ער מהדר זײן אין דעם, בהידור 

והידור דהידור. 

ב) אויב ער איז פארנומען מיט 
דער מצוה נאר מיטן כח המעשה אללין 
און די איבעריקע כחות, דער שכל 
מיטן הרגש זײנען פוסט פון דעם׳ 
ומכל שכן אויב זײ ליגן אין אן 

אנדער ענין׳ קען זײן אז במשך הזמן 
װעט םוף־כל־סוף דער כוח השכל 
וההרגש משנה זײן אויך דעם כוח 
המעשר״ אז ער זאל ליגן אין דעם 
אין װאס זײ ליגן. מה שאין כן 
בשעת אז ער האט א חױת אין 

דעם װאס ער טוט, װעט אויד די 
מעשה ניט נשתנה װערן. 

ח. נאך א מעלה איז פאראן אין 
דעם װאם ער האט א חױת אין 

מעשה המצװת, װאס דורך דעם האט 
ער װײניקער חױת אין אנדערע עני־ 
גים. װארום א נברא איז דאך א 
מוגבל. בשעת אז זײן חױת נוצט 
ער אוים אין קדושה װערט בדרך 
ממילא נתמעט זײן חױת און לעבע־ 
דיקײט אין אנדערע עגיגים, אין עני־ 
נים לא טובים און אפילו אין דברי 
הרשות. 

ועל דרך װאס מיר געפינען בענין 
הטבילה במקוה. װען אײן האר האט 
ארויסגעשטעקט מחוץ להמקור״ איז 
לא עלתה לו טבילה*) און פון אים 
איז ניט אװעק די טומאה. און דורך 
דעם װאס ער שטעקט ארײן אויך 
דעם אײגציקן שער גײט אװעק פון 
אים די טומאה, װײל ער איז ארײן 
כולו בהמקוה. 

8 ) עירובין ד, ב. סוכה ו, א. רמב״ם 
הלכות מקואות פרק א הלכה ז. 


ט. אזוי איז אויך אין עבודד״ וב־ 
פרט װען עם רעדט זיך ניט װעגן 
א האר נאר אן ענין עקרי. בשעת 
ער איז מקײם מצװת גאר מיטן כוח 
המעשד״ אפילו װען ער נוצט אויך 
דעם חג״ת שבנפשו אין קדושד״ עס 
זײנען אבער נאך געבליבן בײ אים 
עניגים װאס דערמיט איז ער ניט 
ארײן אין מקוד״ דער חב״ד שבנפשו 
ליגט ניט בײ אים אין קדושד״ װערט 
ער נאך ניט פטור פון ענינים לא 
טובים. נאר דוקא בשעת ער איז 
זיך לגמרי טובל, װאס טבילה איז 
אותיות ״הביטול״ ״), ער גײט ארײן 
בכל כחותױ אויך מיטן חב״ד, מיט 
דעם חױת הגפש און מיט דעם אור 
הגפש אינגאנצן אין קדושד״ 

דעמאלט פארלירט ער במילא דעם 
חױת אין אנדערע ענינים, אז צו 
ענינים לא טובים האט ער אינ־ 
גאנצן קײן שײכות ניט, און ער 
דינט דעם אויבערשטן דעם גאנצן 
טאג, ניט נאר מיט עגינים פון קױם 
המצװת, נאר אויך בדברי הרשות. 
ער דינט דעם אויבערשטן פיר און 
צװאגציק שעה אין מעת לעת, װי 
דער רמב״ם זאגט בהלכות דעות״) 
בענין בכל דרכיך דעהו. 

און דורך דעם װאם בײ זיך אלײן 
נעמט ער צו דעם חױת פון אנדע־ 
רע ענינים, דורך דעם פועל׳ט ער 
א בירור אויך אין װעלט, אז ואת 
רוח הטומאה אעביד מן הארץ' 0 , און 
ולילה כױם יאיר״^, אז דער חושך 
אלײן הויבט אן צו לײכטן, ונגלה 


9 ) םידור סוף כװנת המקוה. 

10 ) סוף פרק ג. 

11 ) זכרי׳ יג, ב, 

12 ) תהלים קלט, יב, 
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כבוד הוי׳ וראו כל בשר יחדױ״), 
אז אויך אין די פלײשיקע עניגים 
גופא, זעט מען כי פי הוי׳ דבר. 

(משיחת י״ט כסלו, תשט״ז) 

י. אלע זמנים האבן זיך זײערע 
ענינים. 

עם שטײט אין זוהרי״) װעגן די 
ששת ימי בראשית, כל יומא וױמא 
עביד עבידתי׳, איז יעח טאג זײנען 
באשאפן געװארן די גבראים װעלכע 
האבן א שײכות צו דעם טאג. 

דער רמב״ן"׳) זאגט, בנוגע די שית 
אלפי שגין דהוי עלמא*"), אז זײ זײ־ 
נען מכװן כנגד די ששת ימי ברא־ 
שית. דער מיטעלער רבי איז מבאר 
דעם אופן השײבות פון די שית אלפי 
שנין מיט די ששת ימי בראשית. 

דער אלף הראשון איז מכװן כנגד 
ױם הראשון. אזוי װי בױם הראשון 
איז באשאפן געװארן אור, װאם ענינו 
איז חםד, אזוי אויך באלף הראשון 
איז געװען גיזונין בחםדו של הקב״ד״ 
ניט רעכענענדיק זיך מיט דעם מצב 
פון יענע דורות. 

אלף השני איז מכװן כנגד דעם 
ױם השני. אזוי װי בױם השגי זײ־ 
נען באשאפן געװארן עגינים שמצד 
מדת הגבורה כידוע, אזוי אויך באלף 
השני איז געװען דער מבול און די 
התהלה פון ענינים לא טובים. 

אלף השלישי איז מכװן כנגד ױם 
השלישי, שהוכפל בו כי טוב. באלף 
השלישי איז געװען מתן תורד״ װאם 
תורה איז טוב לשמים וטוב לברױת. 

13 ) ישעי׳ מ, ה♦ 

14 ) חלק ג צה רע״מ 

15 ) זע זײן פירוש אריף בראשית ב, ה 
* 15 ) ראש השבה לא; א, 


תורה איז מחבר אלקות מיט נבר־ 
אים, װאם דאם איז תכלית הטוב. 

און אזוי איז אויך בנוגע די איבע־ 
ריקע אלפים, װאם יעדערער פון זײ 
איז מכװן אנטקעגן א טאג בששת 
ימי בראשית. 

יא. בכדי אז די ענינים פון יע־ 
דער תקופה זאלן זײן אין זײערע 
זמנים המתאימים, מוזן זײ זיך אנ־ 
הויבן פון תורה. װארום יעדער ענין 
שבעולם מוז פריער האבן זײן שרש 
אין תורד״ און דעמאלט קען עס 
אראפקומען אין װעלט, במאמר אםת־ 
כל באורײתא וברא עלמא״*). 

מען װעט עם אויך פארשטײן פון 
דעם זמן הגלות והחורבן. 

בזמן בית ראשון איז געװען קײמא 
םיהרא באשלימותא, תכלית הגילוי. 
נאך דעם, בזמן בית שני האט זיך 
דאם געפעלט. שפעטער איז דער בית 
שני אויך חרוב געװארן, — יבגה במה־ 
רה בימינו— און ס׳איז געװארן א 
גרעםערער העלם והסתר אין װעלט. 
די אלע העלמות והסתרים שבעולם 
זײנען פארבונדן מיט די העלמות װאם 
זײנען געװען אין תורה. 

יב. פון אנהויב איז געװען תורה 
בגילוי אן העלמות והסתרים. עם זײ־ 
נען ניט געװען קײנע ספיקות און 
מחלוקת׳ן. עס זײנען יא געװען חילו־ 
קי דיעות, איז לא זזו משם און 
מען האט מכריע געװען לויטן רוב 
דיעות״). צװישן שמאי והלל זײנען 
געװען בלויז דרײ מחלוקוז׳ד״), די 

16 ) זד,ר חלק ב קסא, ב. ועײן גם כן 
בזהר חלק א מז, א. קלד, א. 

? 1 ) ראה סנהדרין פח, ב. 

18 ) שבת יד, ב. טו, א. 
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עיקר מחלוקת האט זיך אנגעהויבן 
פון זײערע תלמידים׳ בית שמאי ובית 
הלל״ס• 

דערנאך איז געװארן א גרעםערער 
העלם והסתר אין תורה׳ שנתמעטו 
הלבבות״״), און רבי האט פארשריבן 
משנױת׳ ביז עם האט זיך אנגע־ 
הויבן דער םדר פון גמרא׳ און במחש־ 
כים הושיבני זה תלמוד בבלי ״)׳ װאם 
מצד דעם העלם האור האט זיך 
אנגעהויבן דער ריבוי הקושױת און 
עם איז דא א םך מאל אז מען 
בלײבט בײ א קושיא׳ תױבתא און 
תיקו. 

פונדעםטװעגן איז אבער אויך דע־ 
מאלט ניט געװען אזא חושך כפול 
ומכופל׳ װי עס האט זיך אנגעהויבן 
לאחר חתימת התלמוד׳ װי עם איז 
ידוע אז ביז רבינא ורב אשי זײנען 
געװען סמוכים איש מפי איש עד 
משה רבינו׳ און מיט זײ האט זיך 
עם געענדיקט״). 

איז לפי אופן וםדר העלמות והסת־ 
רים אין תורד״ אזוי איז דאס אראפ־ 
געקומען אויך אין כללות הנהגת העו־ 
לם׳ יעדער ענין אין זײן זמן כנ״ל. 

דאם אלץ איז דאך א םדר פון 
ירידות. 

יג. װען עס האט זיך אנגעהויבן 
דערנענטערן דער זמן פון גאולה׳ איז׳ 
אזוי װי דער העלם פון גלות 
האט זיך אנגעהויבן מיט העלמות 


19 ) ראה סוטה מז, ב, סבהדרין שם. 

20 ) ראה הקדמת הרמב״ם לספרר יד 
החזקה, 

21 ) סנהדרין כד, א. 


אין תורה׳ אזוי > 8 ־יך דער גילוי 
אור הגאולה׳ הויבט זיך אויך אן 

מיט א גילוי פון תורה׳ 

װאם איז נתגלה געװארן דורך דעם 
אריז״ל וקודם לו׳ װאס דאם איז 
דער גילוי פון חכמת הקבלה. 

פריער איז געװען דער םדר פון 
אין דורשין במעשה מרכבה כױ׳ וב־ 
זמן האריז״ל האט ער די חכמה אנגע־ 
הויבן מגלה זײן״) און מזמן לזמן 
איז געװארן דער גילוי אלץ מער 
און מער׳ ביז אז דער בעל שם טוב 
האט אנגעהויבן מגלה זײן תורת הח־ 
םידות׳ און דערנאך האט דער אל־ 

טער רבי מײסד געװען תורת חסי־ 
דות חב״ד׳ דאם אראפגעטראגן אין 
הבנה והשגה׳ אז מען קען דאם פאר־ 
שטײן ניט נאר מיטן שכל פון נפש 
אלקית נאר אפילו מיטן שכל פון 
נפש הבהמית. 

יד. דער עיקר הגילוי האט זיך 
אנגעהויבן פון י״ט כםלו׳ כידוע דער 
חילוק פון די מאמרים װאם דער 
אלטער רבי האט געזאגט פאר דעם 
מאםר אין פעטערבורג׳ ביז די מאמ־ 
רים װעלכע ער האט אנגעהויבן מגלה 
זײן נאך פעטערבורג ״״). 

די פריערדיקע מאמרים האבן גע־ 
ברענט׳ און די שפעטערדיקע האבן 
שוין מער א שײכות צו װעלט׳ זײ 
זײנען נתלבש געװארן מער אין שכל 
אנושי. 

22 ) ראה הקדמת הרח״ו לשער ההקדמות 
(נדפם בסוף קונטרס עץ החײם), אגרת הקדש 
סי׳ כר. 

23 ) זע ספר השיחות — תררת שלום —• 
עמוד 114 און װײטעת 
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און מיטן גילוי פון תורת החםידות 
װאם עם װערט גתגלה צו אלעמען׳ 
ניט נאר פאר יחידי םגולה נאר פאר 
אלע אידן, װאם דאם איז דער פשט 
פון יפוצו מעײנותיך חוצה^/ אן קײ־ 
גע הגבלות, איז דורך דעם גילוי פון 
פגימױת התורה, קומט אראפ דער 
גילוי אין װעלט, װאם דאם איז דער 
גילוי פון די גאולה שלימה, — קאתי 
מר. 

און דערפאר איז איצטער דער עי־ 

קר העבודה טאן אין יפוצו מעײנו־ 
תיך, מעײנות החםידות, חוצה, און 
דורך דעם װעט מען מקרב זײן דעם 
גילוי אין עולם, בגאולה השלימה 
והאמיתית במהרה בימינו אמן. 

(משיחת ש״פ חײ שרה, תשט״ז) 

טו. במשך*) פון א נםיעה איז 
פאראן קלײנע םטײשאג׳ם — אפ־ 
שטעלן וחנױת — און גרויםע, איז 
דער םדר אז אויף די גרויםע חנױת 
לײגט מען ארויף די גרויםע און 
שװערע פעק, מען נעמט ארויף אלע 
בהמות (אקסן שעפםן ציגן אײזלען 
און פערד), װײל אויף די קלײנע 
חנױת איז גיטא קײן צײט צו פאר־ 


24 ) לשון מענה המשיח אז יבוא — הובא 
מהבעש״ט באגרתו הידועה על דבר עלית 
הנשמה שלו בראש השנה שנת תק״ז (נדפמה 
בםוף הםפר בן פורת ױםף, בםפר המכתבים 
מהבעש״ט ז״ל ותלמידױ (לבוב תרפ״ג), וכו־ 
תב המו״ל שהעתיקה נץ המכתב — כה״י 
חתנו של הבעש״ט הרה״צ וכו׳ ר׳ יחיאל — 
החתום בעצם כתי״ק של הבעש״ט). בםפר 
גנזי נםתרות (ירושלים ת״ו תרפ״ד) ח״א םי׳ 
סה. בספר בעש״ט (לודז תרח״ץ) פ׳ נח הגהה 
יג. וחלק ממנה בתחלת ספר כתר שם טוב, 
וספר לקוטי אמרים להה״מ ממעזריטש. 

*) די סעיפים טו און װײטער קומען 
בהמשך צו דער שיחה פון שבת בראשית 
געדרוקט אויבן עמוד 445 , 


בעמען זיך דערמיט♦ אבער אויף די 
גרויסע סטײשאגס, װאס דארטן שטײט 
דאך דער טרײן א לאנגע צײט איז 
דארטן קען מען אלעמען ארויפנעמען. 

אויף ארויפנעמען די בהמות אויפן 
טרײן מוז נעמען צײט, װײל די בה־ 
מות האבן מורא ארויפצוגײן אויפן 
טרײן, זײ האבן מורא פאר דעם עצם 
טריין, פאר דעם פײף, פאר דעם 
פארן וכו׳, מצד די אלע זאכן האבן 
זײ מורא ארויפצוגײן אויפן טרײן, 
און זײער שרעק איז גיט אומזיסט, 
װײל עם װערט דאך דם ובשר כבש־ 
רו, װערט דאך דאס אויס בהמה. 

צװישן די חניות אין רוחנױת, איז 
אויך פאראן פארשידענע חנױת, קלײ־ 
נע און גרויםע, על כל פגים י״ט 
כסלו איז צװישן די גאר גרויסע 
חנױת, װאס אין א גרויםן םטײשאן 
קען מען דאך ארויפנעמען אלץ און 
אלעמען. 

טז. דער רבי זאגט'") דאך אז 
י״ט כםלו איז ראש השנה לחסידות, 
במילא איז דאם װאם מ׳האט פאר־ 
פעלט ביז דעמאלט קען מען דאס 
נאך משלים זײן י״ט כםלו, און װי 
דער רבי שרײבט צו י״ט כםלו ״לש־ 
נה טובה בלימוד החםידות ודרכי 
החםידות תכתבו ותחתמו״. במילא 
דארף יעדער חסיד טאן אין דעם 
און זיכער זײן אז ער, זײן בעל־ 
הבית׳טע ובני ביתו וכל עגינױ װעלן 
האבן י״ט כסלו א כתיבה וחתימה 
טובה לשנה טובה ומתוקה, װעט ער 
שוין דאס אויסניצן אין לימוד החסי־ 
דות ודרכי החסידות וכידוע הפתגם 
מאכן פון גשמױת רוחנױת*״). 


25 ) זע אויבן הערה 2 , 

* 25 ) הױם ױם כז טבת, כט אדר שגי, 
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דער אלטער רבי האט דאד גע־ 
זאגט אז חסידווז איז ניט קײן ענין 
פון א מפלגה, נאר דאס איז פאר 

אלע אידן, איז במילא דארף יעדער 
איד טאן אין דעם און זיכער זײן 
אז י״ט כסלו װעט ער וכל בני 

ביתו וכל ענינױ האבן א כתיבה 
וחתימה טובה לשנה טובה ומתוקה, 
און מאכן דערפון רוחנױת. 

יז. װאלט איך מציע זײן הן צו 
די װאס זײנען דא, און הן צו די 

װאס זײנען איצט דא ניטא, ובפרט 
צו די צו װעלכע דער ברױו מחרת 
ױהכ״פ תרפ״ט־^ האט א שײכות, 
ד. ה. צו ידידינו אנ״ש והתמימים 
ד׳ עליהם יחױ — און װער װעט 

עס ניט װעלן ארײן, על כל פנים, 

אין דעם סוג פון ידידינו ד׳ עליהם 
יחױ, אז אזוי װי ס׳איז איבערגע־ 
בליבן עטלעכע װאכן צו י״ט כםלו, 
װאס דעמאלט נעמט מען דאד ארויף 
אלעמען, און דעמאלט גיט מען דאך 
א כתיבה וחתימה טובה, זאל יעדער 
אײנער זען אז ביז י״ט כסלז זאל 
ער פזעל׳ן לכל הפחות אויף א נזנין 
אידן, אין די ענינים פון מחשבה 
דבור ומעשה — אויף יעדערן פון 
דעם מנין אין אלע דרײ, אדער לכל 
הפחות אין צװײ אדער אין אײן 
ענין פון די דרײ, 

אין מעשה — בהשײך לקױם מצות 
מעשױת, אין דבור — בענינים התלו־ 
ים בדבור ותלמוד תורה כנגד כולם, 
אז די פון זײן מנין זאלן מאכן 
א קביעות עתים לתורה, און אין 
מחשבה — בענינים התלוײם במחש־ 


26 ) נדפס בספר המאמרים תשי״א עמוד 
48 (קתטרם פד), 


בה, ומהם פועל׳ן אויף יענעם אײן 
ענין אין עבודה שבלב זו תפלה. 

און אז עם װעט קומען י״ט כםלו, 
ר״ה לחםידוח, װאם דעמאלט איז דאך 
דער חסידישער אתם נצבים הױם 
— דא ראש השנה — כולכם, װעט 
ער זיך מצײר זײן דעם רבי׳נם פנים, 
.און װעט זאגן: אט איז דער מנין 
װאם איך חאב צוזאמענגעקליבן, — 
כולכם כאיש אחד. בהתאםף גו׳ יחד 
שבטי ישידאל. אויף דעם האב איך 
פועל געװען אין מעשה, אויף דעם 
האב איך פועל געװען אין דבור, 
און אויף דעם האב איך פועל גע־ 
װען אין מחשבה וכו׳, װאם דעמאלט 
אז עם איז דא דער בהתאםף גו׳ 
יחד גו׳ איז דא דער ויהי בישורון 
מלך. אשר זהו הקדמה בתכיפות. 
וםמיכות והי׳ הוי׳ למלך גו׳ בגאולה 
האמיתית והשלמה במהרה בימינו אמן. 

יח. אין דעם מנין קענען זײן אפי־ 

לו קטנים׳ אויב זײ זײנען נאר הגיעו 
לחינוך, װי דער רא״ש זאגט״) אז 
אפילו קטנים זײנען פאררעכנט צװישן 
די עשרד״ װאם אויף זײ איז שכינתא 
שריא ״). 

ונכון במאד, אז יעדערער זאל צו־ 
שיקן צו י״ט כםלו אהער די נעמען 
פון דעם מנין װאס ער האט צוזא- 
מענגעשיטעלט, שמם ושם :אמם, כדי 

מ׳זאל עס דורכלײענען אויפן צױן 
פון כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ, והוא, 
װאם צדיקא דאתפטר אשתכח יתיר 
מבחױהי גם בעולם הזה המעשה״), 

27 ) ברכות מז, ב. 

28 ) אלא שאלו שמונחים בעריסד״ שמדבר 
ברא״ש, אין שײו בנדון דידן כמובן. וצריך 
על כל פגים הגיעו לחינוך. 

29 ) אגרת הקדש סי׳ כז. 
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יעורר להשפיע ברכות, עם זאל זײן 
א גוט ױם טוב, און אז אלע המת־ 
עסקים בכל הנ״ל׳ בתוך כל אחיגו 
בגי ישראל׳ יכתבו ויחתמו לשנה טו־ 
בה בלימוד החסידות ודרכי החסידות, 
(משיחת ש״פ בראשית, תשי״א) 

יט. איך װיל גאך אמאל דער־ 
מאגען װאס מ׳האט גערעדט שבת 
בראשית, װעגן דער הצעה אז יעדער 
אײנער זאל זען פועל׳ן אויף א מגין 
אידן, אין מחשבה, אין דבור אדער 
אין מעשה, אדער אין אלע דרײ• 

פאראן אזויגע װאם מײגען אז גיט 
זײ מײגט מען. — בכלל, איז דאם 
װאס איז פארבוגדן מיט החזקת היה־ 
דות בכלל און הפצת החםידות בפרט 
זײגען אלע מסכים אז אזוי דארף 
זײן, גאר די טעגה איז: גיט מיר 
מײגט מען. אזוי איז אויך אין דער 
הצעה. — א םך, איך װיל גיט זאגן 
דער רוב, מײגען אז גיט זײ מײגט 
מען. דאם איז טאקע א גוטע זאך 
אבער דאם דארף טאן אן אגדערער. 

פאראן אזויגע װאם מײגען אז זײ 
שטײען העכער דערפון, דאם איז גע־ 
זאגט געװארן פאר פשוט׳ערע מעגטשן. 
פאראן אזויגע װאס זײגען גיט אזוי 
געגארט בײ זיך אויף מײגען אז 
זײ זײגען העכער, טעגה׳ן זײ פאר־ 
קערט, אז דאם דארפן טאן העכע־ 
רע מעגטשן פון זײ, זײ זײגען גיט 
שײך צו טאן מיט יעגעם, זײ װעלן 
זיך קוים אײגקערן מיט זיך. 

באמת זײגען די בײדע טעגות א 
טעות. 

דער רבי (מהורש״ב) ג״ע שרײבט״־) 

אז אין אתגו עתה ױדע עד מה 

30 ) נעתק במבוא לקונטרם רמעין עמוד 22 ♦ 


בםוד הבירורימ, און יעדער אײגער 
איז מחויב צו טאן אלע עניגי בירו־ 
רים װאם מאכן זיך אים. װיבאלד 
אז מלמעלה גיט מען כוחות איז 
דאס א ראי׳ מוכחת אז מלמעלה 
מאנט מען דאם. װײל לא ברא הקב״ה 
דבר לבטלד\*). 

ועוד ענין גדול בזה: אויב ער 

טוט דאם ניט, נוצט ער דאך ניט 
אוים די כוחות װאס מען האט אים 
געגעבן. מאכט ער אויף אין דער 

בריאה, װאם דער אויבערשטער האט 
באשאפן, א חידוש לגריעותא, א דבר 
לבטלה. 

כ. דאם װאס מען מאנט בײ אים 
װעט זיך סײ װי אויםפירן. דער 
װאם דארף גתקרב װערן דורך אים 
װעט סײ װי נתקרב װערן, און זיכער 
װעט מקוים װערן היעוד יפוצו מעי־ 
נותיך חוצה. נאר ער דארף זיך 

משתדל זײן, צוליב זיך, אויסצופירן 

די זאךי 

אײגער האט מיר געשריבן אין א 
ברױו אז ער האט א זון, װאס 
הגיע לפרקו, נאר ער װיל גארגישט 
טאן װעגן א שידוך װײל ער האט 
מורא אז ער װעט ניט טרעפן. במילא 
װארט ער ביז מ׳װעט קומען צו אים 
רײדן א שידוך און מ׳װעט ברענגען 
א פארטיקע זאך. װעט ער דעמאלט 
זען אז עם איז מן השמים. אבער 
ער אלײן װיל גארגישט טאן, ומובן 
אז דאם איז היפך װי עס דארף 
זײן, וכמאמר רז״ל''^) דרכו של איש 
לחזור כו׳. וגם בנדון דידן איז אויך 
אזוי, מ׳דארף טאן אלץ װאם מען 
קען. דער ענין װעט זיך אויםפירן 

31 ) שבת עז, ב. 

32 ) קידושין ב, ב. 
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סײ װי׳ נאר ער דארף מורא האבן 
שמא יקדמנו אחר ברחמיפ. ער דארף 
װעלן׳ צוליב זיך׳ אויספירן און פועל׳ן 
על הזולת. 

כא. פאראן דעם רבי׳נם א מאמר 
פון לך לך רפ״װ דאס איז צװאנציק 
יאר פון רס״ו׳ ברענגט ער אין מאמר 
א מאמר רז״ל״״) אז ם׳זײנען פאראן 
עטלעכע זאכן װאם זײנען מקרעין 
גזר דין של אדם, צדקה, צעקה, 
שינוי השם, שינוי מעשה. ויש אומ־ 
רים אף שינוי מקום. ומםיק במאמר 
כדעת הר״ן אז דאם העלפט אפילו 
אויף א גזר דין װאם איז געקו־ 
מען על ידי חטא ועון. 

ובעבודה הרוחנית יש לומר: צדקה 

— ענין התפלה שהיא בכלל גמילות 
חסדים, וכמו שנתבאר בחםידות בפי־ 
רוש מאמר רז״ל*^) אלא תורה וגמי־ 
לות חסדים, שהכונה על תפלה, והוא 
על פי פירש״י שבת ״"). צעקה — ענין 
המסירה ונתינה ולא על פי טעם וד־ 
עת. שינוי מעשה בהנוגע אלינו בפרט 

— אז מען װעט לערנען חסידות 
אליבא דנפשא, און די װאם האבן 
פריער געלערנט װעלן איצטער אנ־ 
הויבן לערנען מער. און בײ תלמידי 
הישיבה —• ניט נאר לערנען אין 
דעם םדר פון דער ישיבה, נאר בהום־ 
פה ואליבא דנפשא. װעט ממילא אויך 
זיץ שינוי מקום, װאם דער ענין 
פון מקום אין רוחנױת, זאגט דער 
רמב״ם'״), מײנט דרגא ומצב. איז 

33 ) ראש ד,שנה טז, ב. 

34 ) יבמות קט, ב* 

35 ) קכז, ב. 

36 ) מורה גברכים חלק א פרק ח. רעײן 
באריכרת בספר החקירה ־־״ דרך אמרגה 
עמוד עה 


ממילא דורך שינוי מעשה װערט אויך 
שינוי מקום. 

און דורך שינוי מקום װעט אויך 
זײן שינוי השם, אז ער װעט בא־ 
קומען דעם אמת׳ן נאמען חםיד. דער 
רבי האט געזאגט אז מען מײנט 
אז װען מ׳גיט א קנאק אין דאור 
נען, און מ׳פארשטײט עפעם חםידות, 
איז מען א חסיד. א חםיד הײםט דער 
װאס לערנט חסידות אליבא דנפשי׳, 
דאװנט באריכות און היט אפ צו 
לערנען די שיעורים. 

דורך שינוי מעשה און שינוי מקום 
אז ער װעט משנה זײן זײן מדריגה 
װעט ממילא אויך זײן שינוי השם, 
אז מען װעט זיך קענען אנרופן 
חםידים, חב״ד׳םקע חםידים װאס להם 
ניתנה הארץ אויף דורכפירן דארט 
דעם יפוצו מעינותיך, דעם נצחון פון 
חםידות װאם דאס איז דער ענין 
פון י״ט כסלו. 

און אז מען װעט אויםפירן דעם 
ענין צו י״ט כםלו, איז אזוי װי 
דעם ערשטן י״ט כסלו איז געװען 
דער נצחון אז דידן נצח׳ אזוי װעט 
אויך זײן דעם י״ט כםלו אז דידן 
נצח, און בקרוב ובעגלא דידן װעט 
אונז דער רבי פירן אנטקעגן משיח׳ן, 
אמן כן יהי רצון. 

(נזשיחת ש״פ לן לך, תשי״א) 

כב. *) װעגן דעם ענין פון בעל שם 
טוב, שטײט אין כתבים, אז אין יע־ 
נעם זמן זײנען אידן געשטאנען אין 


♦) אין צוזאמעגהאנג מיס דעם װאס י״ט 
כסלו איז ראש השגה לחסידות, גיבן מיר 
דא צו אײגיקע שיחות װעגען דעם עגין פון 
חסידות און אויך װעגן חסידישן חינוך* 
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א מצב פון התעלפות. דערפאר איז 
דעמאלט נתגלה געװארן דער בעל 
שם טוב, װאם ער האט געהײםן מיטן 
אלגעמײנעם נאמען פון אידן — 
ישראל, װאם דורך דעם האט ער 
זײ אפגעמיגטערט. אזוי װי מען זעט׳ 
אז װען אײנער איז פאר׳חלש׳ט בהת־ 
עלפות גדולה, איז דורך דעם װאם 
מען רופט אים בײם נאמען, כאפט 

ער זיך אויף פון זײן התעלפות. 

כג. דער ביאור פון דעם איז־ 

אין חםידות רעדט זיך ארום דער 
טעם פארװאם דורך קריאה בשם 

װעקט מען יענעם אויף פון זײן 
התעלפות, וױיל די התעלפות פועל׳ט 
א העלם וםילוק החױת נאר אין 
דעם חױת הגלוי, אבער ניט אין 
עצם הנשמד״ דאם הײםט נאר אין 
כוחות וחױת הגלוים, אבער ניט אין 
עצם החױת, און אויף דעם העלפט 

די קריאה בשם, װײל דער שם איז 
ממשיך דעם עצם, װאם דאם איז 
געבליבן גאנץ. 

װײל דער ענין פון א שם, װאם 
מען רופט אים מיט דע,ם נאמען 

דוקא, איז דאם ני,ט אן ענין הםכמי 
בעלמא, נאר װי עם שטײט אין כתבי 
האריז״ל, אז מען גיט ארײן מלמעלה 
א דיעה אין די עלטערן פון קינד, 
מען זאל דעם קינד געבן דעם נא־ 
מען װאם איז מתאים און פארבונדן 
מיט דער נשמה, װאם גײט ארײן אין 
דעם קינד, בײ א אינגל צום ברית, 
װאם דעמאלט איז די התחלת כניםת 
נפש האלקית״), און בײ א מײדל — 


37 ) שולחן ערוד אדמו״ר הזקן םוף מהדורא 
בתרא. 


װאם אשה כמאן דמהילא דמיא*") — 
בשעת העלי׳ לתורה. 

און וױיל דער שם איז פארבונדן 
מיטן עצם הנשמה, דערפאר האט דער 
שם בכוח צו ממשיך זײן און מגלה 
זײן פון עצם הנשמה אין די כחות 
הגלוײם, װאם דורך דעם מינטערט 
מען אים אפ פון זײן התעלפות. 

כד. כשם װי דאם איז באדם הפר־ 
טי, אזוי איז דאם אויך בכללות הקו־ 
מה פון אידן, װאם דער בעש״ט 
האט אפגעמינטערט אידן פון זײער 
התעלפות. 

דער רמז פון זײן נאמען — ישראל 
-־ באװײזט אויף דעם פנימױת הענ־ 
ין, אז עניני הבעש״ט טוען אויף 
דאם װאם קריאת השם טוט אויף 
כג״ל. 

מצד די גזירות ושמדות װאם זײ־ 
נען געװען אין יענער צײט, םײ אין 
גשמױת און םײ אין רוחנױת, זײנען 
די אידן געװען אין א מצב פון 
התעלפות. דאם מײנט ברוחנױת א 
העלם וםילוק אין אלע מדריגות ביזן 
עצם, װײל דער עצם פון א אידן 
איז אלעמאל גאנץ. 

כה. די התגלות פון נשמת הבעל 
שם טוב, דערנאך די הנהגות זײנע 
ותורתו תורת החםידות, װאם ער האט 
מגלה געװען, האט דערגרײכט אין 
דעם עצם פון אידן, און האט עם 
ממשיך געװען, אז דאם זאל אראפ־ 
קומען אויך אין כחות הפנימײם. 

דערפון פארשטײט מען, אז דער 
ענין החםידות איז גיט נאר פאר 
א געװיםער כתה אדער א מפלגה, 
נאר דאם איז פאר אלע אידן. 


* 37 ) עבודה זרה כז, א. 



ל ק ו ט י ש י ח 1 ה 


473 


װיבאלד אז חםידות דארף מעורר 
זײן אידן פון וזתעלפות דורך צוקױ 
מען צו זײער עצם׳ איז דאד דאם 
שײך ומוכרח פאר אלע אידן. 

בו. לימוד תורת הבעש״ט׳ — 
ובפרט װי דאם איז ארויםגעגעבן גע־ 
װארן אין הבנה והשגה׳ בכדי מען 
זאל דאם האבן אין א פנימױת׳ דורך 
דעם אלטן רבי׳ן אין תורת החםי־ 
דות חב״ד — והנהגה בדרכי החםי־ 
דים׳ רירט אן אין עצם און עם איז 
ממשיך אין די כחות הגלוים׳ אז 
אויך זײ זאלן זײן פארבונדן מיטן 
אויבערשטן. 

און דעם ענין האט דער בעש״ט 
אויפגעטאן ניט נאר פאר זײן דור׳ 
נאר פאר אלע דורות ביז משיח׳ן׳ 
און דעם כוח האט ער ארײנגעגעבן 
אין זײן תורה׳ תורת החםידות׳ ודר־ 
כי החםידות׳ אז דורך דעם װערט 
מען נתעורר פון דער התעלפות. 

און דאם איז דער טעם װאם ביאת 
המשיח איז תלוי בהפצת מעײנות 
תורת הבעל שם טוב׳ װי עם איז 
ידוע דער ענטפער װאם דער בעל 
שם טוב האט בעת זיין עליית הנשמה 
באקומען פון משיח׳ן׳ אויף דער שא־ 
לה אימתי קאתי מר׳ האט אים משיח 
געענטפערט׳ — לכשיפוצו מעײנותיך 
חוצה "). 

װײל דורך הפצת מעײנות תורת 
הבעש״ט װערן אידן נתעורר פון זײ־ 
ער התעלפות׳ עס װערט גילוי העצם 
װאם דאס ברענגט ביאת המשיח״). 

כז. פון דעם איז אויך מובן׳ אז 
מדור לדור װאם דער חושך װערט 


38 ) זצ אויכן הערה 24 . 

39 ) ראה אגרח הקורש סי׳ ה 


גרעםער און במילא װערט גרעםער 
די התעלפות׳ דארף מען מער אנקו־ 
מען צו תורת החםידות. 

און דערפאר האבן רבותינו מדור 
לדור אלץ מער מגלה געװען און 
מפרםם געװען תורת החסידות׳ םײ 
דורך דעם װאס מען האט אראפגע־ 
טראגן חםידות מערער אין הבנה והש־ 
גה׳ און סײ אין דעם ענין הפרםום׳ 
מען האט עם מערער מפרסם גע־ 

װען׳ בכדי אז דאם זאל אנקומען 
צו אלע אידן. 

איז דאך מובן דער גרויםער חוב 
און גרויסער זכות װאם יעדער אײ־ 
נער האט אויף להפיץ מעײנות תורת 
החםידות ודרכי החםידות — חוצה. 
װארום בדורנו זה׳ װאם דער חושך 

װערט אלץ גרעםער׳ מוז מען נאך 
מער צו דעם אנקומען. 

און דורך דעם יפוצו מעײנותיך 
חוצה װעט מען זוכה זײן צו דעם 
קאתי מר במהרה בימינו. 

# # # 

כח. אין עבודת ה׳ זײגען פאראן 
צװײ אופנים־ א) סור מרע׳ ב) ועשה 
טוב׳ דאס מײנט אז ער טוט בעיקרו 
אין דעם ועשה טוב׳ ובמילא האט 
ער קײן שײכות ניט צו רע. 

דער חילוק פון די צװײ דרכים 
אין עבודה איז דאם בכלל דער חילוק 
צװישן דעם דרך פון מוסר און דעם 
דרך פון חםידות. 

מוםר איז (בעיקרו) א דרך פון 
םור מרע. ער טראכט אין דעם װי 
רע ומר עזבך את הוי׳*״)׳ װי עם איז 
ניט גוט דער צד השמאל׳ יצר הרע׳ 
ובמילא איז ער אים דוחה׳ אין אן 
אופן פון סוה דורך תעניתים וםיגו־ 
פים. 

* 39 ) ירמי׳ ב, יט♦ 
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חםידות אבער פארנעמט זיך בעיק־ 

רו מיט — התבוננות בטוב. חםידות 
איז מבאר און רעדט ארום דעם טוב 
טעם אין אלקות׳ די געהויבנקײט 
און געשמאקײט פון א נשמה׳ און 
בשעת ער דערהערט דאס — האט 
ער במילא ניט קיץ שײכות צום 
רע. 

און דער אופן װי ער האט ניט 
קײן שײכות צום רע, איז דאם אויף 
אן אנדער אופן װי דורך דעם דרך 
פון מוםר. װארום דורך דער עבודה 
פון םור מרע װי על פי מוםר, ווערט 
ער דאך ניט העכער. ער בלײבט 
במקומו, און װיבאלד אז ער פאר־ 
בלײבט במקומו — איז בכדי אוים־ 
צוהיטן זיך ער זאל ניט דורכפאלן 
חם ושלום, מוז ער ברעכן דעם גוף׳ 
דורך תעניתים וםיגופים. 

מה שאין כן דורך דער עבודה 
פון חסידות, װאס ער טוט אין דעם 
טוב, התבוננות והעמקת הדעת אין 
אלקות כו׳, װערט ער דאך העכער 
מצד דעם אור אלקי װאס עם לײכט 
אין אים במוחו ולבו, װאס דורך 
דעם װערן אויך זײ ליכטיקער, און 
מען קען לײכטער דינען נויט זײ 
דעם אויבערשטן. במילא דארף ער 
ניט ברעכן דעם גוף, װי עס איז 
ידוע דער פירוש הבעש״ט״*) אויפן 
פסוק עזוב תעזוב עמו, אז מיטן 
גוף גופא זאל ער דינען דעם אוי־ 
בערעזטן, װארום זײן גוף אלײן איז 
געװארן העכער און אײדעלער. 

כט. על פי זה װעט מען אויך 
פארשטײן די דעהי*) װאם האלט אז 


ס 4 ) הױם יום כח שבט. 
41 ) תוספות ד״ה בנו נזיר כח, 4 
תוספות ישנים ױםא א. 


דער ענין פון חינוך קטן איז דאס 
נאר אין מצװת עשה, ועשה טוב, 
און ניט אין מצװת לא תעשה, םור 
מרע. אף על פי װאס לכאורה כיון 
שצריך לחנכו כל שכן שצריך להפ־ 
רישו מאיסורא״*). 

װײל דער עיקר עבודה װאס מען 
דארף טאן איז אין ועשה טוב, אוים־ 
אײדלען אים, אויפהויבן אים, און 
דורך דעם איז אז ער װעט װערן 
מחוײב אין מצװת, װעט ער במילא 
זײן אפגעהיט אין סור מרע. 

ל. מען האט אמאל געפרעגט, 

— כמדומה, דעם בעש״ט — װאם האט 
אויפגעטאן חסידות אויף די פריער־ 
דיקע, דעם ראשית חכמה, של״ה כו׳, 
װעלכע זײנען אויך מױםד אויף קב־ 
לה ? 

האט ער געענטפעהט מיט א משלן 

בשעת א גנב קומט גנב׳נען זײ־ 
נען פאראן צװײ אופנים ווי דער 
בעל הבית פארהיט זיך פון איםן 

אײן אופן איז, אז דער בעל הבית 
הויבט אן שרײען, דערשרעקט זיך 
דער גנב און אנטלויפט. פונדעסט־ 
װעגן איז שײך אז דער גנב זאל 
קומען נאכאמאל גנב׳נען. 

עם איז פאראן א צװײטער אופן, 

אז דער בעל הבית כאפט דעם גנב 
און פועל׳ט אויף אים, אז ער װערט 
אויס גנב. און דאס איז — האט 
ער אויםגעפירט — דער אויפטו פון 
חסידות אויף די פריערדיקע. 

(משיחת אחש״פ, תשט״ז) 

לא. כ״ק מו״ח אדמו״ר האט אמאל 
געזאגט, אז ער װיל ח״ו ניט ממעט 
זײן אין קײנעמם דמות, ער װיל נאר 


42 ) תוםפות שבת קכא, סוף עמוד כ 
וראה שו״ע אורח חײם סי׳ שמג, 
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רײדן אין דער מעלה פון דעם ענין 
אין װעלכן ער רעדט. 

אויך איציטער איז דאס װאס מען 
רעדט מײנט מען ח״ו קיינעם ניט 
ממעט זײן׳ מען רעדט נאר אין דער 
מעלה פון חסידות חב״ד. 

לב. דער חילוק פון שיטת חב״ד 
ושיטת חסידות פוילן קען דאך זײן 
נאר איצטער. די שיטה פון חב״ד 
איז אז יעדער איד דארף הארעװען 
אויף הבנה והשגה באלקות׳ און שיטת 
חסידות פולין איז (כידוע המאמר 
מהרה״ק הר״ש קארלינער ז״ל)׳ וצדיק 
באמונתו יחי'׳ אל תקרי יחי׳ אלא 
יחי׳ (החי״ת בפתח)׳ עם איז פאראן 
דער צדיק װאם הארעװעט׳ און די 
איבעריקע איז מיט און דורך די 
אמונת צדיקים װאס זײ האבן׳ איז 
זײ דער צדיק מחי׳י*). 

די צװײ שיטות זײנען שײו נאר 
איצטער. אויף לעתיד זײנען דאד אלע 
מודה׳ אז דעמאלט װעט זײן׳ ומלאה 
הארץ דעה את הוי׳ כמים לים מכ־ 
םים״)׳ אז אלע אידן װעלן האבן 
הבנה והשגה אין אלקות׳ װי ער 
זאגט׳ כי כולם ידעו אותי״). 

לג. איצטער איז דאך די צייט װאם 
פאר משיח׳ן׳ במילא איז װי אלע 
ענינים דלעתיד דארף מען מאכן א 
הכנה און א כלי דערצו בזמן הגלות, 
די כלי דארף דאך זײן מעין האור וה־ 
גילוי׳ במילא דארף אויד איצטער 
זײן מעין פון דעם כולם ידעו אותי׳ 


43 ) ראה שיחת חג הפםח תרצ״ד ארת לג, 
לקוטי דיבורים עמוד 282 . 

44 ) ישעי׳ יא, ט. 

45 ) ירמי׳ לא, לג. 


אז אלע אידן דארפן הארעװען אויף 
הבנה והשגה באלקות. 

ועל דרך דאיתא בפרי עץ חײם״) 

און אנדערע זײנען זיד אזוי נוהג 
בפועל׳ אז פרײטיק פארזוכט מען 
פון די מאכלים פון שבת׳ כמו שכ־ 
תוב׳ טועמי׳ חײם זכו. 

— בײ כ״ק מו״ח אדמו״ר האב 
איד ניט געזען אין גשמױת די הנה־ 
גה׳ אבער ברוחגױת דארף דאד אודאי 
זײן אזוי׳ ניט נאר פרײטיק גאר 
די גאנצע װאד — 

עם איז דאד שית אלפי שני הוי 
עלמא. קומט דאד אוים אז איצטער 
איז שוין פרײטיק און נאד האלבן 
טאג")׳ דארף דאד אודאי זײן דער 
טועמי׳ חײם זכו׳ דער לימוד החםי־ 
דות בהבנה והשגה׳ װאם דורד דעם 
װעט מען צוקומען צום כולם ידעו 
אותי. 

לד. אין איצטיקן זמן מוז מען 
אגקומען צו לימוד החםידות חב״ד׳ 
מנהגי׳ והדרכותי׳. אין איצטיקן זמן 
איז דאם א דבר המוכרח׳ ניט נאר 
דע את אלקי אביד צוליב ועבדהו 
בלבב שלם׳ שלימות העבודה׳ גאר 
אויד צוליב לימוד התורה וקױם המצ־ 
װת בהידור — כפשוטו. 

א ראי׳ מוחשית אויף דעם האבן 
מיר געזען בתקופתנו אין די מדינות 
װאס דארטן זײנען געװען גרויםע 
נסױנות אויף לימוד התורה וקױם 
המצװת׳ אז די וועלכע האבן גע־ 
לערנט חםידות חב״ד אוןי געפירט 


46 ) שער השבת ריש פרק ג׳ וראה מגן 
אברהם ושולחן ערוך רבינו הזקן אורח חײם 
םוף סימן רן, 

47 ) ראה פרקי דר׳ אלעזר פרק ז ופרק 
מח: שעה של הקב״ה כו׳. 
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זיך בהנהגותי׳ והדרכותי׳, די זײנען 
דורכגעגאנגען אלע נםױנות און גע־ 
בליבן גאנץ בלימוד התורה וקױם 
המצװת. 

די װאם לית ברירה — דארף זימ 
דחק ללימוד זה ונכנם. ואין לך דבר 
העומד בפני הרצון. 

די װעלכע האבן נאך גיט געהאט 
קײן קביעות אויף לערנען חםידות 
חב״ד דארפן זײ אנהויבן לערנען׳ 
און די װעלכע האבן שוין פריער אויך 
געלערנט — דארפן זײ מוםיף זײן׳ 
און א גרויםע הוםפה׳ גאר א גרוי־ 
םע הוםפה׳ ביז אז דער תוםפות 
װעט זײן מרובה על העיקר. 

װאם דאם װעט זײן א הכגה וכלי 
צום כמים לים מכםים׳ אין דעד 
גאולה השלימה על ידי משיח צדקנו 
במהרה בימינו אמן. 

(משיחת ש״פ בראשית, תשי״ז) 

לה. אין דעם עגין פון חינוך 
איז דא אן אונטערשײד צװישן דעם 
לערנען פון גליא דתורה — דעם 
אפענעם׳ אנטפלעקטן חלק פון תורה 
— און פנימױת התורה — דעם 
אינערלעכן׳ פארבאהאלטענעם טײל 
פון תורה׳ װאם װערט דערקלערט 
אין קבלה און חםידות. 

אויף גליא דתורה שטײט״): ״קטן 
משױדע לדבר אבױ מלמדו תורה״׳ 
װי נאר א קלײן קינד װערט אימ־ 
שטאנד צו רײדן דארף מען אים 
אנהויבן צו לערנען תורה. אין דער 
צייט װען פנימיות התורה — כאטש 
בײ חםידים הויבט מען דאם אויך 
אן פאר בר־מצוה׳ איז עם אבער 
פיל שפעטער ווי ״משיודע לדבר״. 


דאם איז אבער נאר בנוגע צו דעם 
לערנען און דעם פארשטײן פנימױת 
התורה, דעם ענין פון חםידות׳ די 
לעבעדיקײט און װארעמקײט פון חםי־ 
דות׳ מוז מען ארײנגעבן אויך אין 
יעדער פיצל קינד. 

לו. דער תגיא איז די ״תורה 
שבכתב״ פון חםידות״*). דאך׳ װען 
מען האט געלערנט מיט דעם רבי׳ן 
(דעם שװער) אלף־בית׳ װאם דאם 
איז דאך דער אנפאנג פון נגלה 
דתורה׳ האט מען דאם אנגעפאנגען אין 
שער־בלאט פון תגיא. 

דער צװעק פון דעם איז צו געבן 
דעם קינד אן אנפאנג אויך אין דעם 
לערנען פון חםידות. 

כדי א קינד זאל שפעטער נעמען 
דעם לערנען און פארשטאנד פון חםי־ 
דות דארף מען עם פריער דורכ־ 
נעמען׳ אין אלגעמײן׳ על כל פנים. 
דאם מײנט׳ אז די לעבעדיקײט׳ די 
הארציקײט און װארעמקײט פון חםי־ 
דות דארף מען אנהויבן אײנפלאנצן 
אין א קינד װי ער װערט נאר אלט 
אכט טעג — װאם דאן איז דער 
אגפאנג פון דעם ארײנקום פון דעם 
נפש האלקית״')׳ די ג־טלעכע גשמה׳ 
און אפילו נאך פריער׳ אין א קינד 
פון אײן טאג. 

אין א חסידישער הויז דארף יעדער 
קינד דערפילן די װארעמקײט און 
לעבעדיקײט אין װעלכער ער האדע־ 
װעט זיך׳ און דאם איז אפהענגיק 
ניט אזוי פיל אין דעם מאן װי 
אין דער פרוי׳ די ״עקרת הבית״׳ 

49 ) זע םפר קיצורים והערות לתניא עמוד 
קיח. 

50 ) זע שולחן ערוך אדמו״ר הזקן אורח 
חײם סוף מהדורא בתרא. 


48 ) סוכה מב׳ א. 
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אין איר װענדעט זיו אז די הײם 
זאל זײן א חםידישע הײם און אז 
דער קינד זאל דאם פילן. 

לז. און דער ענין החםידות אין 
שטוב דארף זיך דערפילן אין אלע 
דרײ טײלן׳ אין תורה׳ עבודה און 
גמילות חםדים. 

אין תורה * עם דארף זיד פילן 
דער חיװנ את ברען אין תורה װאם 
זי איז דעם אויבערשטנם תורה, דעם 
אויבערשטנ׳ם חכמה. אין לערנען 
דארף מען פילן א התלהבות און 
א יראה װי בײ מתן תורה (כמאמר 
רז״ל"') מה להלן וכו׳). און דאם 
ניט נאר װען ער זאגט א טיפן 
פלפול׳ נאר אויך אין א פשוט׳ן 
פםוק חומש מיט רש״י׳ אדער אפילו 
אן רש״י׳ און אפילו אין לערנען 
אלף־בית. אז מען לערנט מיט א 
קינד אלף־בית דארף זיך פילן אז 
דאם איז חכמתו של הקב״ה׳ דעם 
אויבערשטנם חכמה. 

אין גמילות חםדים: א קינד דארף 
אנהערן אז אין שטוב גיט מען א 
פולע צדקה׳ ניט א צענט־חלק (מעשר), 
ניט א פינפט־חלק (חומש), נאר אן 
קײנע באגרענעצונגען. אז מען װײםט 
אז יענעם איז ענג מצד װאם פאר 
א םיבה עם זאל ניט זײן׳ װארט 
מען ניט אז יענער זאל קומען בעטן, 
נאר מען פעדערט זיך און מען גיט 
אן א באגרענעצונג. 

אין עבודה: װען דער מאן בלײבט 
אין שול דאװנען נאכן מנין׳ איז 
כאטש דער מנין האט געענדיקט דאװ־ 
נען מיט עטלעכע שעה פריער׳ דארף 
די שטוב װיםן אז ער קומט שפע־ 
טער װײל ער דאװנט תפלה בציבור׳ 


לויט דעם חםידישן טײטש פון 
״בציבור״׳ — װאס מײנט׳ צוזאמענ־ 
נעמען אלע כחות פון דער נשמה 
און אלע בירורים. 

לח. אט דעם ,טײטש פון תפלה 
״בציבור״ האט דערמאנט דער רבי 
דער שװער אין א מעשה װאס ער 
האט דערצײלט אין נאמען פון זײן 
פאטער׳ כ״ק אדמו״ר מוהרש״ב נ״ע׳ 
װעגן זײן שװער׳ כ״ק הרה״צ וכו׳ 
הרײ״צ נ״ע. 

הרה״צ הרײ״צ נ״ע איז געװען אן 
אײדעם בײ כ״ק הרה״צ וכו׳ ר׳ יעקב 
ישראל טשערקאםער. װען ר׳ יעקב 
ישראל האט געפרעגט בײ הרײ״צ 
נ״ע ווי ער פירט זיך מיט דאװ־ 
נעד')׳ האט ער געענטפערט׳ אז ער 
באמיט זיך צו דאװנען בציבור. איז 
ר׳ יעקב ישראל געװען צופרידן פון 
דעם ענטפער. 

אמאל האט ר׳ יעקב ישראל גע־ 
שיקט רופן דעם רײ״צ. האט דער 
שליח געפונען אז ער דאװנט נאך. 
בײ ר׳ יעקב ישראל׳ן איז דאם גע־ 
װען א װאונדער׳ װײל דער מנין 
האט שוין געהאט געענדיקט דאװ־ 
נען. מיט א צייט שפעטער האט ער 
געשיקט דעם משרת נאך אמאל׳ אבער 
דער רײ״צ האט נאך אלץ געדאװנט. 
אזוי איז געװען עטלעכע מאל און 
עם האט געדויערט גאר א לאנגע 
צײט. װען דער רײ״צ האט געענ־ 
דיקט דאװנען האט ר׳ יעקב ישראל 
בײ אים געפרעגט: דו האסט דאך 
מיר געזאגט אז דו באמיסט זיך 
דאװנען בציבור ? האט אים דער רײ״צ 

52 ) װײל בא חםידי חב״ד איז געװען דער 
ענין םון אריכות התפלה און בײ חםידי 
װאלין האט מען זיך ניט נוהג געװען מאריך 
צו זײן בתפלד״ 


51 ) ברכות כב, א. 
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נ״ע געענטפערט, אז ער ד,אט גע־ 
הערט פון זיין פאטער, כ״ק אדמו״ר 
הצמה צדק נ״ע, אין נאמען פון אלטן 
רבי׳ן, אז דער ענין פון הפלה בצי־ 
בור איז, ״לצבור״, צונויפזאמלען אלע 
כהות הנפש און אלע ניצוצות (ג־ט׳־ 
לעכע פונקן), און דאס נעמט בײ 
אים א לאנגע צײט. 

לט. אין דאװנען דארף מען אויפ־ 
הויבן צו דעם אויבערשטן אלע גע־ 
דאנקן, אלע געפילן און אלע מעשים 
פון דעם טאג. דאס מײנט תפלה 
בציבור. איז ניט קײן װאונדער אז 
מען קומט פון שול שפעטער, ער 
דארף דאך צונויפזאמלען אלע זײנע 
ענינים, די הויז מיט דעם געשעפט, 
און מיט דעם אלעמען דאװנען אויף 


צו פארבינדן זײ מיט דעם אויבערשטן. 
איז ער א גביר, האט ער דאו א 
סך צונויפצוזאמלען; איז ער, ר״ל׳ 
א קבצן, האט ער א סך חובות, און 
צונויפקלײבן יענעמס ניצוצות גע־ 
דויערט נאך מער צײט. 

און װען אט די אלע זאכן דער־ 
פילן זיך אין הויז, און דערגרײכן 
אויך דעם קינד, װערט דאן פאר־ 
בונדן די אינערלעכע (פנימױת) פון 
זײן נשמה מיט פנימױת פון הקב״ה. 

דאס איז דער ערשטער אלף־בית 
װעלכן מען לערנט אין שער פון 
תניא, װאס דאס איז אויך א הקדמה 
צום לערנען און דערהערן תורת 
החסידות. 

(משיחת י״ט כסלו, ה׳תשי״ט) 


לישב 


א. די פרשה וישב, הויבט זיר 
אן מיט יוסף׳ס חלום, והנה אנחנו 
מאלמים אלומים בתוך השדה וגו׳ 
והנה תסובינה אלומותיכם ותשתחוינה 
לאלומתי. 

און פון דעם חלום האט זיך אנגע־ 
הויבן די ירידה למצרים, אז די 
אידן האבן געדארפט דורכגײן גלות 
מצרים, װאס די כװנה פון גלות 
מצרים איז געװען דער ואחרי כן 
יצאו ברכוש גדול *), און דערנאך, 
בהוציאך את העם ממצרים —< תעב־ 
דון את האלקים על ההר הזהי). 

דאם אלץ האט זיך אנגעהויבן פון 
אנחנו מאלמים אלומים גו׳ ותשתח־ 


1 ) בראשית טו, יה 

2 ) שמות ג, יב. 


וינה לאלומתי, ד. ה. אז מאלמים 
אלומים וגו׳ איז די עבודה און דער 
װעג װי צו דורכפירן דעם תכלית 
פון גלות מצרים, װאם דאם איז 
דער רכוש גדול און מתן תורה. 

ב. אלע גלױת װערן אנגערופן 
מיטן נאמען מצרים, וכמאמר רז״ל״), 
ובפרט דער לעצטער גלות, װארום 
אויף דער גאולה העתידה (פון דעם 
גלות האחרון) שטײט*) כימי צאתך 
מארץ מצרים אראנו נפלאות. ובמי־ 
לא איז פארשטאנדיק, אז אזוי װי 
אין גלות מצרים אזוי איז אויך אין 
הײנטיקן גלות, בכדי צו דורכפירן 


3 ) בראשית רבה סוף פרשה טז• 

4 ) מיכה ז, טוי 
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דעם תכלית וכװנת הגלות׳ פאדערט 
זיך די עבודה פון מאלמים אלומים 
גו׳ ותשתחוינה לאלומתי. 

אין חםידות שטײט אז ירידת הנש־ 

מה בגוף איז אויך אן ענין פון א 
גלות מצרים. ירידת הנשמה למטה 
איז א ירידה גדולר״ מאיגרא רמא 
לבירא עמיקתא׳ אין מצרים וגבולים 
(גלות מצרים) און די ירידה איז 
צורך עלי׳, יצאו ברכוש גדול. 

איז פון דעם פארשטאנדיק, אז בכדי 
צו דורכפירן די כװנה פון ירידת 
הנשמה בגוף, פאדערט זיך אויד די 
זעלבע עבודה, עס דארף זײן דער 
מאלמים אלומים בתוך השדה, און 
דאם איז נאך ניט גענוג, נאר עס 
דארף זײן דערנאך דער תםובינה 
אלומותיכם ותשתחוינה לאלומתי. 

ג. װאם איז דער מײן פון מאל־ 
מים אלומים בתוך השדה, אין עבו־ 
דת האדם? 

די עבודה פון מאלמים אלומים 
איז בתוך השדה, ניט אין הויז, רשות 
היחיד, נאר אין פעלד, און דארטן 
נעמט מען שבלים נפרדות, מען רײםט 
זײ אוים פון זײער ארט און שורש 
(װארצל), מען קלײבט זײ צוזאמען 
און מען מאכט פון זײ אײן אגודה, 
בכדי ארײננעמען דאם דערנאד אין 
הויז. 

בשעת די נשמה איז ױרד למטה 
געפינט זי זיד אין א רשות הרבים, 
אן ארט פון פירוד, װי עם שטײט 
דער לשון, נעשה אדם לשון רבים, 
ואמרו רז״ל כתוב וכל הרוצה 
לטעות יבוא ויטעה, איז זײענדיק אין 
שדה און אין רשות הרבים, דארף 

5 ) בראשית רבה פרשה ח, ח. 


מען נעמען די דברים גשמײם וחומ־ 
רײם, די דברים נפרדים 

— װאם צוליב זײ איז ירדה הנש־ 

מה למטה, װארום הנשמה עצמה אין 
צריכה תיקון*) און ירידתה איז גע־ 
װען בכדי לתקן את הגוף ונפש 
הבהמית וחלקו בעולם — 

אויסרײסן זײ פון זײער ארט און 
שורש, ד. ה. פון זײער חומרױת, 
אײנבינדן זײ צוזאמען, אויף דינען 
דעם אויבערשטן. 

ד. דאם איז אבער מער ניט װי 
מאלמים אלומים. עם איז ניט מספיק, 
און מען דארף האבן דעם ותשתח־ 
וינה לאלומתי. עס איז ניט גענוג 
װאם געפינענדיק זיך פריער בבחינת 
שדה האט מען זיך ארויםגעריםן פון 
די חומרױת, נאר מען דארף זײ 
ארײנברענגען אין בית, אין הויז ארײן. 
דאם הײסט ם׳איז ניט מםפיק װאס 
די אלע ענינים האבן אנגעװארן און 
פארלארן זײער פריערדיקן צױר, נאר 
מען דארף מאכן פון זײ א כלי און 

א דירה לו יתברך. 

און מען מײנט ניט ער זאל ניט 
האבן צו טאן מיט די גשמױת, נאר 
בשעת ער איז זיך עוםק אין די 

דברים הגשמײם, זײענדיק אין עניני 
עולם הזה, איז ער א מרכבה צו 

אלקות, אז ער האט גאר קיץ אײגע־ 
נעם רצון ניט נאר ער איז בטל 
אזוי װי א מרכבה צום רוכב, און 
מאכט פון די דברים הגשמײם גופא 
א דירה לו יתברך. 

און דאס מײנט ותשתחוינה לאלו־ 
מתי, צו דער אלומה פון ױסף׳ן, זײן 
עבודה. ױםף׳ם עבודה איז געװען -- 

6 ) עץ חײם שער הצלם פרק א הובא 
בתניא פרק לז. 
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ויבוא הביתה — ניט נאר װאס ער 
האט מבטל געװען דעם צױר החומרי 
נאר ער האט ארײנגעבראבט אין הויז׳ 
געמאכט א דירד״ און דאס איז גע־ 
װען לעשות מלאכתו, למיבדק בכתבי 
חושבני׳ס, אויך דעמאלט װען ער 
איז געװען מושל ושולט בבית פוטי־ 
פר אין מצרים, אויך דארט איז 
דמות דױקנו של אבױ נראה לײ). 
און אזוי אויך זײענדיק א משנה 
למלך. און פון דעם גופא האט ער 
געמאבט א דירה צום אויבערשטן. 

ה. און דאס זײנען די צװײ עבו־ 
דות װי צו דורכפירן דעם תבלית 
פון ירידת הנשמה בגוף* 

אזוי װי א נשמה דארף האבן 
צו טאן מיט ענינים גשמײם וחומרײם, 
עניני דצ״ח, מאכן פון זײ דם ובשר 
כבשרו און דערנאך דינען דערמיט 
דעם אויבערשטן ביז אז דער דצ״ה 
זאל װערן א מרכבה צו אלקות, 

איז דער סדר אין דעם: א) מאל־ 
מים אלומים בתוך השדה. ער רײסט 
אויס די שבלים פון זײער ארט און 
שורש. פריער איז דאך גאר ניט 
געװען קענטיק צי עס האט געװאקסן 
בײ א אידן צי בײ א ניט אידן 
להבדיל, רײסט ער דאם אויס ממקום 
גידולו על מנת דינען דערמיט דעם 
אויבערשטן, ב) ותשתחוינה לאלומתי, 
אז אפילו די מציאות פון דער אלומה 
װי ער האט מאגד געװען אלע שבלים 
לתכלית אחת, אויך דאם הערט זיך 
ניט אן, נאר עס איז ותשתחוינה 
— ביטול, ער איז א מרכבה צו 


7 ) תרגוס בראשית לם, יא• 

8 ) סוטה לו, ב. 


אלקות, לעצמו האט ער קײן רצון 
גיט, ער איז מער ניט װי א כלי 
צום אור. 

און דאם מײנט ותשתחוינה לאלומ־ 
תי, װאס ױםף איז געװען א נשמה 
דאצילות, אז אין די עבודות פון 
מאלמים אלומים װאם הגם עם איז 
געװען א ביטול נעלר״ אבער דאך 
בבחינת מציאות, דעשי׳, דיצירה או 
גם דבריאה, איז געװארן ותשתחוינה 
לאלומתי, דער בירור שגי שעולה 
לאצילות, דבאצילות הוא ביטול במצי־ 
אות, איהו וחױהי חד און אפילו איהו 
וגרמוהי חד 0 . 

ו. פון דעם איז מובן, אז בשעת 
עס װערט א התאגדות פון כמה בני 
ישראל למטרה אחת, א מטרה פין 
תורה ומצװת, הגם ם׳איז שוין דא 
אין דעם די מעלר״ װאם מען האט 
מבטל געװען דעם ישות וצ־ור הפרטי 
פון יעדערן באזונדער, 

װארום דאם איז דאך דער ענין 
פון אן איגוד, אז יעדער אײנער איז 
מװתר אויף זײגע פרטױת׳דיקע עגי־ 
נים צוליב דער מטרת האיגוד, אלע 
צוזאמען זײנען געװארן אײן מציאות, 
א תערובת פון יבש ביבש אדער 

אפילו פון לח בלח, 

פונדעםטװעגן איז דאם נאך ניט 
מםפיק, און מען קען נאך ניט זײן 

זיכער װאס עס װעט זײן דערמיט, 

ביז מען װעט מבטל זײן אויך די 
נקודה המשותפת וצד השוה שבהאי־ 
גוד, צו אן ענין שלמעלה ממנד״ 
ותשתחוינה לאלומתי. 

(משיחת י״ט כסלו, תשי״ז) 


9 ) הקדמת תיקוני זהר קרוב לתחילתה, 
ראה אגרח הקדש סימן ס 
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חנוכה 


א. די נקודה העיקרית פון הײב־ 
טיקן שבת איז, װאם עס איז שבת 
חנוכה. 

די גמרא דערצײלט'): מאי חנוכה, 
שכשנכנסו ױנים להיכל טמאו כל הש־ 
מנים שבהיכל, וכשגברה מלכות בית 
חשמונאי ונצחום וכר לשנה אחרת 
קבעום ועשאום ימים טובים וכו׳. 

דער נס פון חנוכה איז געװען 
װאם מען האט געפונען שמן טהור 
צו צינדן די נרות פון בית המקדש 
און דער שמן האט געברענט אכט 
טעג, און דערפאר האבן די חכמים 
קובע געװען ברכת שעשה ניסים על 
הדלקת הנרות, װײל דאס איז דער 
עיקר הנם וױם טוב דחנוכה. 

דאם מײנט, אז די עבודה פון 
חנוכה איז צינדן נרות, מאכן ליכ־ 
טיק. מען געפינט זיך אין גלות, 
אויפן גאס איז פינםטער. דער זמן 
פון צינדן נר חנוכה איז דאד מש־ 
תחשך, — גײט מען דעמאלט און 
מען מאכט ליכטיק. דאם איז אן עבו־ 
דה בדרך מלמטה למעלה. 

עם איז ניט קײן גילוים בדרך 
מלמעלה למטה. 

ב. און דאס איז דער חילוק פון 
נרות המקדש און נרות חנוכה. 

עס זײנען דא אין דעם צװײ חילו־ 
קים עיקרײם: א) נרות המקדש צינדט 
מען מבפנים ונרות חנוכה צינדט מען 
מבחוץ. ב) נרות המקדש צינדט מען 
מבעוד ױם ונרות חנוכה משתחשך. 

װאס די צוױי ענינים פון חוץ און 


חושך װײזן אויף אן ענין פון ניט 
קדושה. װארום קדושה איז אור — 
היפך החושך — און ענינה איז לע־ 
שות דירה לו יתברך — היפך החוץ, 
אן ענין פון פנים. 

נרות המקדש צינדט מען מבעוד 
ױם ומבפנים, װײל עם איז א גילוי 
בדרך מלמעלה למטה. נרות חנוכה 
צינדט מען משתחשך ומבחוץ, װײל 
ענינה איז בדרך מלמטה למעלה, צו 
באלײכטן אויך דעם חושך מיטן חוץ. 

און דער סדר עבודה אין דעם 
איז, ניט װי דעת בית שמאיי) אז 
פוחת והולך כפרי החג, נאר מוםיף 
והולך, דמעלין בקודש, אז אלע טאג 
צינדט מען אן נאך א ליכטעלע, מען 
מאכט ליכטיקער און ליכטיקער, ביז 
אז ולילה כױם יאיר. 

ג. די הוראה פון דעם איז: 

מען דארף באלײכטן דעם חושך, 
אװעקשטעלן זיך בחוץ און באלײכטן 
דעם חושך און מיט שמן טהור, ובד־ 
רך מלמטה למעלה, ומוסיף והולך. 

ד. דער נם פון חנוכה איז געװען: 
כשנכנסו הױנים טמאו את השמנים 
שבהיכל, וכשגברה מלכות בית חשמו־ 
נאי ונצחום מצאו פך שמן טהור 
כו׳. 

װאם מײנט טמאו את השמנים? 

טמאו מײנט ניט, אז מען האט 
עפעס אראפגענומען פון שמן, אדער 
מען האט עם משנה געװען בפני־ 
מױת. נײן, עם איז מער ניט װאם 


1 ) שבת כא, ב. 


2 ) שם. 
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די ױנים האבן דאס אנגערירט'), און 
דערמיט איז דאם געװארן טמא. 

ה. דער פנימױת הענין פון דעם 
איז מבואר אין חםידות, אז די מלחמת 
הױנים איז געװען — חכמות חיצױ 
נױת. הגם מען טשעפעט ניט תורר״ 
מען איז מםכים אז מען זאל לערנען 
תורה, װיבאלד אבער אז מען שטעלט 
אװעק תורה מיט חכמות חיצונױת 
אין אײן היכל, מען פארגלײכט חכמה 
ױנית צו תורה, אז תורה איז א 
שכל װי אלע חכמות, זאגט מען אז 
דאם איז — טמא. 

װארום דער גאנצער ענין פון טומ־ 
אה וטהרה איז װי דער מדרש זאגט 
און אין רמב״ם שטײט עס בקיצור*): 
לא המת מטמא ולא המים מטהרין אלא 
חוקה חקקתי, גזירה גזרתי, עס איז 
אן ענין פון חוקה למעלה מן השכל. 

און דאס איז דער ענין פון הױנים 
טמאו את השמנים, שמן הוא חכמה 
כידוע'), אפילו מען לאזט לערנען 
חכמת התורר״ אבער מען לאזט דארטן 
ארײן אויר ױנים, מען לאזט צו אין 
היכל התורה חכמה ױנית און מען 
שטעלט דאם אװעק אויף אײן און 
דער זעלבער דרגא, איז דאם טמאו 
את השמנים, און מען דארף האבן 
אויף דעם מםירת נפש אויף ניט 
צולאזן דאם. 

ו, די הוראה פון דעם בזמננו איז: 

עם זײנען פאראן אזעלכע װעלכע 

טענה׳ן: תורה איז דאד אן ענין פון 
הבנה והשגה, כי היא חכמתכם ובינת־ 


3 ) כפירש״י שם. 

4 ) מדרש רבה ריש פרשת חוקת. רמב״ם 
הלכות מקואות פרק יא הלכה יב. וראה 
לקוטי תורה םוף פרשת אחרי. 

5 ) ראה מנחות פד״ ב. 


ש י ח ו ת 

כם לעיני העמים*'), איז װעמען ארט 
דאם, אז מען װעט ארײנמישן אין 
דעם אויך אנדערע חכמות. א פאר 
שעה לערנען תורה און א פאר שעה 
אנדערע הכמות להבדיל, און מאכן 
דערפון א סמיכות און אײן זאך, 
װאס פאר א קלקול קען זײן אין 
דעם? 

דאם לערנט אונז דער גס פון 
חנוכה: 

אז מען גײט מיט דעם װעג, איז 
ניט נאר װאם דער שמן טהור איז 
ניט מטהר דעם שמן טמא, נאר אדר־ 
בד״ טמאו את כל השמנים, אז דער 
שמן טהור װערט אויך טמא. 

און דאם ברענגט ניט נאר א חורבן 
אין רוחנױת, נאר אויך אין גשמױת 
ר״ל. װי דער רמב״ם״) דערצײלט 
װעגן חנוכה, אז די ױגים פשטו ידם 
בממונם ובבנותיהם, און דאם אלץ 
איז פארבונדן מיט דעם װאס טמאו 
את השמגים. 

װארום באמת קען אן אינו יהודי 
ניט האבן קײן שליטה אויף א אידן. 
נאר װי אזוי האבן זײ א שליטה? 
דורך דעם װאם מען לאזט אלײן 
צו די ױנים, מהרםיך ומחריביך — 
ממך יצאוי). 

אבער אז מען לאזט ניט צו דעם 
ױן, די חכמה ױגית אין היכל, היכל 
התורה, דעמאלט איז דער שמן א 
שמן טהור, 

(משיחת ש״פ ױשב, תטזט״ז) 

ז. חנוכה און פורים, הגם בײדע 
זײנען אן ענין פון פרסומי ניםא, 
פונדעסטװעגן זײנען זײ חלוק מיט 
דעם, װאס פורים איז ברוב עם מיט 


* 5 ) דברים ד, ו. 

6 ) הלכות חנוכה פרק ג הלכה א. 

7 ) ישעי׳ מט, יז. 
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א גרויסן שטורם ובשמחה יתירד״ 
מה שאין בן חנוכה איז ניטא די 
אלע ענינים. 

ם׳איז אפילו פאראן א מנהג במקו־ 
מות שונים ובמדינות שונות ונהרא 
נהרא ופשטי׳ *), אז הדלקת נרות 
חנוכה איז ברוב עם וכו׳. אבער 
בײ אונזערע רבײם איז דאס ניט 
געװען•). אדרבא׳ כ״ק מו״ח אדמו״ר 
נ״ע האט דערצײלט, אז אויב עמע־ 
צער שלא מבני הבית איז געװען 
בעת הדלקת נרות חנוכד״ איז מען 
געװען ניט צופרידן. 

ח. קײן טעם אויף דעם בפירוש 
האב איך ניט געפונען, נאר מען 
קען זאגן בדרך אפשר עפ״י המבואר 
אז, דער ױם טוב פון פורים דארף זײן 
בײן. כדאיתא בגמרא״) חײב איניש 
לבםומי בפוריא, זאגט רש״י בײן, 
דער טעם אויף דעם איז, װײל דער 
גאנצער ענין פון נס פורים איז 
געװען על ידי ײן. םײ די התחלה 
און םײ דער םוף פון מפלת המן 
ונצחון מרדכי וישראל איז געװען 
בײן. 

מה שאין כן חנוכה האט מען קובע 
געװען דעם ױם טוב בשמן. דער 
נם איז געװען בשמן, װי די גמרא 
זאגט מאי חנוכה און דערצײלט די 
מעשה הנם װאס איז געװען מיטן 
פך שמן, און דערפאר האט מען קובע 

8 ) חולין יח, ב. ינז, א. 

9 ) ראה מאמר ברוך שעשה ניסים להצנזח 
צדק עמוד 19 , 21 . 

10 ) מגילה ז, ב. בש״ם שלנו הגירםא 
װ־חײב. אבל במאור הקטן על הרי״ף, שער 
הכװנות בסופו, של״ה פ׳ תצוה ובכל 
דרושי דא״ח שראיתי הל׳ הוא חײב איניש 
וכן הוא ג״ב בא״ח (הובא בב״י סי׳ תרצד,), 
שו״ע או״ח סתרצ״ה ם״ב, סי׳ יעבץ ועוד. 


געװען דעם ױם טוב בשמן. אויך 
די ברכת הניםים מאכט מען על 
הדלקת השמן. 

ט. דער חילוק פון ײן און שמןז 
ײן איז אן ענין פון גילוי און שטורם. 
שמן איז אן ענין פון העלם״). מצד 
עצמו איז דאס גאר העלם לגמרי, 
און אפילו בשעת מען איז מדליק 
דעם שמן, װאס דעמאלט טוט מען 
אויף אין שמן דעם ענין הגילוי, 
מכל מקום מצוה מן המובחר והידור, 
עם זאל ניט זײן קײן רעש, נאר 
עם זאל ברענען בניהותא ובחשאי, 
װײל כללות ענינו איז העלם. 

און דאס, קען מען זאגן, איז גע־ 
װען דער טעם, װאם צו הדלקת 
נרות חנובה האט מען ניט געמאכט 
קײן פרםום ברוב עם ובו׳, װײל דער 
כללות ענין פון חנוכה איז אן ענין 
פון שמן דענינו העלם, און אפילו 
דער גילוי פון דעם איז בניחותא. 

י. דער ביאור הטעם בפנימױת, 
פארװאס פורים איז ברעש און חנובה 
איז בחשאי, װעט מען עס פארשטײן 
על פי המבואר בלבוש ובט״ז״) און 
עס ברענגט זיך אין מאמרי חםידות, 
אז דער חילוק פון פורים און חנוכה 
איז, װאם פורים איז געװען די גזירה 
אויפן גוף, אויף גשמױת, און חנוכה 
איז געװען די גזירה אױף דער נש־ 
מד״ אויף רוחנױת, און אין רוחנױת 
גופא, איז געװען די גזירה להעבירם 
מחוקי רצונך, װאס דאס איז אײדל־ 

קײט אין רוחנױת גופא. 

י - ■ ■ ' 

11 ) ראה זהר חלק ג לט, א. לקוטי תורח 
שיר השירים ד״ה צאיבה וראינה ובכמה 
מקומות, 

12 ) שולחן ערוך אורח חײם םימן תער 

סעי׳ קטן ג, 
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דערפאר איז פורים האט א שײכות 
מערער צו מצװת. און די מצװת 
פון פורים זײנען משלוח מנות איש 
לרעהו וכו׳, מצװת װעלכע זײנען פאר־ 
בונדן מיטן גוף. און דער משלוח 
מנות דארף זײן דוקא אין אזעלכע 
זאכן װאם הגוף יכול להנות ממנו. 

ויש דיעה דאפילו בכשר חי אין 
יכולים לצאת משלוח מנות ״). 

מה שאין כן בנר חנוכה זאגט 
מען הנרות הללו קודש הם ואין לנו 
רשות להשתמש בהן, װײל דאם איז 
פארבונדן מיט רוחנױת, 
עם איז ידוע, אז בשעת א זאד 
ברענט, איז װאם דער חומר איז 
מער מגושם, ברענט עם ברעש ױתר, 
מה שאין כן א חומר דק, אן אײדע־ 
לער חומר, ברענט עם אן א רעש. 

דער טעם הדבר איז, װײל דער רעש 
קומט מצד ביטול הישות. 

און על פי זה װעט מען אויך 

פארשטײן דעם חילוק פון פורים און 
חנוכד״ װאם פורים איז די שמחה 
ברעש און חנוכה בחשאי. 

יא. מען דארף דאך מיטנעמען פון 
חנוכה אויף א גאנץ יאר. איז די 
הוראה פון דעם ענין בנוגע לחעבו־ 
דה אויף דעם גאנצן יאר־ 
די עבודה דארף זײן שלא ברעש 
נאר בחשאי. ד. ה. מען לאזט לכתחלה 
ניט צו קײן מנגד. מצוה להאיר על 
פתח ביתו מבחוץ, מען דארף טאקע 
באלײכטן אויך דעם חושך שמבחוץ, 
אבער ניט אין אן אופן פון מלחמה, 
נאר מען נעמט מיט אהין די אײגע־ 
נע ליכטיקײט ובדרך ממילא איז מעט 
אור דוחה הרבה חושך. ובפרט כש־ 
מוםיף והולך, יעדן טאג איז מען 


13 ) ראה פרי מגדים אורח חײם סוף סימן 
תרצה. 


מוםיף אור, ביז מען קומט צו צום 
נר השמיני, װאם איז תכלית האור, 
װי מען האט גערעדט בארוכה. דורך 
דעם פועל׳ט מען במילא אז ולילה 
כױם יאיר. 

(נושיחת ש״פ מקץ, תשט״ז) 

יב. די רבײם מײםדי" 0 ומנהלי 
הישיבה תומכי תמימים'*) לױבאװיטש, 
איז געװען חפצם ורצונם״) אז די 
תלמידים פון דער ישיבה זאלן זײן 
— נרות להאיר' 0 , ניט נאר םתם 
תלמידים, ניט נאר תלמידים לומדים, 
ניט נאר תלמידים חםידים, נאר — 
נרות להאיר. דער דױק אין דעם 


14 ) מײםדי לשון רבים, כי, בנוגע לפועל, 
הי׳ כ״ק מורי וחמי אדמו״ר זצוקללה״ה 
נבג״מ זי״ע, המציע לאבױ, כ״ק אדמו״ר 
(מהורש״ב) זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע, לײםד 
ישיבה. אחרי דין ודברים שהי׳ ביניהם, נסע 
כ״ק אדמו״ר (מהורש״ב) על האוהל (כך 
שמעתי סתם מכ״ק מו״ח אדמו״ר. ובודאי 
הכװנה להאוהל בלױבאװיטש — הײנו של 
כ״ק אדמו״ר ה״צמח צדק״ וכ״ק אדמו״ר 
מהר״ש — זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע), ובבואו 
משם אמר לכ״ק מו״ח אדמו״ר כי מקבל 
ההצעה. 

15 ) אודות קריאת השם ״תומכי תמימים״ 
— ראה ״התמים״ חלק א׳ עמוד כג ואילך. 

16 ) חפצם ורצונם ; חפץ — פנימױת הרצון, 
תענוג שהוא הסיבה לרצון. רצון — חצונױת 
הרצון, הרצון גלוי (עײן לקוטי תורה, 
שיר השירים ד״ה לבבתני סוף פרק א. ושם 
נסמן). וכדױק לשון רז״ל ן כופין אותו 
עד שיאמר רוצה אני — כי אינו מתענג 
בזח, ואדרבח, אלא שבכל זה רוצד״ כױן 
שכופין אותו. ואין להקשות דאף על פי כן 
הי׳ צ״ל לשון מרז״ל זה חפץ אני, על פי 
מה שכתב הרמב״ם בהל׳ גירושין סוף פרק 
ב — דלא קשיא דאף שבאמיתית חפץ הוא 
(ואפילו בלא הכפי׳), אבל כױן שעדײן הוא 
עצמו אינו מכיר ומודה בזה, הרי הוא אומר 
רוצה אני ולא חפץ אני. וק״ל. 

17 ) ראה ג״כ תורת שלום עמוד פב, פז. 
קונטרם עץ החײם פרק כב. 
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לשון — נרות און להאיר. — װײל 
עס קען זײן א נר׳ א פתילה און 
שמן און געפינען זיך אין א בלי^, 
אבער עם פעלט דער להאיר, עם 
איז ניט אנגעצונדן, עס לײכט ניט 
אין זיך און ניט אין יענעם. 

עם דארף זײן נרות להאיר — 
אויםגעפינען בײ זיך דעמ נר און 
אנצינדן אים, און דער לשון איז 
דאך להאיר — ניט אור, אדער 
מאיר״^ — דאם באװײזט דעם תכ־ 
לית הנרות, אויף להאיר דוקא״). און 
מען קען זאגן, אז דאם איז בולל 
נאך אן ענין־ מען דארף אויפלײכטן 
יענעם. אויסגעפינען אין יענעם די 
שמן, פתילה און כלי און אנצינדן. 

יג. װיבאלד אז דאס איז געװען 
זײער כװגה, װײס מען צװײ עניגים) 
ערשטנם — אז זײ האבן ארײנגע־ 
לײגט כחות אין דעמ. צװײטנס — 
בדרך ממילא איז בײ אײך געװארן 
(אויב אפילו פריער איז ניט געװען) 
די יכולת וכחות אויף דעם. 

אבער דער אויבערשטער װיל דאך 
ניט אז עס זאל זײן גהמא דכםופא ״), 
און װי דער רבי האט דערצײלט־־) 
אז בײ חסידימ איז מװילא קײן ענין 
ניט — מאכט זיך בײ יעדן אײנעם 
נםױנות און שװעריקײטן. אמאל דוכט 
זיך אז עם איז א נםױן, אמאל איז 


18 ) עניגם בנפש האדם ובעבודת ד,שי״ת 

— ראה תורה אור פרשת מקץ לב, ב. 
שם לח, ב. לקוטי תורה בהעלותך לג, ג. 

שערי אורד, רד״ה כי אתד, נרי. ובכמה 

מקומות. 

19 ) ע״ד הלשון כוכבי אור כו׳ כוכבים 

המאירים (פםחים ב, א). 

ס 2 ) ראה ברכות נג, א. 

21 ) ראה תנא דבי אליהו חלק א פרק כ. 

לקוטי תורה ריש פרשת צו. 

22 ) ראה םפר השיחות קיץ ה׳ש״ת עמוד 
נז. 


דאס טאקע א גםױן. אײנער מײנט 
אז פאר אים איז צו שװער אזא 
עבודד״ אן אנדערן דוכט זיך אז ער 
איז שוין א נר להאיר, װי ער איז 
איצט איז ער שוין כפי הכװנה — 
הגם אז למעשה איז נאך גאר װײט 
דערפון. 

אבער װיבאלד אז א רבי א צדיק 
האט דאם געװאלט, װאם רז״ל זאגן *״״) 
דאך צדיקים דומים לבוראם, איז כשם 
װי בײ הקב״ה איז וחשב מחשבות 
לבלתי ידח ממנו נדחי"״), אזוי איז 
בײ א רבי׳ן, װאס ער איז א ממוצע 
המחבר אידן און דעם אויבערשטן, 
ובפרט זײנע תלמידים ומקושרים און 
דעם אויבערשטן*^״), איז דערבײ אויך 
— לא ידח ממנו נדח, און די זאך 
װעט זיך אפטאן, װי דער אלטער 
רבי זאגט אין תניא ושו״ע הלכות 
תלמוד תורה״) בגלגול זה או בגלגול 
אחר. בגלגול אחר מײנט מען גיט 
נאר נאך מאה ועשרים שנד״ װאם 
דאם איז דער פירוש הפשוט, בגלגול 
אחר מײנט אויך װען עם װערט 
א שינוי עיקרי אין אים בחײם חױתו 
בעלמא דין'״). 

און װיבאלד אז מען קען דאם 
טאן פריער — װאם דארף מען אפ־ 
לײגן אויף שפעטערד װי דער רבי 
זאגט אין א שיחה, אז חםידים זײ־ 


* 22 ) במדבר רבה פרשה י, ה. 

23 ) שמואל ב יד, יד. 

* 23 ) ראה תורת שלום עמוד 158 (שם 
מדובר ע״ד אדמו״ר האמצעי): עומד בין 
הוי׳ וביניכם כו׳ ממוצע המחבר, המאחד 
עולמות ואלקות ע״י הנשמוח. 

24 ) תניא סוף פרק לט. שו״ע הלכות 
תלמוד תורה פרק ד ם״ג. 

25 ) ראה שער הגלגולים הקדמה ב: וענין 
זה שהוא גלגול בחײם כו׳. ושם בםוף 
הקדמה ג. ובמקומות המתאימים בםפר 
הגלגולים. וראר, גם כן תניא סוף פרק יד. 
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נען קלוגע זײ לײגן ניט א 3 אױף 
מארגן װאם מען קען טאן הײנט׳ 
הױם לעשותם. 

יד. די עיקר מצוה פון חנוכה איז 
— צינדן חנוכה ליכט#י־). 

בין נשים בין אנשים דארפן אנ־ 
צינדן. גרות שבת וױם טוב נמםרו 
לנשים״'׳), אבער נרות חנוכה זײנען 
םײ לאנשים, איש — שדרכו לכבוש, 
םײ לנשיט, אזא װאס אים דוכט זיך 
אז ער האט ניט די ברײטקײט, די 
תקיפות אויף לכבוש און פועל זײן 
אויף א זולת. אבער לכל הפחות זײן 
םביבה קען ער באלײכטן. 

דער זמן ההדלקה איז משתשקע 
החמה — װען עם װערט חושך. 
כשטמאו כל השמנים (אפילו די שמ־ 
נים) שבהיכל, און אויך נאכן חורבן 
בית המקדש, דאם הײםט אויף להאיר 
חשכת הלעומת זה והגלות. 

על פתח ביתו מבחוץ —■ אז בײ 
אידן בכלל און בײ ישיבה בחורים 
בפרט — איז אויך זײערע חיצונױת׳- 
דיקע ענינים זאלן זײן כפי הכװנה. 
און עם זאל זײן מוםיף והולך, מוםיף 
ואור — יעדע נאכט מיט א לײכטנדי־ 
קער ליכטל מער — נר מצוה ותורה 
אור. װען קען מען זײן זיכער אין 
דעם — אויב עם איז דא דער דרך 
חײם, װי דער םױם הפםוק, װאם 
דאם איז די התקשרות צו דעם מאור 
שבתורה, פנימױת התורה, תורת החםי־ 
דות, — װי עם רעדט זיך בארוכח 
אין קונטרם עץ החײם״). 

מניחה בשמאל — ניט נאר דעם 


* 25 ) ראר. תוד״ה ר,רואה םוכד. מו, א. 
מגן אברהם ריש םימן תרעו ובנושאי 
כלים שם, צפבת פענח (להגארן מרגאצרב) 
על הרמב״ם הלכות חברכה פרק ג הלכה ג. 

26 ) ירושלמי שבת פ״ב סה״ו♦ 

27 ) עײן בזה גם כן הקדמה לשערי אורה♦ 


חלל הימני, נאר אויך זײן אײגע־ 
נער חלל השמאלי זאל מאיר זײן. 
און אויך באלײכטן דעם זולת, דעם 
אמת׳ן זולת״^), געפינען אין אים דעם 
נר און אנצינדן. 

דער אויבערשטער זאל העלפן אז 
איר, די נרות להאיר, זאלט אויםפירן 
די כװנה פון די מײםדי הישיבה און 
די מנהלי הישיבה און עם זאל זײן 
בחסד וברחמים, און מען זאל האבן 
פון אײך נחת, חסידישן נחת, אין 
אלע פרטים. 

טו. הײנט איז דאך חנוכה, חנוכה 
איז א מנהג ישראל אז מען גיט חנוכה 
געלט, װעל איך אײך געבן חנוכה 
געלט פון דעם רבי׳נם א קופה — 
איז דאס װי דער רבי האט אמאל 
געזאגט, אז דאם איז על דרך מאמר 
רז״ל *׳״') הנוטל פרוטה מאױב מתברך, 
אז עם איז ניט נוגע די כמות, הגם 
עם אױ די קלענסטע מטבע, א פרוטה, 
װיבאלד אז די פרוטה איז פון א 
תם וישר ירא אלקים וםר מרע איז 
מתברך — עס װעט זײן בהצלחה, 
און אז דער רבי זאגט בהצלחה — 
איז ניט נאר בגשמױת נאר אויך 
ברוחנױת. 

(נתן בידו הקדושה מעות חנוכה 
— שקל כםף״) אחד״') — לכל 
אחד מן התלמידים שנכנםו). 

א גוט חנוכה. 

(נזשיחת ליל נר הי דחנוכה (לתלמיזי 
תו״ת דברוקלין), תשי״ב) 


28 ) ראה תניא פרק לב: עמיתך עם שאתך 
בתורה ובמצװת כו׳ אבל מי שאינו חברו 
כו׳ צריך למשכן כו׳ לקרבן לתורה ועבודת 
ה/ 

* 28 .) פסחים קיב, א. בבא בתרא טה ב, 

29 ) ראה ױמא ס/ ב ובפרש״י שם, 
זהר חלק א ת, א♦ 

ס 3 ) ראה במדבר רבה פרשה יג, טג 



שמות 


א. אין דער הײנטיקער םדרה — 
פרשת שמות — הױבט זיך אן דער 
סיפור װעגן גלות מצרים׳ וימררו את 
חײהם בעבודה קשה בחומר ובלבגים, 
עבודת פרך. 

דער םדר פון דעם שיעבוד הגלות 
איז געװען׳ אז פריער האבן די אידן 
אנגעהויבן גאכצוגעבן צו ביסלעך אין 
רוחנױת׳ מען האט נאכגעגעבן די 
מצרײם װאם זײ האבן געפאדערט׳ 
און נאך דעם איז געװען דער שיע־ 
בוד הגלות אין גשמױת. 

די התחלה איז געװען מיט דעם 
וימררו את חײהם, װאם דאס איז 
תורה׳ װארום דאם איז דאך דער 
חױת פון א אידן׳ און אז מען האט 
נאכגעגעבן אין רוחנױת׳ איז געװארן 
דער שיעבוד אין גשמױת׳ בעבודה 
קשה בחומר ובלבנים וגו׳. 

ב. אין ספר פגים יפות שטײט 
װעגן דעמ װאס פרעה האט געזאגט 
לכו לםבלותיכם׳ װײל שבט לוי איז 
ניט געװען משועבד צו פרעה׳ן׳ נאר 
זײ האבן געטאן זײער אײגענע אר־ 
בעט׳ לםבלותיכם, אײעד ארבעט. און 
דער פנים יפות איז מבאר דעם 
טעם פארװאם שבט לוי איז ניט 
געװען משועבד׳ װײל אויף שבט לוי 
שטײט *) וללוי אמר תומיך ואוריך 
לאיש חסידך. תומיך מײנט מצות 
מילה׳ ואוריך מײנט תורה׳ װאם שבט 


1 ) דברים לג, ח. 


לוי איז געװען גאנץ אין דעם אויך 
בשעת הגזירה׳ דערפאר זײנען זײ 
ניט געװען אונטער דעם שיעבוד פון 
פרעה׳ן. מה שאין כן די אנדערע 
אידן׳ װאם זײ האבן נאכגעגעבן די 
גזירה אין תומיך ואוריך׳ איז דאם 

געװען א התחלה אויך צום שיעבוד 

בגשמױת. 

ולכאורה איז דאס גיט מובן׳ בשלמא 
דעם ענין תומיך זו מצות מילה׳ 
זײגען זײ געװען מחויב מצד דעם 

צױוי װאס איז געװען לאברהם אבינו׳ 
אבער אין די אנדערע עניני תורה 
זײנען זײ דאך ניט געװען מחוײב׳ 
װײל ס׳איז דאך געװען פאר מתן 

תורה. ובכלל אויף מוםר נפש זײן 
זיך׳ איז דאך דא א חקירה׳ צי זײ 
זײגען געװען מחויב אין מםירת נפש׳ 
װארום ס׳איז דאך דא א סברא׳ אז 
זײ האבן געהאט א דין פון בני גח*) 
שאיגם מחוײבים במסירת נפש')׳ 
הײנט װי קומט עם׳ אז צוליב דעם 
װאם זײ האבן זיך גיט מוםר נפש 
געװען׳ זאל דערפאר זײן דער שיעבוד 
מצרים ? 

ג. איז פון דעם א הוראה׳ אז װען 
עס האנדלט זיך װעגן רוחנױת׳ איז 
לפעמים ניט נוגע צי מען איז קלאר 
מחויב על פי דין זיך מוסר נפש 


2 ) הצרפתים ברמב״ן ויקרא כד׳ י. 
גור ארי׳ בראשית לז׳ ב. רא״ם שמות ד׳ 
כד. 

3 ) רמב״ם הלכות מלכים פ״י הלכה ב. 
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זײן אדער ביט. עם איז אפילו גיט 
נוגע אויב מען איז מחויב טאן דעם 
עצם עגין מצד הדין, צי דאס איז 
נאר א הגהגה װאס דער רבי האט 
אײנגעפירט, אדער א פריערדיקער 
רבי. על דרך װי במצרים האט שבט 
לוי אנגענומען לימוד התורה װי 
אברהם״) וכר האט עס אײנגעפירט, 
ביז צו מסירת נפש. 

אויב עס האנדלט זיך װעגן רוח־ 
נױת, דארף מען ניט אננעמען קײנע 
גזירות, און גײן מיט דער גרעסטער 
שטארקײט. 

װארום גשמױת איז אפהענגיק פון 
רוחנױת. גיט מען נאך א גזירה אין 
רוחנױת, שפארט ארוים די גזירה 
אויך אין גשמױת. ולאידך גיסא, גיט 
מען ניט נאך די גזירה אין רוח־ 
נױת, איז דעמאלט שרײט פרעה אלײן 
לכו לסבלותיכם. פרעה אלײן איז מודה 
אין דעם לםבלותיכם, אז מען איז 
ניט משועבד צו אים, 

פרעה איז געװען א מלך בכיפה 
על כל העולם'), און ער האט געהאט 
זײער גרויםע כחות, ביז אז אפילו 
משה רבנו האט מורא געהאט פאר 
דעם, ביז השי״ת האט אים געזאגט, 
בא אל פרעה'), און שבט לוי האט 
זיך אויך געפונען אונטער פרעה מלך 
מצרים גופא, װאם קײנער האט פון 
דארט ניט געקענט אנטלויפן, נאר 
װיבאלד אז זײ האבן אים ניט נאכ־ 
געגעבן אין רוחנױת, האט אויף זײ 
פרעה קײן דעה ניט געהאט. 

ד. די םיפורי התורה זײנען א 
הוראה בעבודת האדם. 


4 ) ראד, חזקוני שמות ד״ ד. 

5 ) ראד, תרגום שני על אסתר בתחלתו. 

6 ) ראה זוהר חלק ב לד, א. 


דער רמב״ם זאגט^, כל מי שנדבה 
לבו לשרת את הוי׳, איז ער װי דער 
שבט לוי, ער האט טאקע ניט קײן 
חלק ונחלה בארץ, אבער הוי׳ הוא 
נחלתו, און ער האט עם ניט נאר 
ברוחנױת נאר אויך בגשמױת. 

דארפן אלע אידן װיםן, אז זײ 
זײנען װי שבט לוי. 

בשעת אז עם קומט א מנגד װאס 
איז מבלבל צו עבודת השם, זאל 
מען ניט מײנען, אז דורך דעם װאם 
מען װעט אביסל נאכגעבן, װעט ער 
אויפהערן מבלבל זײן. פונקט פאר־ 
קערט, װעט מען אים עפעם נאכ־ 
געבן, װעט ער אנהויבן מבלבל זײן 
נאך שטארקער. און ניט נאר אין 
רוחנױת, נאר אויך אין גשמױת. גיט 
מען עפעס נאך די גזירות אין רוח־ 
נױת, וימררו את חײהם, שטײט באלד 
דערנאך, בעבודה קשה בחומר ובלב־ 
נים וגו׳. 

ה. לאידך גיםא, אז מען גיט גאר 
ניט נאך דער קליפה המבלבלת, נאר 
תומיך ואוריך לאיש חסידך, אוריך 
לימוד התורה און תומיך _ קױם 
המצװת, דעמאלט װערט מען פטור 
פון דעם שיעבוד הגלות, אז די 
קליפה האט קײן דיעה ניט, ני.ט 
נאר אין רוחנױת נאר אויך אין גש־ 
מױת. 

הגם אז מצד דעם חושך הגלות פא־ 
דערט זיך צו פארבײגײן כמה עני־ 
נים, וכמו מצװת התלוױת בבית המק־ 
דש, אבער באמת איז די כװנה פון 
גלות א הכנה והקדמה צו די גילוים 
דלעתיד. 


ד) סוף הלכות שמיטה וױבל. 
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עם שטײט כתית למאור. דישראל 
נמשלו לזית׳ מה הזית הזה כשמכת־ 
שין אותו מוציא שמנו׳ כך ישראל 

וכו׳ *). 

דער גלות דוקא איז א הכנה למתן 
תורה. 

אזוי איז געװען בגלות מצרים און 
אזוי — דער גלות. נאר דעמאלט׳ 
אחרי גלות מצרים׳ איז נתגלה גע־ 
װארן גליא שבתורה׳ און איצטער 
װעט מען צוקומען צום מאור אלײן׳ 
צום מאור שבתורד״ כתית ~ למאוה 
װאם דאם האט מען דורו פנימױת 
התורה. 

און בשעת מען גיט גארניט נאך׳ 
איז הגם אז מען געפינט זיד נאד 
,טאקע דערװײלע אין גלות׳ ניט אין 
ארץ ישראל׳ װײל אזוי איז מצד 
הכװנה העלױנה׳ איז אבער פאראן 
דער ואכלו את חלב הארץ׳ מען האט 
נאר דעם ענין הגלות׳ װאם מען איז 
ניט אין ארץ ישראל׳ עם איז אבער 
ניטא דער ענין השיעבוד. 


ו. די נקודת הענין איז־ 
בשעת עם איז דא א דבר המבלבל 
צו רוחנױת׳ א גזירה רח״ל׳ זײנען 
פאראן אין דעם צװײ דרכים* 
אײן דרך איז׳ אז מען זאל אביםל 
נאכגעבן דעם מנגד׳ דורך דעם װעט 
זיך יענער אפטשעפען. 

דער צװײטער דרך איז׳ — ניט 
נאכגעבן אויף קײן האר. 

זעט מען פון דער הײנטיקער םד־ 
רה׳ אז בשעת מען גײט מיט דעם 
װעג פון נאכגעבן׳ קריכט מען ארײן 
אלץ װײטער און װײ׳טער׳ און מען 
הויבט אן מבלבל זײן צו נאך ענינים. 
נאך מערער׳ דורך דעם װערט א 
שיעבוד אויך אין גשמױת. 

לאידך גיםא׳ אז מען גײט מיט 
דעם צװײטן װעג׳ אויף גארנישט 
נאכגעבן׳ װערט מען פטור פון דעם 
גאנצן ענין׳ און מען איז מצליח 
ניט נאר אין רוחנױת נאר אויך אין 
גשמױת. 

(משיחת ש״פ שמות, תשט״ז) 


בא 


א♦ החודש הזה לכמ ראש חדשים; 
זאגט ער אויף דעמ אין של״ה 0 ; 
אז דער גאגצער חודש (גיסן); יע־ 
דער טאג פון אימ, איז װי ראש 
חודש* אזוי װי ראש חודש איז גיט 
קײן ױם המעשה; אזוי איז אויך דער 
גאגצער חודש גיסך און דער של״ה 
איז מבאר: די ערשטע צװעלף טעג 


8 ) מנחות כג, ב. 

1 ) םוף סרשת בא. 


זײנען געװען די קרבנות הנשיאים׳ 
וכל נשיא הי׳ עושה ױם טוב באותו 
ױם. י״ג ניםן איז דער אםרו חג 
פון די י״ב ימים. י״ד ניסן צינדט 
מען אן דעם נר הוי׳ נשמת אדם 
ובודקין את החמץ׳ דערנאך גײען די 
זיבן טעג פםח׳ די שבעת ימי ההיקף. 

דער ביאור אין דעם איז? 

ראש חודש איז דאך דער ענין 
המולד׳ װאם אין דעם זײנען דא צװײ 
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נקודוחו אײן נקודה איז ~ חבלית 
ההעלם װאם איז געװען פאר דעם 
מולד, און דערנאך די נקודח המולד. 

ב. אין דער עבודה פון אידן װאם 
נמשלו ללבנה'), זײנען אויך פאראן 
די צװײ נקודות! 

בשעת ער איז זיך מתבונן במעמדו 
ומצבו, אז אפילו אויב ער האט גע־ 
לערנט און מקײם געװען מצװת ובא־ 
הבה רבה, אבער ער איז דאד עומד 
לפני המלך, ומאן דמחוי במהוג קדם 
מלבא וכױי), איז יאד ניט נאר װאס 
דאס איז ניט קײן עבודה׳ נאר אדרבה, 

װערן בײ אים דעמאלט צװײ נקו־ 
דות. א נקודה פון ביטול בתכלית, 
און עס הויבט זיך בײ אים אן 
א נײע עבודד״ און דאם איז דער 
ענין פון ראש חודש אין עבודה, 
װאס בכללות איז דאם די עבודה 
פון תשובד״ — אסורה מכאן אתקרב 
לשס *). 

דורך דער עבודה פון תשובה 
ברענגט מען דאך די גאולה, אזוי 
װי ער פםק׳נט אין רמב״ם״), ישראל 
שעושין תשובה מיד נגאלין. און װי 
דער אלטער רבי זאגט אין אגרת 
התשובהי) בענין ברבת השיבנו, אז 
באלד נאך ברבת השיבנו וסלח לנו 
זאגט מען ברכת גאלנו. 

דערפאר שטײט אויף ראש חוזשז, 

אז דער אויבערשטער זאגט, הביאו 
עלי כפרה שמיעטתי את הירח 0 • 
מיעוט הירח איז כידוע די סיבה 


2 ) ראה סוכה כט, א. שהש״ר פ״ו. 

3 ) חגיגה ה, ב. 

4 ) זע קונטרס גיקור שיקאגא עמוד 22 
און װײטער. 

5 ) הלכות תשובה סרק ז הלכה ה. 

6 ) פרק יא. 

ז) שבועות ט, א. 


אױפן חטא עץ הדעת, דער מקור 
פון אלע חטאים, װאס דאם איז די 
םיבה פון גלות — מפני חטאינו 
גלינו. ראש חודש נעמט אראפ דעם 
ענין פון מיעוט הירח ובמילא אויד 
די םיבת הגלות. 

ג. ראש חודש, דער ענין פון תשו־ 
בה, נעמט אראפ דעם גלות און 
ברענבט די גאולה. 

און דאם איז דער ענין װאס ער 
זאגט אין של״ד״ אז דער כללות חודש 
פון ניסן איז אן ענין פון ראש חודש. 
װײל בניםן איז דאך די עבודה פון 
ביעור חמץ, אראפנעמען די ישות 
והתנשאות און פועל׳ן בײ זיך דעם 
ענין הביטול, װאם דאס איז דער 
ענין פון תשובד״ און מצד דעם איז 
בניםן נגאלו ובניסן עתידין להגאל^. 

(משיחת פ׳ החודש, תשט״ז) 

ד, לכאורה איז א קשיא, פארװאס 

װערט ער אנגערופן ראש חודש און 
ניט תחלת החודש? די זעלבע קשיא 
איז פאראן אין חםידותי) אויף ראש 
השנה, פארװאם װערט ער אנגערופן 
ראש השנה און ניט תחלת השנה ן און 
דער תירוץ װאם שטײט אין חםידות 
אויף ר״ה איז דער זעלבער תירוץ 
אויך אױף ר״ח. 

דער טעם פארװאם מ׳רופט ראש 
השנד״ און ניט תחלת השנה, שטײט, 
װײל ר״ה איז ני,ט נאר דער אנ־ 

פאנג פון יאר, נאר אויך דער קאפ 
פון יאר׳ װאם דערפאר רופט מען 
דאס ראש השנה. 

אזוי װי די קאפ איז כולל אין 


8 ) ראש השנה יא, א• שמות רבה פרשה 
טו, יא. 

9 ) ראה לקוטי תורד, ריש פרשת תבוא, 
עטרת ראש בתחלתו, מאמרי ראש השנד, 
דשנת תש״א, תש״ב, ועוד. 
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זיך פון פריער דעם חױת פון אלע 
אברים׳ אויך נאך דעם װי דער חױת 
האברים װערט נמשך פון דעם ראש, 
איז דאס נאך אלץ פארבונדן מיט 
דעם חױת פון ראש און מוח״), אזוי 
איז אויך ראש השנה כולל אין זיך 
דעם חױת פון אלע טעג פון דעם 
קומענדיקן יאר׳ און אויך שפעטער 
װען זײ װערן שוין נמשך דארפן 
זײ אלץ זײן פארבונדן מיט זײער קאפ 
— ראש השנה. 

די טעג פון דעם גאנצן יאר זײנען 
פארבונדן מיט ראש השנה, ד. ה. 
אז אין דעם גאנצן יאר דארך זיך 
הערן די התעוררות אין װעלכער 
ער איז געשטאנען ר״ה, ובפרט אין 
דעם ענין פון קבלת עול, װאם דאם 
איז דער ענין פון ר״ה שמצות הױם 
בשופר, ואמרו חז״ל״ס אמרו לפני 

מלכױת כדי שתמליכוני עליכם כו׳ 

ובמה בשופר. ומלך — שתהא אימתו 
עליך. 

אזוי איז אויך דער טעם װאם 

מ׳רופט ראש חודש און ניט תחלת 

החודש. װײל ראש חודש איז ניט 
נאר דער אנפאנג פון חודש נאר 
אויך דער קאפ פון חודש. 

ראש חודש איז כולל אין זיך דעם 
חױת פון גאנץ חודש׳ און אויך נאך 
דעם זײנען די טעג פון חודש מקבל 
חױת פון ראש חודש. 

ה. הגם אז ראש חודש איז א טאג 
װאם איז מותר במלאכה, פונדעסט־ 
װעגן געפינט מען אין תנ״ױ*) אז 
ראש חודש רעכנט זיך ניט צװישן 


10 ) ראה תניא פרק נא ופרק ב. עטרת 
ראש בתחלתו. 

11 ) ראש השנה טז, א. 

13 ) הפטרת מחר חדש — שמואל א, 3 , 


די איבעריקע ימי המעשה. ער רעכנט 
זיך באזונדער. 

דער טעם דערפון איז׳ װײל הגם 
ראש חודש איז מותר במלאכה׳ גיט 
אזוי װי שברג אמ ױם טוב׳ און 
אין אים זײגען פאראן אלע עובדין 
דחול׳ פונדעסטװעגן איז ער גיט גלײך 
צו אלע ימי החול׳ וכמעלת יצירה• 
או גם בריאה׳ לגבי עשי׳״). 

ו. דער לשון װעגן עשײת מלאכה 
אין ששת ימי החול איז׳ ששת ימים 
תעבוד׳ וואם דער לשון תעבוד איז 
אויך א לשון פון צױוי. הגם אז 
דער פירוש הפשוט איז אז מ׳מעג 
,טאן מלאכה׳ אבער אין חםידות שטײט 
װי עם איז משמע פון לשון הפםוק, 
אז אין די ששת ימי החול דארף 
מען טאן מלאכדדס׳ אויך איז משמע 
קצת אזוי פון לשון מדרש רבה'*) 
ולעבדה ששת ימים תעבוד כו׳. 

דער טעם חױב המלאכה אין ששת 
ימי החול איז װײל דורך התעםקות 
במלאכה על פי תורה פועל׳ט מען 
למעלה דעם ששת ימים עשה הוי׳, 
ד. ה. אז דורך דער התעסקות אין 
ששת ימי החול װערט נמשך די 
הארה אלקית להװת ולהחױת העול־ 
מות װי זי איז מלובש אין טבע. 

שבת איז אםור במלאכה׳ װײל שבת 
איז העכער פון דעם ששת ימים 
עשה הוי׳. שבת איז מאיר די הארה 
אלקית װי זי איז ניט מלובש און 
פארשטעלט אין לבושי הטבע. מער 
ניט װאם טבע אלײן נעמט זיך דאך 
מלמעלה מן הטבע איז דערפאר _ 


13 ) ראה לקוטי תורה ברכה ד״ה וה׳״ 
מדי חודש. ובאריכות באור התורד, ביאור 
דמחר חודש. 

14 ) ראה ד״ה ויקח ה״א תרצ״ה, ותרצ״ח. 

15 ) בראשית רבד■ סוף פרשה טן, 
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איז װאם איז מלאכד״ דוקא אן ענין 
װאם חשיבא במשכןי 

די מעלה פון ראש חודש אויף די 
איבעריקע ימי החול, איז אין דעם 
װאם דעמאל,ט איז טבע העכער. ראש 
חודש זאגט מען הלל, מ׳איז מקריב 
א קרבן מן׳םף, װאם דאם איז א 
תרםפות על כל הימים. 

ראש חודש איז בפרטים ידועים 
א ממוצע צװישן שבת און ימי החול. 
שבת איז די הנהגה שלמעלה מהטבע, 
ימי החול איז די הגהגה שעל פי 
הטבע, ראש הודש דארף מען ארײג־ 
טראגן דעם למעלה מהטבע אין טבע. 

ז. דערמיט קען מען אויך מבאר 
זײן דאם װאם מ׳זאגט ראש הודש 
הלל, אלע טאג זאגט מען גיט קײן 
הלל, אדרבה די גמרא״) זאגט כל 
האומר הלל בכל ױם הרי זה מחרף 
ומגדף, שבת זאגט מען אויו ניט 
קײן הלל •, ראש חודש זאגט מען הלל. 

אין הלל רעדט זיך דער אופן פון 
הנהגה ניםית, װאם דערפאר איז אלע 
טאג זאגט מען ניט קײן הלל, וױיל 
עם דארף זיין די הנהגה על פי 
טבע, וברבך הוי׳ אלקיך בכל אשר 
תעשה דוקא, ולא םמכיגן אגיםא. שבת 
זאגט מען אויך ניט קײן הלל, װײל 
שבת איז לא תעשה כל מלאכה. מי 
שטרח בערב שבת איז יאכל בשבת 
בדרך ממילא. 

אבער ראש חודש װאם ער איז דער 
ממוצע צװישן שבת און ימי החול, 
זאגט מען דעמאלט הלל, און מען 
בעט דעם אויבערשטן אויף ארײנ־ 
,טראגן די הנהגה שלמעלה מהטבע 
אין די מלאכות ועובדין דחול״). 


16 ) שבוז קיח, א. 

17 ) עײן אור התורה שם. ד״ה אר״י יהא 
חלקי תש״א. 


ש ' ח ו ת 

ח. בפרטױת רעדט זיך אין חםי־ 

דות באריכות אז ם׳איז פאראן א 
מעלה אין ראש חודש לגבי שבת 
,און אין שבת לגבי ראש חודש. 

די מעלה פון שבת לגבי ראש 
חודש איז װאם ראש חודש איז 
מותר בעשײת מלאכה און ם׳איז פא־ 
ראן אין אים עובדין דחול, און שבת 
איז אםור בעשײת מלאכה װײל שבת 
איז העכער לגמרי פון חול. 

דאם גופא — אבער — איז די 
מעלה פון ראש חודש, װאם איז מותר 
בעשײת מלאכה אז מ׳טראגט ארײן 
די הגהגה גיםית אין די עובדין דחול 
דוקא. עם זעט זיך אן עובדין דחול 
אבער בנםתר איז נם. 

דערפאר איז אויך אמירת הלל בר״ח 
און דער איםור עשײת מלאכה בראש 
חודש בײ נשים *'"), אן ענין פון מנהג 
(באמת דערלאנגט מנהג טיפער על 
דרך װי עם רעדט זיך אין דעם 
ענין פון מנהג ההקפות)*^. מה שאין 
כן ױם טוב וחנוכה איז מדינא זאגט 
מען הלל, װײל דעמאלט האט זיך 
געזען נם. 

ט. די מעלה פון ראש חודש לגבי 
שבת קען מען מבאר זײן על דרך 
װי די מעלה פון פורים לגבי די 
שלש רגלים. װאם דערפאר איז דער 
אופן פון שמחת פורים עד דלא 
ידעי, װאם מ׳געפיגט דאם ביט אין 
קײן ױם טוב, כאטש מצותן בשמחה. 
אדרבה, בױם טוב לא ימשיד בײן 
ובשמחה וכו׳״ס. 


*ד 1 ) טור ושולחן ערוך אורח חײם םימן 
תיז♦ 

18 ) ראה קונטרם שיחות חרדש תשרי* 

19 ) אורח חײם םימן תקכט, ובשולחן 
ערוך רבינו שם* 
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די גמרא״) פרעגט פארװאם זאגט 
מען ניט פורים קײן הלל און אײנער 
פון די תירוצים װאס די גמרא ענט־ 
פערט איז׳ אכתי עבדי דאחשורוש 
אנן. 

דער פשט פון דעם תירוץ איז, 

אז דער נם פון פורים איז געװען 
מלובש אין טבע׳ מ׳האט געדארפט 
בעטן און פועל׳ן בײ אחשורוש׳ן ער 
זאל אראפנעמען די גזרה׳ און אויד 
נאד דעם איז מען אלץ געבליבן עבדי 
אחשורוש׳ דערפאר זאגט מען ניט 
פורים קײן הלל. 

הגם אז מחד גיםא איז דאם װאם 
דער נם איז געװען מלובש אין טבע 
איז א חסרון און מ׳זאגט ניט קײן 
הלל׳ אבער מאייד גיםא איז דאם 
א מעלה׳ װאם דער אור אלקי איז 
אזא װאס האט דערנומען טבע גופא. 

און דאם איז דער טעם װאם שמחת 
פורים איז גרעםער װי די שמחה 
פון אלע ימים טובים׳ װײל פורים 
האט מאיר געװען אזא אור נעלה 
װאס דער נס איז אין טבע גופא״). 
און על דרד זה איז אויד די מעלה 
פון ראש חודש לגבי שבת• 

י. דער מנהג איםור עשײת מלא־ 

כה בר״ח איז דוקא בײ נשים שהן 
בדוגמת הגוף׳ און ניט בײ אנשים 
שהם בדוגמת הנשמה. דער טעם ומוםר 
השבל װאס איז נוגע צו אונז 
איז: װער דארף א באװארעניש און 
א היכר — דער װאם ליגט אין 
עניני עולם. דער װאם ליגט ניט 
אין עניני עולם׳ דארף ניט האבן 


20 ) מגילד׳ יד׳ א. 

21 ) ראר׳ תורר׳ אור מגילת אסתר םוף 
ד״ה חײב אינש׳ שערי אורר׳ סוף שער 
הפוריס. 


אזוי פיל באװארעניש און קײן היכר׳ 
װארום ער איז יאד בלאו הכי ניט 
שײד דערצו׳ ובפרט אז ער איז שײד 
צו דעם ענין הפכי ומקושר אלױ. 
איז אויף מוחש דארף מעו דאד ניט 
האבן קײן ראױת צדדױת מבחוץ. 

על דרד װי מ׳האט געפרעגט בײ 
אײנעם א חסיד׳ צי זײן רבי האט 
רוח הקדש׳ האט ער געעבטפערט. 
װאם איז דאם אזוי נוגע. איך װײס 
אז ער איז א רבי. איז ממה נפשד׳ 
דארף א רבי האבן רוח הקדש האט 
ער. אויב ניט — װאם װעהט עו 
נתפעל פון רוח הקדש. 

על דרד זה שרײבט דער רמב״ם־־) 

אז די אידן האבן ניט געגלויבט אין 
משה רבינו צוליב די מופתים װאם 
ער האט באװיזן׳ נאר װײל עינינו 
ראו ולא זר כו׳. 

על דיד זה האט דער רבי דער־ 
צײלט׳ אז װען ער איז נאד געװען 
א קינד׳ און געלערנט אין חדר׳ 
האט ער געפרעגט בײ דעם מלמד ר׳ 
שמשון װאם איז דער הילוק צװישן 
פרעה און אנדערע׳ מ׳האט אים גע־ 
געבן מכות געװיזן מופתים און ער 
פלעגט אלץ חרטה האבן. דער מלמד 
האט אים געענטפערט פארשידענע 
תירוצים׳ אבער ם׳איז בײ אים אלץ 
ניט נתקבל געװארן. 

לסוף האט דער מלמד אים גע־ 
געבן צו פארשטײן׳ אז דער הפרש 
איז* משה איז געװען א חםיד און 
דוקא א חב״ד׳ניק. במילא האט ער 

22 ) הלכות יםודי התורה פרק ח׳ הלכה א. 
* 22 ) ראה אודותו ליקוטי דיבורים עמוד 
212 ׳ 369 ׳ תעה׳ ספר השיחות קיץ ה׳ש״ת 
עמוד 29 ׳ 161 ׳ ספר המאמרים ה׳תש״ט 

עמוד 197 ׳ ספר המאמרים ה׳תשי״א עמוד 
168 , 169 / 301 • 
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ניט געזוכט קײן מופתים. ער האט 
געװאלט ברענגען די תורד״ ידיעת 
אלקות, װארום ער האט משער גע־ 
װען אז די שאלה דארף זײן מה 
שמו. און אז ער װעט דאס האבן, 
װעלן אים אידן אגעמעדס. 

משה רבינו האט באלד געװאוםט 
אז בנערינו ובזקנינו נלך, אן מופתים. 
פרעה האט ני,ט געגלויבט ביז ער 
האט ניט געזען קײן מופתים, וכאשר 
היתה הרוחה איז ערשט חזר לםורו, 
לטבעו ומקומו הקודם. 

אז דער רבי האט געהערט דעם 
הםבר, האט זיך דאם בײ אים באלד 
אפגעלײגט, און ער האט אויפגעהערט 
צו פרעגן. 

על דרד זה איז אויד אז איש 
װאס דרכו לכבועז״), מברר זײן און 
כובש זײן דעם עולם, דארף ניט 
קײן מופת און קײן היבר, אבער די 
װאם זײ זײנען אגגעטאן אין עולם 
דארפן זײ האבן א היכר. 

יא. שבת איז כולל די קומענדיקע 
טעג פון דער װאד, אמאל שטײט 
אז שבת איז כולל נאר די ערשטע 
דרײ טעג װאם ביז מיטװאד׳ און 


די אנדערע דרײ טעג זײנען שײד 
צום צװײטן שבת, און אמאל רעדט 
זיד אז שבת איז כולל די גאנצע 
קומענדיקע װאה 

לפי זה אז שבת איז כולל אין 
זיך די גאנצע װאד, װערט אין הײנ־ 
טיקן שבת נכלל ראש חודעז כםלו*״), 
װאם ער איז כולל דעם גאנצן חודשן 
ט׳ כסלו, דער יום ההולדת וױם 
ההםתלקות פון מיטעלן רבי׳ן, ױ״ד 
כםלו, דער ױם הגאולה פון מיטעלן 
רבי׳ן, י״ט כםלו, די הילולא רבה 
(כלשון פון אלטן רבי׳ן) פון מגיד, 
די באפרײאונג פון אלטן רבי׳ן, כ״ד 
כםלו, הוספה מחדש ביםוד בית 
שני״), כ״ה כםלו, װאם דעמאלט איז 
נגמר געװארן מלאכת המשכן און 
שפעטער האט דער אויבערשטער אפ־ 
געצאלט דעם טאג מיט דער חגוכה 
בבית שני װאם דאם איז דער נם 
חנוכה ״). 

די אלע עניגים דארפן הײנט האבן 
א התחלה וברכר״ װארום פון דעם 
שבת מתברכין כולהו ױמי״) וראש 
חודש כסלו בכלל זה שהוא הבולל 
את כל הנ״ל. 

(נדשיחת ש״פ חײ שרה, תשי״א) 


ױ״ד שבט 

ױם הילולא של כ״ק ^נדמו״ר מהרײ״צ נכג״מ זי״ע 


א. עם זײנען דאך פאראן חילו־ 
קים פון דעם ערשטן יאר פון הסתל־ 
קות — ביז שפעטער. דער חילוק 
איז פאראן םײ בײ פשוט׳ע אידן 


23 ) ראה תורה אור וארא ד״ה ויאמר גױ 
ויהי לתנין — שהמופתים לא הױ בשב־־ל 
ישראל כי אם בשביל וידעו מצרים גו/ 

24 ) יבמות סה/ ב, 


סײ בײ גדולי ישראל/ און אויך בײ 
נשיאי ישראל/ אז גאך דעם יאר 
געפינען זײ זיך ניט למטה אזוי װי 


* 24 ) די שיחה איז געזאגט געװארן שבת 
מברכים כםלג 

25 ) חגי ב, יח* 

26 ) ילקוט שמעוגי מלכים רמז קפה 
? 2 ) זהר חלק ב׳ סה בי פח, א♦ 
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פריער׳ אבער פונדעפטװעגן ־־ עס 
איז דאך צדיק גוזר והקב״ה מקײם״ 
נאך מער — הקב״ה גוזר און צדיק 
מבטל*), נאך מער געפינען מיר׳ אז 
ניט נאר גדולים צדיקים װאס צדיק 
גוזר והקב״ה מקײם׳ ואפילו הקב״ה 
גוזר וצדיק מבטל׳ נאר אויך אז 
צדיקים קענען פועל׳ן א שיגוי במעשי 
בראשית. 

במילא איז הגם אז במסכת שבת׳) 
ועוד בכמה מקומות רעכנט זיך אוים 
חילוקים פון י״ב חודש ביז שפע־ 
טער׳ אבער דער כלל איז בײ אזא 
װאס איז ניט קיין בעל־הבית אויף 
עולם ומלואו. מה שאין כן צדיקים 
װאס זײ האט מען איבערגעגעבן די 
מפתחות פון חי׳, גשמים ותחײת המ־ 
תים׳ װאם דאס זײנען דאך אזעלכע 
מפתחות װאם מען גיט ניט איבער 
צװײ פון זײ מיטאמאל צו אײנעם״), 
און פונדעסטװעגן האבן מיר דאך 
געזען אז צדיקים גיט מען איבער 
אויך די מפתחות מיטאמאל״ס, איז 
װיבאלד אז זײ זײנען בעלי־בתים 
אויף אלץ, איז על אחת כמה וכמה 
אז זײ קענען זיך אויסקלײבן װאו 
צו זײן, זײן דאהט װאו זײ געפינען 
אז אזוי איז בעםער. 

ב. בײ דעם רבי׳ן איז דאך גע־ 
װען אהבת ה׳ אהבת התורה און 
אהבת ישראל אײן זאך, וכידוע װאם 
דער אלטער רבי האט געזאגט*) אז 


1 ) מועד קטן טז, ב. זהר חלק א י, א. 

2 ) קנב םוף עמוד ב. 

3 ) סוף םנהדרין. 

* 3 ) די דערקלערונג פון דעם, זע באריכות 
שיחת י״ב תמוז ה׳תשי״א. 

4 ) ראה שיחת י״ט כםלר תרפ״ט♦ התמים 
חוברת ד עמוד מה. הױם ױם ױ תשרי. 
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ואהבת לרעך כמוך איז א כלי (פי־ 
רוש וביאור) צו ואהבת את הוי׳ 
אלקיך. איז װיבאלד אז די דרײ זאכן 
זײנען פארבונדן, במילא איז הגם 
די ענינים פון למטה זײנען דאך 
מעלים, זײ זײנען מבלבל צו נהנין 
מזױ השכינה*), צו זױ תורתן ועבודתן 
און אויך צו העכערע ענינים״), פונ־ 
דעםטװעגן װיבאלד דער רבי האט 
ני,ט געמאכט קײן חשבונות און האט 
פארבויגן זײגע גשמױת און אפילו 
זײנע רוחנױת צולי־ב אידן, איז על 
דרך װאם עס שטײטי) אז אויב יצאו 
רוב שנותױ בהנהגה טובה איז ער 
א פארזיכערטער אז אזוי װעט זײן 
אויך װײטער, װאס דאס איז אפילו 
בײ םתם אידן׳ ומכל שכן א צדיק׳ 
א חםיד׳ װאם האט זיך כל ימױ 
מוםר נפש געװען׳ זײן נפש חטבעית 
און אפילו דעם נפש חאלקית׳ איז 
דאך געװים אז אויך איצטער װיל ער 
זײן דא׳ און װיבאלד ער װיל — 
װעט ער געװים זײן מיט אונז׳ וכמ״ש 
התוםפות*) שאם רוצה יכולה לבוא 
לפה. 

ג. װאס ברענגט דאם מיט בנוגע 
אל הפועל? אז הגם עס איז דאך 
שוין נאך דער ערשטער הילולא — 

— בכלל מײד איך אוים צו זאגן 
אדער שרײבן דעם װארט ״דער ערש־ 


5 ) עײן רמב״ם הלכות תשובה פרק ח 
הלכה ב והלכד״ ח, ולהעיר מלקוטי תורה צו 
ד״ה ששת ימים — הראשון -־ ריש פרק ב 
אגרת הקדש םימן ז ועוה 

6 ) עײן זהר חלק ב רי♦ תביא פרק לט 1 
זױ תורתן ועבודתן ... משא״כ באצילות 
כו/ 

ד) ױמא לח״ ב. 

8 ) שבת שם. 
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טער יארצײט׳/ װײל מ׳דארף האפן 
אז מער קײן יארצײט װעט שוין 
ניט זײן, און איבער א יאר װעט 
שוין זײן דער והקיצו ורננו שוכני 
עפר והוא בתוכם, דערפאר זאג איך 
ניט, דער ערשטער יארצײט/ נאר 
— די ערשטע הילולא, װײל עלױת 
װעלן דאך זײן שפעטער אויך, איז 
נאך דער ערשטער הילולא — 

קען דאך ח״ו וח״ו װערן א 
חלישות אין דער התקשרות, דארף 
מען װיםן אז אדרבא ואדרבא, די 
התקשרות דארף נאך װערן שטאר־ 
קער, און אזוי װי דער רבי איז 
דאך איצטער עולה בעילוי אחר עי־ 
לוי, דארף מען זיך אויך אנעמען 
מיט כחות נוספימ אויף קענען מיט־ 
גײן. 

ד, דאס איז אויך די תשובה צו 
די װאס פרעגן, צי נאך ױ״ד שבט 
דארף מען אויך זאגן קאפיטל ע״א, 
און ביז װען דארף מען זאגןן די 
תשובה אויף דעם איז אז מ׳דארף 
זאגן ביז י״ב תמוז. 

יש אומרים אז עם איז א פלוגתא 
פון דעט רמב״ם מיט דעם ראב״ד'), 
צי לאחר ההסתלקות איז אויך פא־ 
ראן דער ענין פון הוספה בזמן, צי 
עם איז שײך אן ענין פון גידול 
און עלטער װערן. ס׳איז פאראן צװײ 
ראױת אז אויך לאהר ההםתלקות 
זײנען שײך די ענינים. אײן ראי׳ איז 
װארום עס איז דאך א מנהג בכל 
תפוצות ישראל, צו פראװען יאר־ 
צײט אלע יאר. יארצײט איז דאך 
עלית הנשמה, איז דאך א ראי׳ אז 

9 ) ראה רמב״ם הלכות תשובה פרק ח 
הלכה ד, ובצפנת פענח שם♦ 


בײ דער נשמה איז אויך שײך הוס־ 
פה התלוי׳ בזמן. נאך א ראי׳ איז׳ 
װאס ם׳איז פאראן דעם רבי׳נס א 
רשימד״ שרײבט ער דארטן א הזױן 
לילר״ אז זײן פאטער דער רבי נ״ע, 
האט אים געזאגט אז מ׳װעט זאגן 
א דרוש אויף קאפיטל פ״ד דתה־ 
לים״). די רשימה איז פון כ׳ חשון 
תש״ד״ װאם דעמאלט איז געװארן 
פיר און אכציק יאר מױם הולדת 
פון דעם רבי׳ן נ״ע, װאם דעמאלט 
ענדיקט זיך די שײכות צו קאפיטל 
פ״ד — וכידוע במנהגי אמירת תה־ 
לים״). — מען האט דאך גערעדט 
אז דער רבי האט באװארנט כמה 
וכמה ענינים׳ װיבאלד דער רבי האט 
אזוי געשריבן װעגן דעם רבי׳ן נ״ע׳ 
האט ער אזוי אפגע׳פסק׳נט אויך אויף 
זיך, אז אויך איצטער איז בײ אים 
פאראן ױם הולדת, און אויך איצ־ 

טער זײנען בײ אים פאראן עלױת 
בעילוי אחר עילוי, װאם נאך יעדער 

עלי׳ קומט אוים אז די עבודה 

הקודמת איז געװען א הכנה צו 
שפעטער. 

ס 1 ) ז״ל הרשימה (הועתקה מגכתי״ק כ״ק 
מו״ח אדמו״ר); ב׳ כ׳ מר־חשון. הױם הוא 
ױם הולדת הוד כ״ק אאמו״ר הרה״ק 
זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע שנולד בױם ב׳ 
חײ שרה בעשרים לחווש מר־חשון בשנת 
חרכ״א בשעה תשיעית בוקר. 

בחלומי ראיתי את הוד כ״ק אאמו״ר 
הרה״ק בבגדי שבת קודש ובפנים צוהלות 
במאד. ואמר במעת לעת זה שנתמלאו 

שמונים וארבע שנים לירידת נשמתי בעולם 

התחתון הנה יהױ אצלי אורחים טובים׳ 
וכפי הםדר הנה כל אחד מכ״ק רבותינו 
ואבותינו הק׳ יאמר דרוש על פםוק דקאפיטל 
פד. — עכ״ל בהנוגע לעניננו. 

11 ) ראה הערה במפתח מאמרי כ״ק אדמו״ר 
(מהורש״ב) נ״ע (עמוד 45 ובהשמטות שפ). 
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ה. צװישן די שליחות׳ן װאס דער 
רבי האט געגעבן אויםפירן, זײנען פא־ 
ראן כמה סוגים. דא אזוינע װאס 
בגלוי איז געװען צו זײ די הוראה 
אין גשמױת, ד. ה. זײ זאלן זיך 
עוםק זײן אין עניני עסק והדומה, 
אבער די כװנה פנימית איז גע־ 
װען אן ענין פון תורה ומצוה. דא 
אזוינע, װאם אויך בגלוי איז גע־ 
װען צו זײ די הוראה אין רוחנױת, 
דאם מײנט אז דער רבי האט זײ 
געשיקט װעגן אן ענין פון חינוך, 
חיזוק התורה, הפצת היהדות, ביז — 
לערנען מיט קינדער אלף־בית. 

כשם װי די װאם די הוראה צו 
זײ איז געװען אין אן ענין פון גש־ 
מױת איז דאך מובן אז דאס איז 
מער ניט װי חיצונױת בלבד, און 
די כװנה פנימית פון דעם איז אן 
ענין פון תורה ומצוה, אזוי װי דער 
ענין פון עםק בכלל, איז דאך די 
כװנה עיקרית אין דעם — צוליב 
צדקה, מעשר אדער חומש, אדער 
נאך מערער, ובפרט װי ס׳איז מבואר 
אין אגרת הקודש אשר בזמן הזה 
איז דער עיקר עבודה — צדקה, און 
דער חלק װאם מ׳גיט אװעק אויף 
צדקה איז מעלה דאם גאנצע״). אזוי 
אויך די װאס בגלוי איז געװען צו 
זײ די הוראה אין אן ענין רוחני 
דארפן זײ אויך װיסן אז דאס איז 
די הוראה חצונית — לגבי דער כוונד, 
פנימית װאם עם איז פאראן אין 
דעם. 

ועל דרך מאמר הזהר*') דא מוחא 
לגו מוחא כו׳ האי קליפה להאי והאי 

12 ) ראה אגרת התשובה םוף פרק ג, 
אגרת הקודש סימן י, שם ס״ט, תניא סוף 
פרק לד. 

13 ) תלק א כ, א. 


להאי. דאס הײסט אז ניט קוקנדיק 
אויף דעם װאם דאם איז פנימױת 
און מוחא לגבי דער נידעריקערער 
דרגא, איז ^ דאס אבער מער ניט װי 
חיצונױת וקליפה לגבי דער העכערער 
דרגא. 

במילא איז אלע, אויך די װאס 
די הוראה צו זײ איז געװען װעגן 
אן ענין רוחני, דארפן זײ אבער 
ארײגטראכטן זיך, צי דאם איז שוין 
דער תכלית המכװן, אדער ס׳איז מער 
ניט װי חיצונױת וקליפה בלבד, און 
— אז כשם װי די װאס די הוראה 
צו זײ איז געװען אין אן ענין 
פון עםק, איז דאך דאם מער ניט 
װי חיצונױת בלבד, װאם האט אין 
זיך א כװנה פנימית, אזוי אויך די 
װאם די הוראה צו זײ איז געװען 
אין אן ענין פון הפצת התורה, חיזוק 
היהדות והדומד״ איז דאם אויך מער 
ניט װי א הוראה חיצוגית לגבי דער 
כװנה פגימית װאס אין דעם. 

ו. די אלע װאם דער רבי האט 
זײ געשיקט אין ערי השדה װעגן 
הפצת היהדות, —< ולאו דוקא ערי 
השדה ממש, נאר װיבאלד אז מ׳איז 
ארוים פון רבי׳נס היכל, איז װאו 
מען זאל זיך ניט געפינען, איז דאס 
אן ענין פון שדה — לגבי דעם 
רבי׳נם היכל װאס דארטן האט ער 
צוגענומען אויף יחידות, דארטן האט 
ער געדאװנט און דארטן הא,ט ער 
געלערנט, װי נאר מ׳איז אריבער 
מעבר לאסקופה, הײסט דאם שוין 
שדה, װײל דארטן פעלט זיך דער 
תפארת אדם לשבת בית — דארף 
מען װיסן אז אין אלע שליחות׳ן 
איז פאראן אין דערויף א כװנה פני־ 
מית, װאם די כװנה פנימית איז — 
מפיץ זײן תורת החםידות, װי דער 
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רבי האט געזאגט אז דער אלטער 
רבי האט ניט געװאלט מאכן חסידים 
פאר א מפלגה, נאר דאס איז פאר 
אלע אידן. און דאס איז דער יפוצו 
מעינותיך חוצד״ װאס דאס איז א 
הכנה צו ביאת המשיח. 

ז. בכלל זײנען דא פיר דרגות! 
חולין, מעשר, תרומה און קודש. א 
פינפטע דרגא געפינט מען — מי 
חטאת, װאם אויף דעם איז ניט מםפיק 
אפילו טהור לקודש״). אזוי אויך 
אין נפש זײנען פאראן פינף דרגות; 
נפש רוח נשמה חי׳ יחידד״ און דער 
רבי האט גערעדט מיט יעדערן לפי 
אופנו, 

נפש בכלל איז שײך צו אן ענין 
פון חטא, װי עס שטײט ונפש כי 
תחטא. דערפאר די הוראה בגלוי צו 
א דרגא פון נפש איז געװען אן 
ענין פון גשמױת. רוח נשמה, װער 
רעדט חי׳ יחידה זײנען שוין העכערע 
דרגות, דערפאר איז די הוראה צו 
זײ געװען אין העכערע ענינים, כל 
אחד לפי מדרגתו. מ׳דארף אבער 
װיםן, אז כשם װי נפש איז דאך 
מער ניט װי א הכנה לגבי העכער, 
אזוי אויך רוח נשמה און אפילו חי׳ 
יחידד״ זײנען מער ניט װי א שם 
און א כלי צו דעם עצם הנשמה, 
װי דער לשון איז״) חמשה שמות 
נקראו לה, װאס לה גײט דאך אויף 
דעם עצם הנשמד״ און אין די חמשה 
שמות גײ,ט ארײן אויך יחידד״ ד. ה. 
אז אויך יחידה איז מער ניט װי 
א שם און א הכנה צו דעם עצם 
הנשמד״ 


14 ) חגיגד, סוף פרק ב. 

15 ) בראשית רבה פרשה יד, ט. 


במילא מובן אז רײדנדיק צו יחידה 
חי׳ נשמה רוח אדער אפילו צו נפש 

— האט מען געמײנט און געװאלט 
דערגרײכן עצם הנשמד״ ולכן מובן 
אז די אלע װאם האבן געהאט א 
שײכות מיטן רבי׳ן, װאס האבן איצ־ 
טער א שײכות — װאם במילא װעלן 
זײ האבן א שײכות אויך שפעטער, 
װארום כל דבר שבקדושה אף שמם־ 
תלק מניח שרשו במקומו״), דארפן 
זײ װיםן אז אין די אלע הוראות 
װאס זײ האבן געהאט פון רבי׳ן איז 
פאראן א כװנה פנימית, װאם די 
כװנה פנימית איז — פנימיות התו־ 
רד״ דער יפוצו מעינותיך חוצד״ ד. ד״ 
מפיץ זײן תורת החסידות הכללית 
װאס איז נתגלה געװארן דורך דעם 
בעש״ט והבאים אחריו, ותורת חסידות 
חב״ד װאס איז נתגלה געװארן דורך 
דעם אלטן רבי׳ן והבאים אחרױ — 
ביז דעם רבי׳ן, ועד בכלל — װאם 
דעמאלט װעט זיך אויםפירן די כװנה 
פנימית. 

ח. דעמאל,ט אז מ׳װעט אויםפירן 
די כװנה פנימית, װעט זײן ולכל 
בני ישראל יהי׳ אור במושבותם. עם 
װעט זײן װי ער זאגט אין הײנטיקער 
סדרה ״) ובני ישראל ױצאים ביד 
רמד״ — אין די פריערדיקע םדרות 
רעדט זיך װעגן גלות, אין הײנטי־ 
קער םדרה — דער ענין פון גאולה. 

— און עס װעט זײן אז ישיר משה, 
װאם פון אז ישיר משה לערנט מען 
ארוים״) תחײת המתים מן התורד״ 
אז בקרוב ובעגלא דידן װעט זײן 
ישיר משה — פון אוגזער דור — 


16 ) שער הכװגות דרושי ויעברר ד״א. 

17 ) פרשת בשלח. 

18 ) סבהדרין צא, ב. 
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ובני ישראל, און ניט א וא״ו המפ־ 
םיק נאר א וא״ו המחבר — ישיר 
לשון יחיד״), און עס װעט זײן הוי׳ 
ימלוך לעולם ועה און אויך אויף 
תרגום — הוי׳ מלכותי׳ קאים לעלם 
ולעלמי עלמיא, אז במהרה בימינו 
װעט מען זען דעם רבי׳ן בעיני בשר 
און ער װעט אונז ארויםגעמען לגאולה 
האמיתית והשלימה — אמן. 

ט. דער רבי, קומענדיק אין אמע־ 
ריקע, האט געזאגט־ אזלת לקרתא 
עבד כנימוסא ״'). דא אין אמעריקע 
האט מען ליב הערן א כרוז, א דבר 
חידוש. נאך בעםער — א דבר המב־ 
היל את הרעױן. עם הײסט — א 
םטײטמענט. איך װײם אפילו ניט צי 
עם דארף זײן אזא םדר, אבער — 
אזלת לקרתא עביד כנמוםאז 

די דרײ אהבות, אהבת השם, אה־ 

בת התורה און אהבת ישראל, איז 
כולא חד. מ׳קען ניט פאנאנדערטײלן 
צװישן זײ, װארום ס׳איז כולא חד 
װי אײן עצם. עם ברענגט זיך אין 
חםידות״) בשם הבעל שם טוב און 
דער בעש״ט ברענגט דאס בשם ראשו־ 
נים: העצם כשאתה תופס במקצתו 
אתה תופם בכולו. װיבאלד אז די 
אלע דרײ איז אײן עצם, איז במילא 
מובן, אז אין יעדער אײנעם פון 
זײ איז פאראן אלע דרײ, װארום 
כשאתה תופס במקצתו אתה תופס 
בכולו. 

אויב עם איז דא אהבת ה׳, נאר 
עם איז ניטא קײן אהבת התורה און 
אהבת ישראל, איז א הוראה אז עם 

19 ) עײן ג״כ שמות רבה פרשה כג, ט. 

20 ) ראה בראשית רבה פרשה מח, יד. 

21 ) המשך תרם״ו — לכ״ק אדמו״ר 
ןמד,ורש״ב' נ״ע — בסופו. 


פעלט אויך אין אהבת ה׳. לאידך 
גיסא —• אויב עם איז פאראן אהבת 
ישראל, הגם עס איז דאך פון די 
מצװת שכלױת שהשכל מהײבם, איז, 
סוף םוף, קומט מען צו צו אהבת 
התורה און אד,בת השם, װי עם איז 
ידוע*״) אז דער רבי צמח צדק, דורך 
דעם װאס ער האט אנטליען א אידן 
א גמילת חםד, איז ער צוגעקומען 
צו אזוינע ענינים װאס ער איז ניט 
צוגעקומען צו זײ דורך תורה ועבודה. 

און דעם סטײטמענט דארף מען 
מכריז ומודיע זײן, אז מ׳זעט א אידן 
װאם ער האט אהבת ה׳ און האט 
ני,ט קײן אהבת התורה ואהבת ישר־ 
אל, דארף מען אים זאגן ער זאל 
װיסן זײן, אז אהבת ה׳ אלײן אן 
אהבת התורה וישראל קען קײן קױם 
ניט האבן, לאידך גיםא — אז מ׳זעט 
א אידן װאם ער האט אהבת ישראל 
אלײן, דארף מען אים זען צוברענגען 
צו אד,בת התורה און אהבת ה׳. אויך 
דארף מען זען אז זײן אהבת ישרא? 
זאל ניט באשטײן נאר פון דעם װאם 
ער גיט לחם לרעבים ומים לצמאים, 
נאר מצד זײן אהבת ישראל זאל 
ער צוברענגען אידן צו אהבת התורה 
און אהבת ה׳. 

און אז עס װעט זײן די דרײ אה־ 
בות צוזאמען, װעט דאם זײן א 
חוט המשולש װאס לא ינתלף״). און 
דאס װעט אויך ברענגען צו דער 
גאולה. װארום כשם װי דער גלות 
האחרון איז דאך געקומען צוליב דעם 
װאם עס איז געװען דער היפך פון 

* 21 ) זע םפר השיחות — קיץ ה׳ש״ת 
עמוד 98 , םפר המאמרים ה׳תשי״א עמרד 
153 . 

22 ) קהלת ה יב. 
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אהבת ישראל״ס׳ װאם דאס איז גע־ 
װען די סיבה אויף דעם גלינו מארצ־ 
נו, אזוי איז דורך אהבת ישראל װעט 
זײן די גאולה במהרה בימינו ממש• 

י. (אחד שאל בענין שליחות שהע־ 
מים עלױ כ״ק אדמו״ר זצוקללה״ה 
נבג״מ זי״ע, וענהס װען דער רבי 
דער שװער איז אלט געװארן פופצן 
יאר, האט אים דער רבי ג״ע גענו־ 
מען צו זיך בתור זײן מזכיר אין 
עסקנות הכלל, 

אויף א געװיםער אסיפת הרבגים 
װאם איז דאן פארגעקומען (כמדומה 
אין קאװנע), האט דער רבי ג״ע גע־ 
שיקט דעם רבי׳ן בתור זײן פאר־ 
שטײער. אזוי װי דער רבי איז נאך 
דאן געװען ױנג, פופצן יאר, האט 
דער רבי נ״ע מיטגעשיקט מיט אים 
דעם רשב״ץ*^). רשב״ץ איז געװען 
זײער א קלוגער איד. דער רבי נ״ע 
האט אים אבער אנגעזאגט, הגם ער 
שיקט אים טאקע מיט, פונדעסטװעגן 
זאל ער װיםן אז װאם װײניקער ער 
לועט זיך מישן, װעט זײן אלץ גלײכער. 

(וםײם כ״ק אדמו״ר שליט״א:) ובמ־ 

כל שכן פון דעמאלט — װאס דארף 
מען זיך מישן אין דעם רבי׳נם עגי־ 
גיטל! מען דארף אים ניט געבן קײן 
עצות און גיט זאגן קײן דעות. מען 
דארף אויםפירן דעם עגין װאם ער 
האט געװאלט, און װאם װײניקער מעו 
װעט זיך מישן מיט אײגענע פירושים 

— װעט זײן אלץ גלײכער. 

יא. (אמר המאמר ד״ה באתי לגני 

— יצא בחוברח בפ״ע — טרם פתח 


23 ) ױמא ט, ב. 

24 ) חולדותױ ראד, ד,תמים חלק א עמוד 
סז, וראד, ספר ד,שיחות קיץ ד,׳ש״ת עמוד 91 . 


את המאמר, אמרז) אין דעם מאמר 
װאס דער רבי האט ארויסגעגעבן צו 
זײן ױם ההסתלקות הויבט ער אן* 
באתי לגני... (עד סוף םעיף ג. 
אחר בך הפםיק וצוה לנגן ניגון 
ה״בינוני״. ואמרס כ״ק מו״ח אדמו״ר 
האט מחבב געװען דעם ניגון. (אח״כ 
צוה לנגן גיגון מכ״ק אדמו״ר נ״ע. 
אח״ב המשיך המאמר ס והנה נאך דעט 
װאס ער איז מבאר אין מאמר דעיקר 
שכינה בתחתונים היתה... (עד סוף 
סעיף ה. אח״כ הפסיק וצוה לנגן 
ניגון מב״ק אדמו״ר מוהר״ש, ואח״כ 
גיגון מכ״ק אדמו״ר הצ״צ. אח״כ המ־ 
שיך המאמרז) והנה בסױם המאמר 
איז ער מבאר... (עד גמירא. אחרי 
אמירת המאמר ובהפסק חלק השיחה 
דלקמן צױה לנגן ניגון מכ״ק אדמו״ר 
האמצעי וניגון כ״ק אדמו״ר הזקן (בן 
ד׳ הבבות) כדלהלן). 

יב. (אחרי המאמר אמר כ״ק אד־ 
מו״ר שליט״אז) איצטער הערט זיך 
אײן אידן: בכלל בײ חב״ד האט מען 
געמאנט אז מען דארף אלײן טאן. 
ניט פארלאזן זיך אויף די רבײם. 
װאם דאם איז דאך דער הפרש'^) 
צװישן פוילן און חב״ד, װאס דארט 
איז דאך געװען די שטה וצדיק באמונ־ 
תו יחי׳, אל תקרי יחי׳ (החי״ת 
בשבא) אלא יחי׳ (החי״ת בפתח). 
איז דארפן מיר אלע אלײן טאן׳ 
מיט די רמ״ח אברים ושם״ה גידים 
פון גוף, און די רמ״ח אברים ושס״ה 
גידים פון נשמד״ עס שטײט דאך 
הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים״), 
איך זאג זיך ניט אפ ח״ו פון העלפן. 
העלפן װיפל מען װעט קענען. אבער 

25 ) זע לקוטי דיבורים עמוד 282 . 

26 ) ברכות לג, ב. 
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הכל בידי שמים דווץ מיראת שמים, 
במילא אויב מען טוט ניט אלײן — 
איז װאם װעט העלפן װאס מ׳גיט 
כתבים, מ׳זינגט ניגונים, מ׳זאגט לח־ 
ײם. דער רבי פלעגט אמאל זאגן; 
לײגט זיך ניט קײן פויגעלעך אין 
בוזעם. מען דארף אלײן מהפך זײן 
דעם שטות דלעומת זה און דעם 
קאך פון נפש הבהמית — אויף קדו־ 
שה. 

יג. דעם משכן האט משה אליין 
געקענט מאכן, אזוי אויך דעם בית 
המקדש האט דוד אלײן געקענט מאכן, 
נאר ער הא,ט געװאלט מזכה זײן 
אלע אידן. װען דער רבי האט גע־ 
שריבן די םפר תורה לקבלת פגי 
משיח צדקנו, האט ער געזאגט אז 
ער װיל ניט דעם ענין פאר זיך 
אלײן, נאר ער װיל האבן די השתת־ 
פות פון אלע אידן, כדי צו מזכה 
זײן דערמיט כלל ישראל. און פשיטא 
אז די דירה בתחתונים װאס מ׳דארף 
מאכן, דארפן זיך אין דעם משתתף 
זײן מיר אלע און אלע אידן. יעדע־ 
רער דארף אלײן טאן, ממלא זײן 
זײן שליחות. עם זײנען געבליבן נאר 
פכים קטנים, און אז מ׳װעט דאם 
אפטאן װעט זײן דער ועלו מושי־ 
עים, אז די שלש קליפות הטמאות 
װעט מען מדחה זײן און קליפת נוגה 
װאס דאם איז דער כללות העולם 
װע,ט מען מעלה זײן, װעלן דעמאלט 
ג׳ קליפות הטמאות בטל װערן און 
עס װעט זיך אויםפירן דער תכלית 
הבריאד״ עם װעט זײן דירה לו יתב־ 
רך גתחתונים. 

יד. (צוה לנגן אחד הגיגוגים מכ״ק 
אדמו״ר האמצעי, ואחרי הניגון אמר:) 
מ׳האט דאך גערעדט י״ט כםלו אז 


מ׳זאל מםדר זײן חלוקת המשנױת 
און יעדער אײנער זאל נעמען פינף 
פרקים מסײם זײן ביז יו״ד שבט, 
װאס געװיס האבן דאך אלע מסײם 
געװען, אזוי װי עם איז דאך א 
מנהג ישראל אז צו א סױם זאגט 
מען עפעם בהםױם — װעל איך זאגן 
א פאר װערטער בקיצור. 

אין דער משנה װאס פאר דער 
לעצטער משנה זאגט ער; חלות דבש 
מאימתי מיטמאות משום משקה מש־ 
יהרהר'^), בית הלל אומרים משיר־ 
םק. דאס הײס,ט בית שמאי האלטן 
אז מיט מחשבה אלײן שטעלט זיך 
איבער א זאך, און בית הלל האלטן 
אז מען דארף האבן א פעולה. 

הגם אז בית שמאי במקום בית 
הלל אינה משגד״ אבער לעתיד לבא 
װעט דאך זײן הלכה כבית שמאי'"), 
און אזוי װי איצטער גײט דאך שוין 
צו לעתיד לבא, פרײטיק בײטאג איז 
דאך דער ענין פון טועמי׳, טועם 
זײן פון דעת בית שמאי — מיט 
מחשבה אלײן זאל מען שוין איבער־ 
געשטעלט װערן. 

אכל בי עשרה שכיגתא שריא״). 
ובפרט אז ם׳איז דא פאראן כמה 
פעמים עשרד״ ובפרט אין בית הכנסת 
ובית המדרש, װארום ס׳איז דאך פא־ 
ראן א מעלה אין בית הכנסת לגבי 
בית המדרש און אין בית המדרש לגבי 
בית הכנםת, הײנט איצטער אז 


27 ) יש עוד גירסא ״משיחרחר״, אמנם 
גירםח י״א בפירוש ר׳ האי גאון ועוד הוא 
— משיהרהר. 

28 ) ראה מדרש שמואל לאבות פרק ה 
משנד, יט. מקדש מלך לזהר חלק א יז, ב. 
לקוטי תורד. ד״ד, ויקח קורח סוף פרק ד• 

29 ) םנדידרין לט, א. 
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םען געפינט זיך אין בית הכנםת און 
אין בית המדרש, און עס איז פא־ 
ראן במה פעמים עשרה, וביתר שאת 
ויתר עז אז מען געפינט זיך אין 
רבי׳נס ד׳ אמות װאם דא האט ער 
געלעבט כמה וכמה שנים און דא 
האט ער געדאװנט, מילא שטײט דאך 
יעדער אײנער אין א התעוררות אז 
פון הײגט אן װעט ער זײן כדבעי 
למהוי, און אזוי װי עם גײט דאך 
צו לעתיד, איז הלכה כבית שמאי 
אז מחשבה אלײן שטעלט איבער, און 
עם װעט זײן די יציאה מן המיצר 
אל המרחב. 

טו• צום םוף — במשגױת — איז 
ער מסײם, לא מצא הקב״ה כלי מח־ 
זיק ברכה לישראל אלא השלום. אזוי 
זאגן מיר אויך, ברכנו אבינו כולנו 
כאחד באור פניך. װאם דורך שלום 
נעמט מען אראפ אלע העלמות, הםת־ 
רים והגבלות. מחשבה מועלת. איז, 
אז מ׳נעמט אויף זיך עס זאל זײן 
דער כלי מחזיק ברכה זה השלום, 
דעמאלט װעט זײן די יציאה מערבין, 
װאם אויך דעמאלט לײעגט מען שמע, 
װי ער זאגט אין התחלת המשנױת 
מאימתי קוראין את שמע בערבין, 
אויך אין ערבין מאנט מען מען זאל 
דערהערן הוי׳ אחד ושמו אחד. דורך 
שלום װעט מען לײענען שמע בקרוב 
ממש בשחר. װאס הגם דער טײטש 
פון שחר איז שװארץ, פונדעסטװעגן 
װעט דאם נהפך װערן צום טײטש 
שחר טאג, און לילה כױם יאיר, אז 
ערבין גופא זאל מאיר זײדי*). װאם 
דאם װעט זײן בביאת משיח צדקנו, 

ס 3 ) במאמר אחרון של פםח נתבאר 
בארוכה♦ 


װאס מען װעט זוכה זײן צו דעם 
בעגלא ובזמן קריב. 

טז. (צוה לנגן ניגון של כ״ק 
אדמו״ר הזקן — בן ד׳ בבות — 
ואחרי הניגון אמר)} דער רבי האט 
דערצײלט אז װען עם האט זיך גע־ 
רעדט װעגן איבערנעמען עניני נשי־ 
אות פון זײן פאטער דער רבי נ״ע 
האט ער געבעטן אז עס זאל זײן 
בחםד וברחמים. אויך האט דער רבי 
געזאגט, אז בימױ יהי׳ הדבר הזה, 
װאם ער האט דאן גערעדט װעגן 
ביאת המשיח. עם איז קײן קשיא 
ניט — װי עס שטײט אין ירושלמי 
און ברענגט זיך אויך אין ילקוט 
שמעוניי״) אז אויב עס פירט זיך 
ביראה מלפניו תחת ממשלתו והנהג־ 
תו איז אפילו צװאנציק יאר שפעטער 
הײםט דאם אז ער איז דא. 

פארװאם האט עס זיך פארהאלטןז 
איך האב געהאט א ברױו פון א 
אידן, שרײבט ער אז בשנת תרפ״ג 
האט ער געפרעגט דעם רבי׳ן צי 
ער זאל פארן אין איטאליע, האט 
אים דער רבי געענטפערט, לכל עת. 
און האט אים געגעבן אן עצה ער 
זאל פארן אין תומכי תמימים, איצ־ 
טער איז ער געקומען אין איטאליע 
שרײבט ער מיר אז איצטער האט 
ער פארשטאנען װאם דער רבי האט 
אים געזאגט מיט זיבן און צװאנציק 
יאר צוריק. 

בײ אונז װעט דאס ניט געדויערן 
ח״ו יארן, בײ אונז װעט דאם זײן 
שנעלער, מען דארף נאר משלים זיץ 
די עבודה מיט די פכים קטנים, מען 
דארף משנה זײן די רגילות והנחות, 

31 ) שופטים רמז עא. 
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דעמאלט װעט זײן אםתלק יקרא 
דקוב״ה בכולהו עלמין, און עם װעט 
זיך אויםפירן די כװנה העלױבה. 

יז. (טרם צאתו אמרס כי בשמחה 
תצאו ובשלום תובלוד"), אז עם װעט 
זײן שמחה װאם דעמאלט װעט ממי־ 
לא זײן שלום, אז די אלע װאם 
זײנען צוגעבונדן צום רבי׳ן װעלן זײן 
באחדות, דעמאלט איז אויך ההרים 
והגבעות, איז ניט נאר װאס זײ וועלן 
ניט מעכב זײן, נאר זײ װעלן נאך 
מםײע זײן. וכל עצי השדה װאס זײ 
זײנען ניט עושה פירות, זײ זײנען 
אילני סרק, װעלן זײ עושה פירות 
זײן, כמאמר רז״ל עתידים אילני םרק 
שיעשו פירות״*), נאר בתנאי אז עם 
זאל זײן שלום, די אלע װאס האבן 
א שײכות צום רבי׳ן זאלן זײן באח־ 
דות, דעמאלט װעט דער אויבערשטער 
העלפן מען זאל אויספירן די כװנה 
װאם דער רבי האט אויף אונז אלע־ 
מען ארויפגעלײגט און אונז איבער־ 
געגעבן, װאס דאם איז דער תכלית 
הטוב װאם עס קען זײן. 

(משיחת ױ״ד שבט, תשי״א) 

יח. יעדער ענין איז דאך בהשגחה 
פרטית♦ דערפאר זעט מען אז אין 
די ימי ההילולא פון צדיקים זײנען 
פאראן צװײ סוגים: פאראן הלולא׳ס 
װעלכע זײנען אײבגעשטעלט געװארן 
אז מען פראװעט זײ אין אן אנגע־ 
שטרענגטן, מרירות׳דיקן אופן, און 
פאראן הילולא׳ם װאם מען פראװעט 
זײ אין א פרײלעכן אופן. 


32 ) ישעי׳ נה, יב. 

33 ) בסוף כתובות: אילני סרק שכארץ 
ישראל, אבל בתורת כהנים דיש פרשת 
בחוקותי משמע דכל אילני סרק יעשו פירות 
ועײן גם כן בראשית רבה פרשה ד״ ט. 


װאם דאם איז מתאים לפי אופן 
עבודתם של הצדיקים. 

יט. די הילולא פון רבי׳ן כ״ק 
מו״ח אדמו״ר איז אײנגעשטעלט גע־ 
װארן בהשגחה פרטית אז דאס איז 
מתאים לפי אופן עבודתו. עצבות איז 
דאך בכלל ני.ט שײך, נאר מען רעדט 
אפילו װעגן שלילת המרירות. 

דער אופן װי ס׳איז אײנגעשטעלט 
געװארן די הילולא פון רבי׳ן איז 
~ בשמחה. 

אזוי אויך בנוגע זײן אוהל. 

די װאם זײנען געװען אויף אוהלים 
פון צדיקים װײסן, אז עם זײנען דא 
אוהלים װאס פועל׳ן א קו פון מרירות 
וכױוץ, און פאראן אוהלים װאס פועל׳ן 
א קו פון שמחה ועלי׳. דעם רבי׳נם 
אוהל איז פון דעם םוג. קומענדיק 
אויפן אוהל, נאך אײדער מען איז 
זיך מתבונן, פועל׳ט עם אן עלי׳ 
והגבהת הרוח, װאם דאם איז שײך 
צו שמחה. 

װײל עבודתו שעבד בה כל ימי 
חײו איז אויך געװען באופן כזה, 

מקרב זײן און אויפחויבן אלע אידן, 
אפילו די ברױת**), מיט א װעג 
פון קירוב ונועם, מיט דער כװנה 
צו פועל׳ן דעם ומקרבן לתורד״ 

פועל׳ן בײ זײ דעם לחזות בנועם 
השם און מגלה זײן זײער חלק אין 
תורה און זײער חלק אין מצװת. 

כ. ױם ההילולא איז דאך א ױם 
העלי׳ פאר דער נשמהייי), ובמילא 
אויך אן עלי׳ לההולכים בדרכױ, אן 
עלי׳ בדרך מקיף על כל פנים, איז 


34 ) ראה תביא פרק לב. 

35 ) ראה סידור שער הל״ג בערמר — 
להעיר מלקוטי הש״ס להאריז״ל מסכ 
ברכות, 
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די עלי׳ אויך אין אופן פון קירוב 
ושמחד״ װאם שמחה איז פורץ גדר, 
אלע גדרים שמבחוץ ומכל שכן די 
גדרים שמבפנים, 

אז מען זאל מעלה זײן בקודש, 

הן די ענינים שבין אדם למקום און 
הן די ענינים שבין אדם לחבירו. 

װאם דורך דעם גופא איז מען 
גורם א נחת רוח נוםפת צו דער 
נשמה פון בעל ההילולא, ובמילא 
פועל׳ט מען דורך דעם א התעוררות 
בײ דעם בעל ההילולא, אז ער איז 
עומד ומשמש במרום ומעורר רחמים 
רבים אויף די װאם זײנען מקושר 
און שײך צו אים, און דורך זײ אויף 
כלל ישראל, להשפיע רוב טוב בגש־ 
מױת וברוחנױת, ניט נאר בחםד וברח־ 
מים, נאר אויך מתוך שמחה. 

(משיחת ױ״ד שבט, תשט״ז) 

כא. (בשבוע הראשון להםתלקות 
כ״ק אדמו״ר נ״ע, בױם הרביעי אחרי 
תפלת השחר, אמר כ״ק אדמו״ר שלי־ 
ט״א 0 

דער דין איז דאך שלשה לבכי 
שבעה להםפד״^. 

איך האב געהאט א ברױו פון אײ־ 
נעם, שרײבט ער מיר, אז בײ חםידים 
זאגט מען דאך ניט קײן הספדים, 
אבער מען דערצײלט װעגן אים, און 
דאם איז א הםפד. און שרײבט מיר 
צו דעם א סיפור: 

דער רבי האט אים געשריבן אין 
א ברױו: איך װארף זיך ניט מיט 

36 ) מועד קטן כז, ב, שולחן ערוך ײרה 
דעה סימן שצד, סעי׳ א. 


קײן טיטולן. אז איך שרײב ידױ 
נפשי אדער ידידי עוז, איז דאם 
אזוי. 

(ואמר כ״ק אדמו״ר שליט״א:) הגם 
אז מצד המקבל קען זײן אז דערװײל 
איז נאך ניט אזוי, אבער סופו להױת 
כן• 

ובהתאם צו דעם, װאס מיר 
קװעטשט דער שבעה להספד, װעל 
איך דערצײלן םיפורים פון רבי׳ן. 

(וכך הי׳ עושה גם בשאר ימי 
השבעה אחרי התפלה). 

כב. (רשימת הםיפורים שזוכ־ 
רים*׳"') סדר הםיפורים אין זוכרים). 

װען דער רבי איז אלט געװען 
ארום זעקם יאר, האט אים אמאל, 
זײן פאטער דער רבי נ״ע, גערופן 
און געהײםן מאכן א ברכה אויף די 
ציצית. הא,ט דער רבי געענטפערט, 
אז ער האט שוין געמאכט הײנט 
ברכת ציצית. האט דער רבי נ״ע גע־ 
זאגט: פונדעםטװעגן. אבער דער רבי 
האט ניט געװאלט. 

האט אים דער רבי נ״ע געגעבן א 
לײכטן פאטש (דאם איז געװען דער 
אײנציקער מאל, װאם ער האט אים 
געגעבן א פאטש) און געזאגט: אז 
איך הײם דיר דארפםטו פאלגן. האט 
דער רבי זיך צעװײנט און געזאגט.* 
אויב מען דארף מאכן די ברכה פאר 
דעם אויבערשטן, האב איך שוין גע־ 
מאכט, נאר אויב מען דארף מאכן 
װײל דו הײםט... 

י* 36 ) אײניקע סיפורים דינען שוין געדרוקט 
אױבן (ערשטער באבד) עמוד 138 * 
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האט אים דער רבי נ״ע געענט־ 
פערט: א ברכה דארף מען מאכן 
װײל דער אויבערשטער הײםט׳ אבער 
יעדער פאטער איז א משגיח אויף 
זײנע קינדער, דארף מען אים פאלגן. 

כג. די ערשטע יארן װען דער רבי 
(מהורש״ב) נ״ע פלעגט ערגעץ פארן, 
פלעגט ער ניט געבן דעם שליסל 
פון די שאפעס כתבים דעם רבי׳ן, 
אבער די שפעטערדיקע יארן פלעגט 
ער לאזן בײ אים דעם שליםל. 

אמאל איז דער רבי ארײנגעגאנגען 
אין דעם צימער פון די כתבים, און 
האט דארט געזען ליגן דעם רבי׳ן 
מוהר״ש׳ם עטלעכע בויגן פאפיר. 

דער רבי האט זיך נאך מיט א 
צײט פריער אויסגעלערנט דעם רבי׳ן 
מוהר״ש׳ס האנטשריפט. האט ער גע־ 
נומען א גענזענע פען (דער רבי 
מוהר״ש פלעגט זײער אפט שרײבן 
מיט א גענזענע פען) און האט אנגע־ 
שריבן אויף דעם רבי׳ן מוהר״ש׳ם 
פאפיר א ביאור אויף אן ענין בחםי־ 
דות (אויף דעם מאמר וילך איש 
מבית לוי), מיט דעם רבי׳ן מוהר״ש׳ם 
האנטשריפט. 

דער רבי האט זיך פארקוקט אין 
די כתבים, און טראכטנדיק אין די 
ענינים, האט ער אװעקגײענדיק אי־ 
בערגעלאזן דעם כתב צװישן די כת־ 
בים. װען דער רבי נ״ע איז אהײם 
געקומען פון אויםלאנד, איז ארײן 
אין צימער פון די כתבים און האט 
געפונען דעם כתב, האט ער צום 
רבי׳ן געזאגט$ איך האב הײנט א 
שמחה. איך האב געפונען דעם טאטנס 
א מאמר פון װעלכן איך האב ניט 
געװאוםט. 


דער רבי האט אים גארנישט גע 
ענטפערט. אין עטלעכע װאכן ארום 
האט דער רבי נ״ע נאכאמאל איבער־ 
גערעדט װעגן דעם. דאן האט זיך 
דער רבי באטראכט: װאס האט ער 
געטאן, און װי װעט ער דאס מתקן 
זײן? האט ער מחליט געװען ארײנ־ 
גײן װעגן דעם אויף יחידות. 

װען ער איז ארײן אויף יחידות 
האט ער אויםגעבראכן אין א געװײן. 
עם האט אים פארקלעמט די הארץ 
און ער האט גארניט געקענט רײדן. 

װען דער רבי נ״ע האט אים גע־ 
פרעגט, װאם װײנט ער׳ האט ער 

געענטפערט, אז ער האט געטאן א 
זאך װאם ער װײם ניט װי אזוי 
ער קען האבן א תיקון. און האט 
אים דערצײלט די מעשה. 

האט דער רבי נ״ע אים געזאגט: 
ניט אזוי געפערלעך. 

כד. עם זײנען געװען זמנים װאם 
דער רבי נ״ע הא,ט געהײםן דעם 
רבי׳ן, ער זאל ארײנגײן אין זײן 
צימער און צוקוקן זיך צו זײנע 

הנהגות. 

כה. דער רבי נ״ע האט אמאל 
געדארפט שרײבן לענגערע ברױו צו 
א סך רבנים, און צו אלעמען מיט 
זײן האנטשריפט, װאס דאס האט בײ 
אים גענומען א סך צײט. 

האט ער געזאגט דעם רבי׳ן, אז 

ער זאל זיך אויםלערנען זײן האנט־ 
שריפט און ער זאל שרײבן די ברױו. 
און ער — דער רבי נ״ע — װעט 
חתמ׳נען. 

דער רבי האט געזאבט אז ער איז 
מסכים אויף דעם, בתנאי אז ער זאל 
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מוםיף זײן א שיעור אין לערנען 
מיט אים חםידות. 

דער רבי נ״ע האט מםכים געװען 
אויף דעם תנאי, און דער רבי האט 
זיך אויםגעלערנט דעם רבי׳ן נ״ע׳ם 
האנטשריפט במשך פון א קורצער 
צײט און פלעגט דערנאך שרײבן די 
ברױו כנ״ל. 

בו. בשעת מען האט מםדר גע־ 
װען א טעלעפאן צװישן די חדרים 
פון רבי׳ן נ״ע מיטן רבי׳נם׳ פלעגט 
אפ,ט טרעפן, אז דער רבי נ״ע זאל 
אנקלינגען דעם רבי׳ן און זאגן 5 
קאנםט ארײנגײן, איך װעל פארוי־ 
כערן. דער רבי פלעגט ארײנגײן, אנ־ 
צינדן א שװעבעלע, אנצינדן דעם 
פאפיראם, און דער רבי נ״ע פלעגט 
פארויכערן. 

דער רבי נ״ע פלעגט מיט אים 
רײדן אין דעם ענין אין װעלכע ער 
— דער רבי נ״ע — האט זיך עוםק 
געװען. אדער פרעגן) װאס האסטו 
צו דערצײלן? דעמאלט פלעגט דער 
רבי מציע זײן ענינױ. 

אין א צײט ארום איז דער רבי 
געפאלן אויף א המצאה, און ערב 
שבת אדער ערב ױם טוב פלעגט 
ער אונטערלײגן אוגטערן טרײבל א 
שװעבעלע, עם זאל זיך ניט קענען 
גוט צומאכן, כדי ער זאל קענען 
הערן װי זײן פאטער דאװנט בײ 
זיך אין צימער. 

כז. אמאל איז דער רבי נ״ע מיט 
דעם רבי׳ן געװען אין פראג. זײנען 
זײ געװען אין מהר״ל׳ם שול. האט 
דער רבי געװאלט ארויפגײן אויף 
דער עלי׳ װאו עם ליגט דער גולם. 
האט ער אונטערגעקויפט דעם שמש 
און גענומען א לײטער און ארויף. 


— װען דער רבי האט דערצײלט 
די מעשה, האב איך אים געפרעגט 
װאם האט ער דארטן געזען, האט 
מיר דער רבי ניט געענטפערט. — 

װען דער רבי נ״ע האט זיך דער־ 

פון דערװאוםט האט ער שטארק 
אויםגערעדט דעם רבי׳ן. אין א צײט 
ארום הא,ט ער אים געזאגט: איך 
האב געהאט חדשים װאס צו טאן 
(װי עם װײזט אויס לתקן — עם 
זאל ניט שאטן. המםפר). 

כח. אין דעם יאר פון אבילות״) 

— ל״ע — איז װען דער רבי פלעגט 
ענדיקן רבי חנני׳ בן עקשיא כו׳ 
פאר קדיש דרבנן, פלעגט ער זיך 
אנשפארן אויף דער האנט און פלעגנ 
עפעס זאגן שטילערהײט. 

נאך דעם האט דער רבי דעד 
צײלט אז דאם זאגט ער א פאר 
שורות פון תניא. 

כט. דער רבי האט געזאגט, אז 
אין די תפלות װאס מען זאגט ניט 
אין זײ קײן תחנון, קלאפט מען ניט 
על החזה, װען מען זאגט םלח לנו. 

ל. דער רבי נ״ע איז אמאל גע־ 
װען אין אויסלאנד, געטראפן זיך 
דארטן מיט א סך גוטע אידן. קומענ־ 
דיק אהײם האט ער געבראכט דעם 
רבי׳ן א מתנד״ א שטעקן, מיט א 
זילבערנער האלקע. אויף דעם האט 
ער אויםגעגעבן זײנע לעצטע געלט. 
האט אים די רביצין געפרעגט, צי 
דען האט ער געדארפט צוליב דעם 
אויסגעבן זײנע לעצטע געלטז האט 
דער רבי נ״ע געענטפערט אז װען 
ער האט געזען בײ אנדערע, האט 


37 ) נאך זײן מוטער הרבנית הצדקנית מרת 
שטערנא שרה נ״ע. 
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ער ערשט געזען װאס ער (דער רבי) 
איז. 

לא. אויף לײגן פיר פאר תפליד^), 
דארף מען האבן א גוף נקי בױתר, 
װארום דאס װאם די תורה האט מתײב 
געװען׳ װי תפלין דרש״י און ר״ת״י), 
איז װיבאלד לא גיתנה תורה למלאכי 
השרת, במילא נעמט דאם תורה אויף 
זיך, מה שאין כן דאם װאם נאר 
װײניק מענטשן טוען און ניט װאם 
תורה האט אלעמען מחײב געװען איז 
דאך די אײגעגע אהריות א גרעסערע. 
און נוםף אויף דעם איז מצד עניגם 
פון שימושא רבא וראב״ד תפלין — 


38 ) נארוכה ע״ד ד׳ זוגי תפלין ראה 
שאלות ותשובות רמ״ע מפאנו םימן קז 
(ושם גם כן ע״ד סדר הנחתן), מצת שמורים, 
חתן םופר (או״ח שער הטוטפות ם״ל), 
משמרת שלום ס״ד. אות חײם סל״ד סק״א. 

39 ) ראה שער הכולל פרק יא םימן קטן 
לט. ובתקוני זהר חדש: ובגין דלא בקיאין 
אלין דדרא בתראה שװײן תרי זוגין דתםלין. 
משמע דעתו, דבדרא בתראד. ספק בדבר 
ומחוײבין (מפני הםפק) להניח תרי זוגי 
דתפלין (ומש״כ ע״ז במור וקציעה — כבר 
םתרו דבריו בשאלות ותשובות חײם שאל 
בתחלתו, במחזיק ברכה (לשולחן ערוך 
אורח חײם םימן לד) ובםפר אות חײם (שם). 
~ ועײן גם כן זהר חלק ב סוף פרשת בא. 
שאלות ותשובות מן השמים). בבאר היטב 
הישנים הי׳ כתוב דמי שאין מניח תפלין 
דר״ת הוא קרקפתא דלא מנח תפלין (.מהדורא 
בתרא למשמרת שלום םימן ד) אבל לשון 
אדמו״ר הזקן בםידורו הוא: כל אשר נגע 
יראת אלקים בלבו יניח תפלין דרבינו תם, 
משמע שאינו חױב כמו תפלין דרש״י. 
ובכל אופן צע״ג מפני מה פשט המנהג, וגם 
בין אנ״ש, לד,תחיל בהנחת תפלין דר״ת משך 
זמן אחר הבר מצוה. ועל פי רוב אחרי 
הנישואין. והעיר ע״ז גם כן בםפר פםקי 
הסידור להרד,״ג וכו׳ הרא״ח ז״ל נאה. 
ובאות חײם םימן לד סימן קטן י חותר 
לײשב טעם המתחילים להניח תפלין דר״ת 
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דארפן זײ האבן א גוף נקי בױהר״). 

מצאתי נדפם״) אז הרה״ח וכו׳ ר׳ 

הלל מפאריטש*״) האט געלײגט פיר 
פאר תפלין און אז מען האט מעיד 
געװען פארן מחבר אז בני הצמח 

צדק האבן געלײגט פיר פאר תפלין. 
עם זײנען געװען חםידים אויך בדורנו 
װאס האבן געלײגט פיר פאר תפלין, 
אזוי װי הר׳ יצחק מתמיד, ר׳ צבי 
הירש גורארי׳ ועוד. איך — האב 
מורא געהאט. ביז דער רבי האט 

מיר געזאגט, איך זאל לײגן פיר 

פאר תפלין. האב איך אנגעהויבן צו 
לײגן. װארום עס איז דאך אויף דעם 
רבי׳נם פלײצעס. 

דער רבי האט מיר דאן געזאגט, 

אז די תפלין װעט ער אלײן בא־ 

שטעלן, כדי עם זאל זײן בחשאי. 

בשעת מען האט געדרוקט דעם 

״הױם ױם״ האט דער רבי מםכים 
געװען מען זאל מגלה זײן דעם םדר 
פון לײגן פיר פאר תפלין, האט מען 
עס אפגעדרוקט אין ״הױם ױם״. 
אין פםוק שמר תם וראה ישר 

אחר הנישואין, אף שדעתו להתחיל בזד, 
לבר מצוה. 

ס 4 ) ראה אגרות הרמ״ז ס״ה: תפלין 
דשמושא רבא . . צריכין גוף נקי ומחשבות 
טהורות ובקױת/ ובשו״ת הרמ״ע שם כי מאד 
עמקו כױ ובקושי התירו להביחןי — וכבר 
האריך בארת חײמ סל״ד שם, שמפני זה לא 
נהגו רוב העולם להביחם. ובס׳ עמק המלו 
שער קרית ארבע פם״ח כתב: אין מי שױכל 
להניח אותם התפלין של אריך סברת בעל 
שמש״ר כו׳ א״א לשום אדם להניחם ן ועײן 
גם כן ספר עשר קדושות בתחלתג ואכמ״ל♦ 
41 ) במהדורא בתרא לםפר משמרת שלום 
םימן ד שמצא כן ״בםפר הבדפם מחדש׳/ 
* 41 ) הרב ר׳ הלל בר׳ מאיר הלוי מאליסאװ 
אב״ד באברויסק (תקנ״ה — י״א מנ״א 
תרכ״ד) ראה אודותו בספר פלח הרמון 
בראשית עמוד /\ה 
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כי אחרית לאיש שלום׳ זײנען מרומז ״) 
די פיר פאר תפלין. ר״ת׳ם תפלין 
זײנען מרומז אין װארט תם. רש״י׳ם 
תפלין — אין װארט ישר. שמושא 
רבא׳ם תפלין — אין װארט שלום 

— רב שר שלום בעל שמושא רבא ״). 
די תפלין דשמש״ר ובפרט דראב״ד 

זײנען העבער װי רש״י׳ם און ר״ת׳ם. 
דערפאר איז ניטא קײן שום דעה 
מען זאל מאכן אויף זײ א ברבה״). 
תפלין דרש״י זײנען מוחין דאימא 

— דר״ת זײנען מוחין דאבא. תפלין 
דשמש״ר און ראב״ד איז כתר״), 
דערפאר זײנען זײ העכער פון המש־ 
כה, על ידי ברכה. 

לב. אנ״ש, אין דײטשלאנד זײענ־ 
דיק, האבן אנגעפרעגט צי מען קען 
מאכן ציצית מיט א מאשין. איד 
האב געפרעגט דעם רבי׳ן — װא־ 
רום דער צאנזער איז דאך מחמיר״). 
האט מיר דער רבי דערצײלט׳ אז 
בשעת עם זײנען אנגעקומען די פלי־ 
טים קײן רוםלאנד, בשנת תרע״ד״ 
האבן זײ ניט געהאט קײן טליתים 
וציצית. האט מען געפרעגט דעם 
רבי׳ן נ״ע, האט דער רבי נ״ע גע־ 
שיקט א שליח אין פאבריק פון גנז־ 


42 ) פרי עץ חײם שער התפלין פרק י. 

43 ) בםפר חתן םופר שם עמד על זה כי 
הלא הרב שר שלום איגו רב האי גאון 
שהביא הראב״ד. 

44 ) בםפר עצי עדן (למנחות פרק ד) 
כתב לברך על תפלין דר״ת כשמניחן בפ״ע 
ובמצת שמורים דגם על שמוש״ר יברך. 
— ועײן תורה אור שמות נב, ב. 

45 ) עמק המלך שם. ואולי אפשר לומר: 
עתיק ואריך. ויש לעײן במצת שמורים 
בכװנות תפלין אלו (בכתבי האריז״ל לא 
נמצאו כװנות ע״ז). 

46 ) שאלות ותשובות דברי חײם חלק 
אודח חײם חלק ב םעי׳ א. 


בורג׳ן און מען האט דארט געמאכט 
ציצית במאשין, און נאך דעם האט 
ער געזאגט אז מען קען מאכן א 
ברבה. 

לג. איך האב ניט געהערט פון 
רבי׳ן מדײק זײן זאגן דעם תואר 
״הקדוש״, אויף דעם אור החײם אדער 
של״ה. 

װען דער רבי האט דערצײלט אז 
דער אלטער רבי איז געװען א של״ה 
איד, האט געדאװנט אין של״ה׳ם 
םידור, מיט דעם של״ה׳ם כװנות, האט 
דער רבי ניט געזאגט דעם װארט 
הקדוש. 

לד. דער רבי האט דערצײלט אז 
װען דער רוזשינער איז געװען א 
קינד און געלערנט חומש מיט א 
מלמד, פלעגט ער פרעגן בײ דעם 
מלמד אלע קושױת װאם רש״י איז 
מדײק. 

בשעת ער האט געלערנט דעם 
פםוק, ויחלום והנה םולם מוצב ארצה 
גו׳ עולים וױרדים גו׳, האט אים 
געזאגט דער מלמד, נו, פארװאם 
פרעגםטו ניטז און האט אים גע־ 
זאגט רש״י׳ם קושיא: עם האט דאך 
געדארפט שמײן ױרדים ועולים. האט 
אים דער רוזשינער געענטפערט: אויף 
א חלום איז קײן קושיא ניט. 

(משיחת י״ד שבט, ה׳שי״ת) 

לה. מ׳האט בײ מיר געפרעגט, אין 
װאם האט זיך אויםגעדריקט די מעלה 
פון רבי׳ן אויף אנדערע גדולי ישר־ 
אל ? האב איך געענטפערט; אלע 
גדולים האבן געהאט אן ענין מױחד 
אין װאם זײ האבן געטאן. דער רבי, 
אבער, האט זיך פארנומען מיט אלע 
ענינים, פון די העכםטע, אזוי װי 
גילוי רזין דרזין פון תורת החםי־ 
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דות, ביז גאר פשוט׳ע ענינים, אזוי 
װי הנחת תפלין, שבת וכו׳, און אפילו 
אויך אין גשמױת׳דיקע ענינים. און 
אין אלץ איז ער געװען איבערגע־ 
געבן בכל עצמותו. 

(משיחת ב׳ אײר, חשי״ת) 

לו. מיט א יאר בערך פאר דער 
הסתלקות האט דער רבי אנגעהויבן 
חתמ׳נען דעם ױ״ד פון זײן נאמען 
מי,ט א כתב אשורי (כתב קודש), 
און דאס איז געװען אויף ברױו װאס 
ער פלעגט שרײבן, צו יעדער אידן, 
יהי׳ מי שיהי׳. די מעלה פון עשירי 
(יו״ד) איז והי׳ הוא ותמורתו יהי׳ 
קודש *״). דער רבי האט געמאנט 
אויך די תמורה פאר קודש. 

(משיחת ש״פ וארא, תשי״א) 

לז. עס שטײט אין גמרא״) תנו 
רבגן בשעת פטירתו של רבי אמר 
לבגי אני צריך כו׳ נר יהא דלוק 
במקומו שלחן יהא ערוך במקומו מטה 
תהא מוצעת במקומה. 

דער ביאור הדברים איז? פטירה 
מײנט אויך העתקה ממקום למקום, 
פון אײן ענין צום צװײטן. פון אײן 
ארט עבודה צו א צװײטער, אזוי װי 
דער ענין ההפטרה װאס מען װער,ט 
נפטר און נעתק פון תורה צו נביאים. 
צדיקים גײען דאך -- סײ בעולם 
הזה סײ בעולם הבא — מחיל אל 
חיל בעלי׳ אחר עלי׳״), װערט עס 
אנגערופן בײ זײ בשם פטירה, ד. ה. 
די העלאה אין א העכערן אופן עבודה. 

בשעת פטירתו של רבי האט ער 
געזאגט לבגי אני צריך. לא זו בלבד 

* 46 ) ויקרא כז, לב. 

47 ) כתובות קג, א. 

48 ) סוף ברכות. 


אז די בנים דארפן אים, נאר נאך 
מער — ער דארף די בנים. 

מען קען דאך מײגען אז װיבאלד 
עס האט זיך אנגעהויבן בײ אים 
א העכערער סארט עבודה, האט ער 
ניט קײן שײכות צו אונז, פארװארנט 
רבי בשעת פטירתו און זאגט, הגם 
איך בין איצטער עולה אין א הע־ 
כערן סדר עבודה לגמרי, פוגדעסט־ 
װעגן װאו איך װעל גיט זײן, האב 
איך אײך אין זינען און נאך מער 
— אז אויך מיר, אין די העבסטע 
עלױת, איז נוגע אײער עבודה, לבני 
אני צריך. 

לח. נר יהא דלוק במקומו שלחן 
יהא ערוך במקומו מטה תהא מוצעת 
במקומה. דער מײן אין דעם איז, 
אז אין אלע ענינים װאס ביז איצ־ 
טער פלעגט מען זיך װענדן צום 
רבי׳ן, איז דאס אלץ עומד במקומו. 

בכלל פלעגט מען צום רבי׳ן קו־ 
מען װעגן צװײ סוגי ענינים: תקון 
ופרנסה רוחנית. תקון ופרנסה גשמית, 
אבל לא חומרית. און יעדער םוג 
טײלט זיך אין דרײ ענינים. 

גשמױת׳דיקע יחידות טײלט זיך 
אין דרײ זאכן־ בני חײ ומזוני, װאם 
דאס איז נר שלחן ומטה. חײ איז 
נר װי עם שטײט״) נר הוי׳ נשמת 
אדם. מזוני איז שלחן. בגי איז מטה. 
איז די אלע זאכן עומד במקומו און 
ער קען ענטפערן און ענטפערט אזוי 
װי פריער, און איז משפיע איצ־ 
טער אזוי װי פריער. 

לט. און אזוי װי אין גשמױת אזוי 
איז אויך אין רוחנױת. װאם אין 
רוחנױת איז דאך אויך דא דער 

49 ) משלי כ, כז. 
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ענין פוז נר װאם דאם איז מצװת 
בבלל, װי עם שטייט״') כי נר מצוה. 
שלחן װאם דאם איז תורה בפרט׳ 
װארום תורה אויםער װאם זי איז 
א לבוש װי אלע מצװת איז זי 
אויך מזון״). דאם אלץ איז׳ בכל־ 
לות, אין הגהגה כתיקונה. ומי שחטא 
ופגם ועבר את הדרך זאל מען ניט 
מײנען אז עם האט אפגעריםן זיך — 
איז װאם קען ער האבן פאר א פאר־ 
בונד מיט רבי לאחר פטירתו, זאגט 
ער, אז גײן — ער ענטפערט אויך 
אויף שאלות בעניני תיקוני פגמים 
ונפילת האדם, װאם בכללות גײט 
עם ארײן אין מטה, װען דער אדם 
איז נכנםה בו רוח שטות, ער איז 
במדריגת שוכב, ראש בהשװאה לרגל. 
ועוד — אז כמה תיקונים זײנען 
בעניגי שמירת הברית, אויך בשמי־ 
רת הלשון, שקשורים זה בזה. און 
דאם איז מטה שתהא מטתו שלימה. 
ובפרט ח״נ װאם דאם איז א הבדלה 
כללית בינו ובין ה״א״״) איז אויך 
אין דעם ענטפערט ער איצטער אזוי 
װי פריער. 

מ. קען מען דאך פרעגן: עם איז 
דאך ידוע אז אויף ענטפערן אויף 
יחידות דארף מען האבן עפעם א 
שײכות צו דעם, אין דקות שבדקות 
לבל הפחות, וכידוע הםיפור מכ״ק 
אדמו״ר האמצעי בזהי'), איז בשלמא 
פריער װען ער איז געװען אין א 
גוף גשמי בעלמא דין װיבאלד ער 
איז דאך פארט געװען מלובש אין 


ס 5 ) משלי ה כג* 

51 ) תניא סוף פרק הי 

52 ) ראה תניא פרק מב♦ 

53 ) נדפם בקונטרס למ״ד (ספר המאמרים 
— קונטרםים — עמוד 712 )* 


א גוף איז שײכות על בל פנים 
בדקות שבדקות, וכמםופר ע״ד כ״ק 
אדמו״ר האמצעי. אבער איצטער אז 
ער האט צו דעם קײן שײכות ניט׳ 
איז װי קען ער ענטפערן אויף אזוינע 
עגינים ? 

דער תירוץ אויף דעם איז — 
בהקדמד״ דיש מקשין: װאם איז שײך 
בבלל בעטן בײ א רבי׳ן, עם איז 
דאך אן ענין פון א ממוצעז 

אנדערע פרעגן דאם זעלבע בנוגע 
לעניני יראת שמים. — אײגער א 
משולח — פון די הײנטיקע משול־ 
חים — אז מען פלעגט אים בעטן 
איבערגעבן א פדױן װעגן ענינים 
גשמײם פלעגט ער נעמען, אבער א 
פדױן אויף ענינים רוחנײם פלעגט 
ער ניט נעמען, טענה׳דיק אז דאם 
קען אפילו דער אויבערשטער אלײן 
אויך ניט, כמאמר*') הכל בידי שמים 
חוץ מיראת שמים. — 

מא. דער אמת איז אבער ני,ט 
אזוי. כשם װי ישראל אורײתא וקוב״ה 
כולא חד, ניט נאר װאם ישראל מת־ 
קשרין באורײתא ואורײתא בקוב״ה, 
נאר טאקע חד ממש, אזוי איז אויך 
די התקשרות פון חסידים מיטן רבי׳ן, 
ניט װי צװײ זאכן װאם פאראײניקן 
זיך, גאר עם װערט כולא חד ממש, 
און דער רבי איז ניט קײן ממוצע 
המפםיק נאר א ממוצע המחבר. במי־ 
לא איז דאך בײ א חםיד, ער מיט 
דעם רבי׳ן מיט דעם אויבערשטן אײן 
זאך. 

— איך האב ניט געזען עם זאל 
זיך אזוי רײדן מפורש אין חסידות, 
נאר עס איז א הרגש, במילא װער 


54 ) ברכות לג, ב. 
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עס װיל מרגיש זײן זאל מרגיש 
זײן און װער ניט׳ װיל איר זיך 
מיט אים ניט שפארן״ יהי לו אשר 
לו. - 

במילא איז דאך ניט שײך צו פרעגן 
א קושיא װעגן א ממוצע, װיבאלד 
אז דאס איז עצומ״ה אלײן׳ װי ער 
האט זיך ארײנגעשטעלט אין א גוף. 

ועל דרך מאמר הזהר^ מאן פני 
האדון דא רשב״י*^ אדער װי בעת 
השליחות איז אפילו מלאך נקרא 
בשם הוײ״) אדער װי משה רבנו 
האט געזאגט ונתתי עשב*״). 

און אזוי איז אויך ניט שײך צו 
פרעגן װי ענטפערט ער אויף ענינים 
פון מטה וכדומה׳ װארום עס איז 
דאך אן עצמױת׳דיקער פארבונד פון 
רבי׳ן מיט חםידים. װאס דערפאר 
האט ער דאך אויך געזאגט װאו איך 
װעל זיך ניט געפינען׳ לבני אני 
צריך. 

מב. דער רבי געפינט זיר מיט 
אונז אזוי װי פריער. ער געפינט זיך 
אין זײן חדר אזוי װי פריער און 
הערט װי מיר פארברענגען דא. 

אי׳ װי פארברענגט מען דא 
איז דאם װײלע דאס איז זײן רצון 
מען זאל פארברענגען. 

אמאל האט דער רבי אנגעשטעלט 
בײ זיך אין צימער דעם מיקראפאן 
און געהערט װי מען פארברענגט דא. 

55 ) זהר חלק ב לח׳ א. 

56 ) ראיתי בעלי בגלה מקשין ע״ז׳ וברעש 
גדול: היתכן וכו׳ וכו׳ אבל מפורש כעין 
זה גם בנגלה דאורײתא׳ והוא בירושלמי 
בכורים פ״ג ה״ג: והוי׳ בהיכל קדשו דא 
ר׳ יצחק בר׳ לעזר בכנישתא מדרשא 
דקיםרין. 

57 ) אגרת הקודש םוף םימן כד׳. 
* 57 ) ראד׳ לקוטי תורה ויקרא נ׳ א. 


איצטער איז אויך אזוי און נאך 
מער׳ כמובן. 

מג. אין ספר חסידים *') װערט גע־ 
בראכט אז רבנו הקדוש פלעגט קומען 
פרײטיק בין השמשות אהײם אין די 
שבת׳דיקע קלײדער און מאבן קידוש 
ופטר את הרבים״). 

איצמער איז דאך שוין בין השמ־ 
שות נאך מנחה און רבנו הקדוש 
קומט מאכן קידוש׳ און בלײבט אויך 
בײנאכט. 

מד. דעם װינטער בין איך אמאל 
ארײן אין רבי׳נם צימער. ער איז 
געזעטן אנגעשפארט אויפן האנט׳ גע־ 
װען טיף פארטראכט און זאגט מיר 
אז ער װיל פארן קײן ארץ ישראל. 
האב איך דעם רבי׳ן געזאגט: װי קען 
מען פארן׳ עס איז דאך דא דא 
א טך ארבעט ? האט ער אביםל 
געטראכט און זאגט: נו׳ א שײנע 
מחשבה. 

אין מחשבה איז ער שוין געװען 
אין ארץ ישראל. עצמות פון ױסף 
האט מען געבראכט אין ארץ ישראל. 

מה. אמאל איז געקומען אײנער 
א חסיד ממקום רחוק און געבעטן 
דעם רבי׳ן ער זאל זאגן חסידות. 
האט אים דער רבי געענטפערט אז 
ער זאגט חםידות שבת. זאגט דער 
חסיד אז בײ אים איז׳ װען ער 
קומט צום רבי׳ן איז בײ אים שבת. 
האט דער רבי געזאגט חםידות. 

אויך איצטער׳ בהתקשרות כדבעי׳ 

58 ) סי׳ תתשכט. 

59 ) בענין היכולת לפטור את הרבים יש 
בזה כמה שקו״ט. ראה חיד״א בם״ח סי׳ 
הנ״ל ובשה״ג שלו ח״א אות א׳ מע׳ ראב״ן♦ 
גלױני הש״ם למהר״י ענגל לכתובות קג, א. 
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איז בכל ױם ובכל עת קען װערן 
בײ יעדערן שבת און רבי קוםט׳ 
מאכט קידוש ופוטר את הרבים. ד. ה. 
ער פועל׳ט אין זײ װי זײ װאלטן 
אלײן מאכן קידוש, גאר — באך 
מער — קידוש מיט זײנע כװנות׳ 
ובמילא מיט זײן קדושה. 

(משיחת אחש״פ, ה׳שי״ת) 

מו. אין דעם לעצטן המשך ״״) װאם 
דער רבי האט געשריבן׳ האט ער 
אלץ באװארנט און האט דארטן אלץ 
מרמז געװען. 

אין דעם מאמר פון ב׳ גיםד״) 
רעדט דארטן דער רבי װעגן גצח 
און זאגט אז נצח איז מושרש אין 
עצם הנפש ממש, העכער פאר אלע 
כחות. דערפאר זעט מען אז צוליב 
גיצוח המלהמד״ איז מען מבזבז די 
אוצרות הכמוםים וחתומים מדור דור׳ 
און דער מלך אלײן איז עומד בקשרי 
המלחמד״ און ער איז משליך הײו 
מנגד, און דאם אלץ איז צוליב ניצוח 
המלחמד״ װאם דערפון איז דאך מובן, 
אויף װיפל נצח דערלאנגט אין נפש. 

דער רבי רעדט דאם װעגן איצטער־ 
דיקער צײט, דער זמן האחרון קודם 
הגאולד״ דער זמן פון גמר הבירורים, 
װי דער רבי האט געשריבן אין 
״הקריאה והקדושה״ אז איצטער איז 
דער זמן װאם איז קודם הגאולה 
און די עבודה איצטער איז בדרך 
גצחון וקבלת עול דוקא. 

צוליב מנצח זײן די מלחמד״ האט 
מען מבזבז געװען די אוצרות הכמו־ 
םים וחתומים מדור דור — דאם 
איז די אלע ענינים וסיפורים װאס 


ס 6 ) קונטרס עד — עו, ד״ה באתי לגני. 
61 ) קונטרס עו. (ספר המאמרים ה׳תש״י 
עמוד 154 ). 


דער רבי האט מגלה געװען אין 
דער לעצטער צײט, װאס זײ זײגען גע־ 
װען כמוס וחתום מדור דור, ביז 
דורו של הבעש״ט ומורו בעל ח״י״"). 


62 ) ר״ת חי׳ יחידר״ געמײנט אחי׳ השילוני 
— זע שיחת שבת פרשת פנחס ה׳ש״ת (ספר 
השיחות עמוד 159 ). 

והנה לע״ע, לא מצאתי בשום מקום 
ביאור שײכות דהבעש״ט ואחי׳ השילוני, 
שהוא דוקא הי׳ רבו. 

ויש להעיר ממאמר רשב״י, בעל 
פנימױת התורר״ שיפטר כל העולם מן הדין 
עד ימות המשיח אם יצטרף אחי׳ השילוני 
עמו (כן היא גי׳ הירושלמי ברכות פרק ט 
הלכד, ב. ב״ר פרשה לר״ ב. פסיקתא 
דר״כ פיסקא ויהי בשלח), ויש לבאר זה 
עפמ״ש בלקוטים שבסו״ס הגלגולים להאריז״ל 
כי רשב״י הי׳ גלגול אחי׳ השילווני, ועד 
ימות המשיח שאז יפקון ישראל מן גלותא 
ברחמי ע״י שיטעמו מםפר הזהר שהוא 
חיבורא דילך — של רשב״י — כמ״ש 
בזהר חלק ג קכד, ב. וא״כ ה״ה להבעש״ט 
שכשיפוצו מעיגותױ חוצה קאתי משיח וכמו 
שכתוב באגרת הבעש״ט הידועה. 

והנה בתולדות יעקב ױםף פרשת בלק 
כתב: אחי׳ השילוגי שקיבל ממשה רבינו 
ע״ה והי׳ מױצאי מצרים, ואח״כ מב״ד של 
דוד המלך ע״ד, והי׳ רבו של אליהו הנביא, 
ורבו של מורי זלה״ה עכ״ל. משמע קצת דזה 
שהי׳ רבו של הבעש״ט שײך למה שהי׳ 
רבו של אליהו הנביא. 

וי״ל ע״פ הנ״ל, דאלידוו הנביא ענינו 
הכנד, לביאת המשיח, לקרב את הרחוקים וכו׳ 
וכמו שנאמר הנד, אנכי שולח לכם את אלי׳ 
הנביא לפגי גו׳ והשיב לב גו׳ (משנד, סוף 
עדױת ובכמה מקומות). וזהו ג״כ מעניני 
הבעש״ט: אהבת ישראל, אפילו אזא װאם 
געפינט זיך בקצוי תבל, וגם פשוטים בױתר. 
והפצת המעינות, שזהו הכנה וכלי לביאת 
המשיח (ראה שיחת שמח״ת תר״ץ). 

ומה שרבן הוא דוקא אחי׳ השילוני — 
אולי אפ״ל מפני שהוא ניבא על הפירוד 
בישראל לשתי ממלכות וכו׳ והפירוד הזה 
גרם לעשײת העגלים והגלות וכו׳ אשר כ״ז 
יתוקן בביאת המשיח שלא ״יחצו עוד 
לשתי ממלכות עוד ולא יטמאו עוד בגילוליהם 
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און דאם װאם דער רבי האט 
איצטער מגלה געװען די אלע ענינים 
איז דאם אן ענין פון בזבוז ממש, 
װארום אין איש שם על לב כדבעי 
צו די אלע ענינים, במילא איז דאס 
א בזבוז ממש. והכל בשביל הניצוח, 

אז דאם האט אבער אויך ניט 
געהאלפן, איז מוםיף דער רבי אין 
מאמר, המלך עצמו עומד בקשרי 
המלחמה, װאם אזוי האט זיך גע־ 
פירט דער רבי אז ער האט זיך 
ניט עוסק געװען בענינים נעלים 
דוקא, נאר ער אלײן האט זיך עוסק 
געװען בכל הענינים ואפילו הפשוטים 
בױתר. ער אלײן איז געשטאנען בקש־ 
רי המלחמה. 

אילו זכינו — װאלטן די אלע 
ענינים מספיק זײן מנצח צו זײן 
די מלחמה און דער רבי װאלט אונז 
שוין לאנג פירן אנטקעגן משיח׳ן, װי־ 
באלד אבער מען האט זיך ניט איבער־ 
געגעבן צו אים װי מען דארף — 
האט דאס אויך ניט מספיק געװען, 
און דער רבי איז מוסיף אין מאמר 
אז דער מלך איז משליך חײו מנגד. 

(כ״ק אדמו״ר שליט״א בכה הרבה 
ולבטוף סײם ?) װיבאלד אז מער 
שרײבט דער רבי גארניט אין מאמר, 
און דער מאמר איז דאך תורר״ איז 
דער פסק התורה אז איצטער איז 
שוין גענוג, מען דארף נאר לאזור 
כוח וגבורה אויף מנצח זײן די מלח־ 
מה און דער רבי װעט אונז פירן 
אנטקעגן משיח׳ן. 

(נושיחת ש״פ ויק״פ, חשי״ת) 

גו׳ וטד,רתי אותם גו׳ ועבדי דוד מלו 
עליהם״ (יחזקאל לז). 

השײכות דח״י (חי׳ יחידד.) לפנימױת 
התורד, ולמשיח מבוארת ע״פ הידוע דםוד 


מז. ... װאלט איך מציע זײן נאך 
א הצער״ אז מ׳זאל אוים׳חזר׳ן — 
אינגאנצן אדער א חלק, פון — דעם 
מאמר װאס דער רבי האט ארוים־ 
געגעבן צו זײן ױם ההסתלקות ״■"') און 
מזמן לזמן, װען מ׳איז אין א מבוכה, 
אדער ס׳איז דא עפעם ספיקות, אדער 
פגע בך מנװל זה -־ זאל מען דאם 
איבערטראכטן. עס איז ניט אזוי נוגע 
די כמות, צי דעם גאנצן מאמר, צי 

— אויב מ׳קען ניט, מצד איזה סיבר, 
שהיא, אוים׳חזר׳ן דעם גאנצן מאמר 

— א האלבן מאמר. דער עיקר איז 
נוגע די איכות, עם זאל זײן זוחלין, 
מים חײם, און עם זאל זײן מחובר 
מיטן מקור. 

מח. אין דער שיחד, פון י״ט כס־ 

לו") דערצײלט דער רבי אז אין 

— שנת תר״ף — שנת הפרידד״ 
װאס ער האט זיך געזעגגט מיט דעם 
רבי׳ן נ״ע, האט מיט אים דער רבי 
נ״ע א סך גערעדט װעגן דעם מאמר 
וד,דרת פני זקן אין לקנטי תורד,*'). 
אין מאמר רעדט זיך אז װען דברי 
תורה חקוקים במוחו איז אויך אין 
דער צײט װאס ער לערנט ניט, איז 
הקב״ה שובן עד בקרבו. און דער־ 
פאר דארף מען זיך אויפשטעלן פאר 
א תלמיד חכם אויך בעת װען ער 
לערנט ניט, װײל דברי תורה חקוקים 
במוחו. אזוי איז אויך אז מ׳װעט 
קלאר זײן דעם מאמר איז לבד זאת 
װאם דאס װעט העלפן צו התקשרות 

דפרד״ס דתורה הוא באצי׳, חי׳. ומשיח הוא 
חי׳ יחידה. 

* 62 ) ד״ה באתי לגני קונטרם עד (םפר 
המאמרים ה׳תש״י עמוד 111 ). 

63 ) םפר המאמרים ה׳ תשי״א עמוד 149 . 

64 ) םוף פרשת קדושים• 
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בעת מ׳װעט אים חזר׳ן, איז אויך וכלשון הלקוטי תורד,! גלי שום הפםק 
אין די איבעריקע זמנים איז מוחו ופירוד לעולם אפילו רגע אחד. נאר 
אנגעפילט מיט דעם רבי׳נם תורד״ עס דארף זײן חקוקים במוחו. אותױת 
װאם אין דער תורה האט זיך דער החקיקד,״׳), מים חײם, מי מעין, פון 
רבי אפגעגעבן צו חםידים. במילא מקור, עצם הנפש... 
שטײט ער אין א התקשרות תמידית. (משיחת י״ט כסלו, תשי״א) 

י״ג שבט 

יארצײט של הרבנית הצדקנית מרת שטערנא שרה :"{ן זי״ע 

ב״ד, ־אדגזד׳ר זצוקללה״ה נבנ״מ זי״ע 


א. הײנט איז דער רביצי׳נם 
יארצײט. דער רבי מהר״ש איז גע־ 
װען זײער א מסודר, און מ׳האט 
געװאוםט גענוי זײן סדר הױם, ובכלל 
זד, אויך די זמנים װען ער פארט 
שפאצירן. בעת ער פלעגט ארוים־ 
פארן שפאצירן פלעגט מען זיך 
ארײנ׳גנב׳נען און מעתיק זײן כתבי 
דא״ח. מ׳פלעגט אװעקשטעלן א שומר 
ער זאל באצײטנם אגזאגן װען דער 
רבי מהר״ש האלט בײ קומען. אויף 
אזא אופן האט מען מעתיק געװען 
א סך כתבים. 

אײנער פון די מעתיקים איז גע־ 
װען די רביצין. און בײ דעם רבי׳ן 
(דעם שװער) זײנען אירע העתקות 
פון דעם רבי מהר״ש׳ס כתבים, גע־ 
לעגן אין אײן תיק צוזאמען מיט 
דעם רבי׳נס נ״ע הנחות. 

ב. דער רבי האט דערצײלט, אז 
אויף אזא אופן האט ער זיך גע־ 
פירט אויך מיט זײן פאטער דעם 
רבי׳ן נ״ע. אמאל האט דער רבי 
נ״ע אים געכאפט אז ער איז מעתיק 
די כתבים, און האט אים געזאגט! 
בײ זיך אין שטוב בין איך שוין 
אויך אוים בעל־הביתןן דער רבי 


האט פון דעם געקראגן א שטארקז 
שבידת הלב, און האט געבעטן א 
תיקון אויף דעם. אין א צײט ארום 
האט דער רבי נ״ע אים געגעבן 
א רשױן, א צוטריט צו די כתבים, 
און אװעקפארנדיק — פלעגט ער אים 
לאזן די שליםלעך פון די אלמערס. 

ג. לכאורה איז ניט מובן, דער 
רבי מהר״ש האט דאך מםתמא משער 
געװען, און אפשר אויך ברור גע־ 
װאוםט אז מ׳איז מעתיק די כתבים 
װען ער פארט אװעק, װארום ער 
האט דאך גו,ט געקאנט דעם רבי׳ן 
נ״ע און זײן תשוקה צו חםידות. 
איז, ממה נפשך־ האט ער ניט גע־ 
װאלט מ׳זאל מעתיק זײן, האט ער 
געקאנט באװארענען די כתבים אויף 
אזא אופן מ׳זאל זײ ניט קענען מעתיק 
זײן, האט אים ניט געארט אז מ׳איז 
מעתיק, האט ער דאך געקענט געבן 
אויף דעם א רשױן. צוליב װאם האט 
דאם געדארפט זײן אויף אזא אופןז 
די זעלבע זאך איז ניט מובן אין 
דער העתקת הכתבים װאס דער רבי 
פלעגט מעתיק זײן בײ דעם רבי׳ן 

65 ) כמשנ״ח בדא״ח בדרושי בחוקותי. 
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ג״ע. פארװאם האט דאס געדארפט 
זײן אויף אן אופן פון שלא ברשות. 

נאר דער ביאור אין דעט איז׳ אז 
ט׳זײנען דא ענינים װעלכע מען נעמט 
זײ דורך אן אופן פון מרמה דוקא 
(על דרך װי ברכות יצחק ליעקב, 
שטות דקדושה)*). 

ד. אויף דער חתונה (חתונת כ״ק 
אדמו״ר שליט״א) האט דער רבי גע־ 
זאגט *), אז בעת שמתת נשואין קומען 
נשמות האבות פון עולם האמת, ביז 
ג׳ דורות למפרע איז בכל ישראל, 
און פאראן װאס מער און מער. און 
ער האט אויםגערעכנט אלע רבײם 
ביז דעם אלטן רבי׳ן. 

װיבאלד דער רבי האט דעמאלט 
מער ניט גערעכגט, איז במאמר הנאמר 
ױ״ד שבט האב איך דערמאנט בשם 
נאר ביז דעם אלטן רבי׳ן. איך האב 
מורא׳ און, בכלל װאס דארפן דאס 
זיך מישן, װיבאלד אז דער רבי 
האט מער ניט גערעכנט. אבער עס 
האט מיר דאך ״געשטערט״. 

הײנט איז דאך נאך א המשך צו 
ױ״ד שבט — דער מאמר הױשבת 
בגנים (בקונטרס עד) איז דאך אויך 
א המשך צום ױ״ד שבט מאמר — 
האב איך דערמאנט בשם ביז דעם 
בעש״ט. און דאם איז על דרך הי־ 
דוע״) אז אויב מ׳איז זיך מצטער 
באמת על מיעוט או העדר ההבנה 
בדברי רז״ל, און מ׳איז מזכיר את 

1 ) זע אויבן, ערשטער באנד, זײט 55 
און װײטער, דעם המשך פון אט־דער שיחה, 

2 ) קונטרס דרושי חתונה (קוגטרם ב) 
בסופו (םפר המאמרים — קונטרםים — 
עמוד 76 א). 

3 ) עײן של״ד, בהקדמתו בית אחרון — ע 
א. — בהג״ה, ועײן גם כן ספר שפתי ישנים 
להר״ר שבתי משורר בם בהקדמה. 


שמותם ונפשו חשקה בהם וכו׳ — 
איז דאם א זאך ותועלת בכמה עניגים. 

— וגם על דרך װאם בײ דער 
עבודה פלעגט מען זאגן האיר פני 
כל המזרח עד שבחברון — דערמא־ 
נען און ממשיך זײן זכות אבות*). 

ה. דער בעש״ט האט געזאגט') אז 
ער האט געקעגט עולה זײן בםערה 
השמימה אזוי װי אלי׳ הנביא, נאר 
ער האט געװאלט דורכגײן דעם ענין 
פון כי עפר אתה ואל עפר תשוב. 
ולכאורד״ װיבאלד אז עם איז פאראן 
א מעלה אין דעם ענין פון ואל 
עפר תשוב, צי דען האט אלי׳ הגביא׳ן 
געפעל׳ט די שלימותז 

נאר דעד עגין איז, אז די שלימות 
אין יעדער זאך איז, ער זאל אויס־ 
פירן זײן ענין, װאם ער דארף אויפ־ 
טאן. במילא איז מובן, אז אויב אלי׳ 
הנביא מצד זײן ענין װאם ער האט 
געדארפט אויפטאן, האט ער געדארפט 
עולה זײן בםערה השמימה, איז דאס 
זײן שלימות. דער בעש״ט מצד זײן 
ענין װאס ער האט געדארפט אויפ־ 
טאן, האט געדארפט דורבגײן דעם 
ענין פון ואל עפר תשוב, איז דאם 
זײן שלימות. 

ו. ויש לפרש בדרך אפשר: דער 
ענין פון אלי׳ הנביא איז■), קומען 
אויף א ברית מילה, קומען פםח 

4 ) ירושלמי ױמא פ״ג ה״א. 

5 ) ודלא כמסופר בשבחי הבעש״ט (קרוב 
לםופו) שנצטער הבעש״ט ע״ז. בהמשך 
בשעה שהקדימו תער״ב (בחלק שלא נאמר 

— קרוב לתחלתו) נתבאר מה שהי׳ יכול 
לעלות השמימה. בשיחת יט כםלו תרם״ד 
(בספר תורת שלום עמוד 46 ) נתבאר העילוי 
דעפר גו׳. ענין ונחיצות הםערה — ראה 
זוהר חלק ב קצז, א. 

6 ) ראה ד״ה אז ישיר ה׳ש״ת. ד״ה זכרנו 
ה׳תש״א. 
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בײ נאכט, מציל זײן רב המגונא 
סבא. 

— די נפקא מינה בהנ״ל איז׳ אז 
צו א ברית מילה און פםח בײ 
נאכט, קומט ער אן א גוף׳ און 
אויף מציל זײן רב המנונא סבא, 
איז משום כבודו האט ער זיך אנגע־ 
טאן אין א גוף, דערמיט פארענט־ 
פערט מען דאךי), װאם עס שטײט 
אז אלי׳ האט ניט געקענט קומען 
צו רשב״י לאידרא, װײל ער איז 
געווען פארנומען בהצלת רב המנונא 
םבא. ולכאורה - ער איז דאך דא 
בײ כמה ברית מילה, כאטש זײ זײ־ 
נען בזמן אחד, וכן בלילי פםח — 

ומאי שנא באידרא דרשב״י? נאר 
דער תירוץ איז — אז אויף א ברית 
קומט ער אן א גוף, דאס איז מער 

ניט װי א ניצוץ פון אלי׳. דערפאר 
קען ער זײן אין צװײ ערטער מיט 
אמאל. לכבודם של צדיקים אבער׳ 
קומט ער בגופו, דעמאלט קומט ער 

מיט זײן גאנצן עצם, דערפאר קען 
ער ניט זײן אין צװײ ערטער מיט 
אמאל. — 

אויך איז ענינו איבערגעבן שלי־ 
חות׳ן לרבנן, ואחרון אחרון הביב? 
קודם ביאת המשיח — לקרב את 
הלבבות און אנזאגן אז משיח װעט 
קומען. און דאם איז אויךיבגופו, רוי 
עם איז מוכרח פון דעם װאם בש״ם') 
איז מען מקשר ענין זה לדין פון 

איםור תחומין בשבת. 

דערפאר האט אלי׳ געדארפט עולה 
זײן בגופו בסערה השמימד״ דער גוף 
זאל בלײבן גאנץ, ער האט דעם 

?) עײן מאמרים הנ״ל, והוא ע״פ המבואר 
במפרשי האידרא רבה (זהר חלק ג קמד, ב). 

8 ) עירובין מג, א, ושם. ועײן ג״כ זהר 
חדש תקונים קג, רע״א (בדפוס ורשא). 


גוף גאנצערהײט אין עולם היצירה׳) 
און װען ער דארף, טו.ט ער זיך 
אן אין זײן גוף, און קומט למטה. 
און אט דאס איז זײן שלימות. 

ז. דער ענין פון בעל שם טוב 
איז דאך ידוע״) אז אין זמן לידת 
הבעש״ט, זײנען דעמאלט געװען אידן 
אין א מצב פון התעלפות, און מיט 

נשמת הבעש״ט שנקרא ישראל, האט 

מען זײ אפגעמינטערט. על דרך װי 
אז אײנער חלש׳ט זאגט מען אים 
זיײן נאמען באזנו און דערמיט מינ־ 
טערט מען אים אפ. 

מיט אײניקע יאר צוריק איז גע־ 

װען אײנע א פרוי שטארק קראנק. 
זי איז געװען אין א באװאוםטלאזן 
צושטאנד א לענגערע צײט. אז מען 
איז געקומען צום רבי׳ן, האט דער 
רבי געזאגט, מען זאל לוחש זײן 
באזנד״ זײן (דעם רבי׳נס) נאמען. מען 
האט עס געטאן, און זי איז געקומען 
צו זיך. ובמשך הזמן האט זי זיך 
פאפראװעט. 

לכאורד״ װאס פאר א שײכות האט 
דעם רבי׳נס נאמען צו יענער פרוי, 
אז דורך דעם װאם מ׳װעט לוחש 
זײן באזנה דעם רבי׳נם נאמען, װעט 
דאס איר העלפן ? נאר דער ענין 
אין דעם איז, אז כשם װי אז מ׳רופט 
אײנעם בײם נאמען בעת ההתעל־ 
פות, מינטערט מען אים אפ, װאם 
דער טעם אין דעם איז, װײל התעל־ 
פות איז, אז עם איז אװעק דער 
חױת פרטי, אבער דער חױת כללי 


9 ) ראה פרדם שער כד פי״ד: ונשאר גופו 
בעולם הגלגלים או בעולם המלאכים. ועײן 
ג״כ זהר חלק א רט, א. זהר חלק ב קצז, א. 
שאלות ותשובות חתם םופר חלק ו םימן צח. 

ס 1 ) נמצא בכת״י דא״ח ישן (אינו ברור 
למי הוא). 
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איז פאראן, און װיבאלד אז שם דער־ 
לאנגט אין חױת כללי — דערפאר 
איז דורך דעם װאס מ׳רופט אים 
בײם נאמען׳ רופט דאם ארויס דעם 
חױת כללי׳ ער זאל קומען בגלוי. 
אזוי איז אויך, אויב עס פעלט אפילו 
אין זײן חױת כללי אויך איז דורך 
דעם װאם מען איז לוחש באזנו דעם 
רבי׳נם נאמען, װאם דער רבי איז 
די נשמה כללית, פון װעלכער זײן 
(דעם חולה׳ם) נשמה מי,ט איר חױת 
כללי איז נאר א פרט, װערט דורך 
דעם נמשך חױת אויך צו זײן חױת 
כללי. 

און דאם איז אויך דער ענין, װאם 
ירידת נשמת הבעש״ט למטה בעולם 
הזה האט אפגעמינטערט די אידן פון 
התעלפות — װײל דער בעש״ט איז 
געװען די נשמה כללית פון אידן. 
דער בעש״ט האט דאך אבער גע־ 
דארפט אפמינטערן אלע אידן, גם 
הפחות שבפחותים והקל שבקלים פון 
זײ — במילא האט ער געדארפט 
צוקומען און דורכגײן גם מדריגות 
הױתר תחתונות, עד למטה מטה בױ־ 
תר, און אויך דאם אפמינטערן און 
פארבינדן מיט דעם אויבערשטן, מיט 
עצמות ומהות אין סוף ב״ה — דער־ 
פאר האט ער געדארפט, און במילא 
האט ער דאם געװאלט, דורכגײן עפר 
אתה ואל עפר תשוב. 

און װיבאלד אז דאם איז דעם 
בעש״ט׳ס ענין, איז מובן אז דוקא 
דאם איז זײן שלימות. 

ח. בנוגע צו עבודה און צו אונז 
בפהט, װאם מ׳דארף ספעציעל נעמען 
פון המבואר בהנ״ל: אונזער ענין 
אױ — ניט יאגן זיך דוקא נאך 
גמלות ונפלאות (אפילו אז עם איז 


שוין זיכער, אז ער װײם װאם גדולות 
ונפלאות איז) — װארום, אויב עם 
איז ניט מענינו, מענין שליחות נשמ־ 
תו בעלמא דין, איז, א חוץ דעם 
װאס עם איז בספק גדול צי װעט 
ער דאס דערגרײכן, איז װאם טויג 
אים גדולות וגפלאות — אויב ער 
איז ניט ממלא די שליחות, װאס 
די השגחה העלױנה האט אויף אים 
ארויפגעלײגט ? ! פשוט׳ער גערעדט: 
װאס טויג אים גדולות ונפלאות, און 
װאם איז דאם פאר א גדולות ונפלאות, 
אויב ער טוט גיט דאם װאם דער 
אויבערשטער האט איבערגעגעבן דורך 
עבדױ הצדיקים, אז ער זאל טאן 
און אויפטאן. 

והױצא מזה בנוגע לפועל אלינו: 
אויב דער רבי האט אים געגעבן 
א שליחות, אן ארבעט -־ איז אויב 
אפילו עם װײזט זיך אוים, אז לגדו־ 
לות מזה נוצר, און והתברך בלבבו 
לאמר אז ער האט כחות אויף דער־ 
גרײכן דערצו — דארף ער װיםן, 
אז ניט דאם איז זײן װעג, און ניט 
דורך דעם װעט ער קומען צו זײן 
שלימות. הלואי, זאל, חם ושלום, ניט 
זײן דער היפך דערפון. — זאל ער 
זיך האלטן בײ דער קליאמקע, און 
זאל ער גײן ״בדרך ישרה אשר 
הורגו מדרכױ ונלכה באורחותױ״ — 
װעט אים זײן גוט בזה ובבא. 

ט. מען האט בײ מיר געפרעגט: 
װאם זאג איך, אז עס װעט זײן בקרוב 
והקיצו ורננו שוכני עפר והוא בתו־ 
כם, און דער רבי װעט אוגז ארוים־ 
פירן פון גלות — דער סדר איז 
דאך: ביאת המשיח וימות המשיח, 
און ערשט אין א צײט ארום װעט 
זײן תחית המתים. אזוי װערט דאך 
געבראכט אין חםידות אויך. 
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דער ענטפער אויף דעםז כאטש 
בכלל איז דער םדר ״) ־ ביאת המשיח׳ 
בנין בית המקדש׳ קבוץ גלױת, תחית 
המתים׳ אבער תחית המתים פון יחי־ 
דים איז געװען און װעט זײן פריער 
אויך, וכידוע כמה םפורים בש״ס 
ומדרשים ומצדיקים שהחױ מתים. 
וכמאמר רז״ל זוטי דאית בכו מחי׳ 
מתים ״). 

י. דיבר*׳׳) בענין שהתשובה אי־ 

נה דוקא ענין של וידוים. ואדרבה׳ 
עיקרה הוא ביטול הנפש למקורה 
ושרשה׳ והרוח תשוב אל האלקים* 0 
וזהו> בשעתא חדא, אײן- קער. ובמילא 
מותר זד״ אפשר ומחויב בזה גם 
בשבת, אותױת תשב היציאה מעגי־ 
גיו למעלד״ אין זה עובדין דחול, 
ובמילא אפשר בשבת. 


ט״ו 

א. הײנטיקן שבת איז חמשה עשר 
בשבט, װאם דער טאג װערט אנגע־ 
רופן, כלשון המשנהי), ראש השגה 
לאילנות, אזוי װי אחד בתשרי איז 
ראש השנה צו מענטשן, װאס אין 
דעם טאג װערט אפגע׳פםק׳נט אלע 

11 ) ראה זהר חלק א קלט, א. קלד, א. 
ברכות מט, א♦ תנחומא פרשת נח יא. רמב״ם 
הלכות מלכים פי״א. מכתב כ״ק אדמו״ר 
(מהורש״ב) נ״ע בקובץ מכתבים א׳ ע׳ כג. 

12 ) עבודה זרה י, ב♦ 

* 12 ) מסעיפי יא־יב אין אצלנו אלא רשײ 
מת ראשי פרקים בלבה 

13 ) בתבאר בארוכה בלקוטי תורה ריש 
פרשת האזינוי 

14 ) אגרת התשובה פרק י. 

1 ) ראש השנה פרק א משנה א♦ 


יא. דיבר בעבין שאף שהוא בשע•־ 
תא חדא, ונשאר רק פכים קטגים, 
מכל מקום צריך בזה זריזות, וידוע 
שזריזות היא היפך העצבות/ ובאה 
על ידי שמחה♦ וצריך להױת בזריזות 
בכל הג׳ פירושים שבצבא המבוארים 
בהמאמר. וכױן שזה תובעים הנשיאים 
מאתנו — בודאי ,טוען זײ דאם אלײן 
אויך, וגם בהנוגע אליהם בתור גשיאי־ 
נו ומנהיגנו, כמבואר בענין מגיד 
דברױ ליעקב. וזהו גם כן העזר וה־ 
םױע שנותנים לנו בעבודתיגו: שתהי׳ 
בדרך הישר — בגקל, װײם איך 
ניט צי דארף מען זאגן, װארום 
עבודה דארף דאך זײן בדרך עבודה 
דוקא גיט דערלאנגען פארטיקערהײט, 
אבער װאם יע — אן העלמות והםת־ 
רים און בהצלהה. 

(משיחת י״ג שבט, תשי״א) 


שבט 

פרטים פון דעם גאגצן יאר, װאם 
עם זאל זײן מיטן מענטשן, על דרך 
זה איז חמשה עשר בשבט ראש השנה 
לאילנות. 

עם שטײט אין םפרים אויף דעם 
װאס די תורה זאגט כי האדם עץ 
השדהי■): אז א מענטש איז בכמה 
ענינים — גלײך צו א בוים. אײנער 
פון די ענינים איז: א בוים האלט 
אין אײן װאקםן, דאס איז אן עיקר 
אין א בוים. דערפאר װערט ער 
אנגערופן צומח, װײל זײן ענין איז צו 
װאקסן, פריער איז ער א קערגדל, 
דערנאך — א קלײנער בוים, דערנאז־ 


2 ) דברים כ^ יט♦ 
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— א גרויסער בוים, און דערנאד 
גיט ער ארויס פירות. דאס איז אײ־ 
נע פון די זאכן װאס א מענטש 
בכלל און א איד בפרט דארף זיד 
לערנען פון בוימער, אז ער דארף 
האלטן אין אײן װאקסן. 

ניט קוקנדיק װי גוט דער הײגט 
איז (אין לערנען תורה, אין קױם 
המצװת און בכלל אין הנהגר״ אויפ־ 
פירונג), דארף מען זיד אנשטרענגען 
אז דער מארגן זאל זײן נאד בעסער, 
און דער איבערמארגן נאד בעסער. 
און אז מען שטרענגט זיד אן, האט 
מען די הבטהה אז — מסײעין אותו *), 
מען העלפט אים — מלמעלה, אז 
ער זאל טאקע שטײגן און װערן 
העכער, ביז נאד מערער װיפל ער 
האט זיד אנגעשטרענגט. 

ב. ויהי רצון: אזוי װי איר לערגט 
דאד אין א ישיבה װאס איז געגרינ־ 


דעט געװארן פון רבי׳ן דעם בעל 
ההילולא, װאס מען האט ערשט גע־ 
פראװעט, און פירט זיד אין דעם 
דרד פון זײנע תלמידים, 

זאל דער אויבערשטער העלפן, אז 
איר זאלט דערפילן זײנע הוראות, 
האלטן אין אײן װאקסן אין תורה, 
מצװת און הנהגה טובה, און טאן 
דאם מיט א צופרידנקײט —• בשמחה 
ובטוב לבב, 

און מען זאל האבן נחת פון אײד, 
אמת׳ן נהת׳ אידישן נחת און חסי־ 
דישן נחת — אײערע עלטערן שיחי/ 
אײערע ראשי ישיבות שיחי׳ ביז צום 
רבי׳ן בעל ההילולא. 

פארט געזונט און זײט געזונט און 
איר זאלט מצליח זײן אין לימוד 
התורה און אין קױם המצװת. 

(משיחת י״א שבט, תשכ״ב, לצעירי 
תלמידי תו״ת דמאנטרעאל) 


בשלח 


א. בשעת יציאת מצרים בײ קרי־ 
עת ים מוף, זאגט דער מדרש *), 
הי׳ כל אחד ואחד מראה באצבעו 
ואומר זה א־לי ואנוהו. ד. ה. אז דע־ 
מאלט איז געװען אלקות בגילוי, ביז 
אז יעדער אײנער האט געקענט אנ־ 
װײזן מיטן פינגער און זאגן זה, 
װאס דאס איז דאד דער ענין פון 
נבואה כדאיתא באגרת הקדש*), שה־ 
נבואה היא ראי׳ בדומה לראי׳ מוחשית 
בעיני בשר. 


3 ) ױמא לח. 
ו) שמות רבה פג, טה 
?) סימן יט. 


עם שטײט אױך^), אז הם הכירוהו 
תחלה. די קינדער װעלכע זײבען גע״ 

בארן געװארן אין שיעבוד מצרים 
און האבן ניט געװאוסט פון קײן 
אנדער אופן, איז אויף זײ שטײט^) 
ויניקהו דבש מסלע ושמן מחלמיש 
צוה מען האט געמאכט פאר זײ 
מלמעלה צװײ עיגולים/ אײבער פון 
דבש און אײנער פון שמן, און פון דעם 
האבן זײ זיך געשפײזט; און פון זײ 
איז אויסגעװאקסן דער דור הגאולה; 
־— און בשעת יציאת מצרים וקריעת 


3 ) סוטה יא, ב, שמות רבה א; יכ. 

4 ) דברים לב, יג♦ 
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ים םוף װען עם איז געװען גילוי 
אלקות במוחש וכל אחד ואחד מראה 
באצבעו ואומר זד״ איז הם הבירוהו 
תחלר״ אט די קינדער װעלכע זײ־ 
נען געבארן געװארן בקושי הגלות. 

ב. אויף לעתיד לבוא שטײט'), 
כימי צאתך מארץ מצרים אראנו נפל־ 
אות. ד. ד״ אז אויך דעמאלט װעלן 
זײן די גילוים פון יציאת מצרים׳ 
און נאך העכער. װארום בשעת יציאת 
מצרים שטייט אײן מאל זד״ זה א־לי 
ואנוהו, און אויף לעתיד שטײטי) 
צװײ מאל זד״ הנה אלקינו זה, זה 
הוי׳ קוינו לו וגו׳. 

איז אזוי װי ביציאת מצרים שטײט 
הם הכירוהו תחלה, די קינדער װעל־ 
כע זײנען געבארן געװארן בשיעבוד 
מצרים, כמו כן אין דעם גילוי דלע־ 
תיד, איז די קינדער װעלכע זײנען 
געבארן געװארן בקושי הגלות המר, 
אין דער סאמע פיגםטערניש, װי עס 
איז ידוע אז פארטאג װערט די 
פינםטערניש שטארקער און עס װילט 
זיך שטארקער שלאפן, איז בײ זײ 
דוקא װעט זײן הכירוהו תחלה, כמו 
שכתובי) מפי עוללים ויונקים יםדת 
עוז. 

ג. בשעת דער רבי, כ״ק מו״ח 
אדמו״ר, איז געװען אין רוםלאנד 
בשנת תרפ״ז, דער יאר פון זיױ 
מאםר, האט ער דעמאלט גערעדט 
אין א מאמרױ דעם תוכן ענין פון 
מפי ערללים וױנקים יםדת עוז — 

5 ) מיכה ז, טו. 

6 ) ישעי׳ כה, ט. 

7 ) תהלים ח, ג. 

8 ) ד״ה וקבל היהודים, נדפם ב״התמים״ 
חוברת שביעית (וארשא תרצ״ז), ובספר 
המאמרים ה׳תשי״א עמוד 180 ואילך. 


להשבית אויב ומתנקם, אז דוקא מפי 
עוללים וױנקים װעלבע לערנען תורה 
אין דער צײט װאם מען לאזט ניט 
לערנען, פון זײ דוקא איז דער להש־ 
בית אויב ומתנקם, דעם אויב מבית, 
װאס במילא װעט בטל װערן אויך 
דער אויב שמבחוץ. 

און דערפאר איז הם הכירוהו תחלה. 
און װי במצרים, איז אויך בײ די 
קינדער דארף זײן ויניקהו דבש מםלע 
ושמן מחלמיש צור. װאס דבש ושמן 
איז רזין דאורײתא. לערנען זײ גליא 
דתורה צוזאמען מיט פנימױת התורה. 
אין דער צײט װאם איז פאראן א 
ריבוי העלמות והםתרים, װערן זײ 
ניט נתפעל און לערנען נגלה מיט 
חםידות און מען בינדט עם צוזא־ 
מען, אט פון די קינדער װעט אוים־ 
װאקסן דער דור הגאולד״ והם הבירוהו 
תחלה. 

ד. און אויף דעם שטײט אז ישיר 
משד״ שר לא נאמר אלא ישיר לשון 
עתיד, מכאן רמז לתחית המתים מן 
התורה״), אז משה גואל ראשון וגואל 
אחרון״ס װעט דעמאלט אויך זינגען 
מיט אלע אידן שירה. 

משה װעט עם זינגען מיט אלע 
אידן, אבער װער װעט זײן דער 
הם הכירוהו תחלה, — די קינדער 
װעלכע זײנען געװען אין חושך הגלות 
בעקבתא דמשיחא, און ניט נתפעל 
געװארן און געלערנט תורה תמימה, 
גליא דתורה ופנימױת התורח, מפי 
עוללים וױנקים — יסדת עוז. 

(משיחת ש״פ בראשית, תשי״ז) 

9 ) סנהדרץ צא, ב♦ 

ס 1 ) ראה שמות רבה פב, ה זהר חלק א 
רנג, א* שה״פ פרשת ויחי, תורה אור 
ר״פ משפטים♦ 
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ה. הײבטיקע םדרה (בשלח) װערט 
אנגערופן אויפן נאמען פון דער שירה. 
די שירה הויבט זיך אן — אז די 
אידן האבן נאכגעזונגען משה׳ן׳ אנ־ 
געװיזן (מיט די פינגער) און געזאגט 
זה א־לי ואנוהו — דאם איז מיץ 
ג־ט און איך װעל זיך שײנען מיט 
אים. 

שטײט אויף דעם אין גמרא, מדרש׳ 
און תרגום ירושלמי ברענגט דאם 
אין חומש׳ אז די ערשטע װאם האבן 
דערקענט דעם אויבערשטן זײנען דאס 
געװען די קינדער. זײ האבן דער־ 
קענט דעם אויבערשטן נאך פריער 
פון זײערע עלטערן׳ און פון די אלע 
אידן װאס זײנען געװען מיט זײ. 

ו. דער לימוד און הוראה פון דעם 
— איז פאר אלע דורות, אויך פאר 
אונזער דור. דורך דעם װאם איר 
װעט נאכגײן משה׳ס אנװײזונגען, איר 
װעט פאלגן די עלטערן און די רבי׳ם, 
טאן אלץ װאס מען לערנט אײך אין 
די ישיבות און חדרים, װעט איר 
האבן ליכטיקע אויגן צו זען ג־ט־ 
לעכקײט, דערקענען דעם אויבערשטן 
אין אלעם װאם עם טוט זיך מיט 
אײך און מיט אײערע עלטערן און 
אין אלץ װאם עם פירט זיך ארום 
אײך. דורך דעם לערנען און היטן 
די םדרים פון ישיבה מיט א פרײ־ 
לעכקײט און התמדה און שקידה, דורך 
מקײם זײן דעם אויבערשטנם מצװת, 
אין אן אופן װי דער אויבערשטער 
װיל אז מען זאל זײ מקײם זײן, 
װעט אײך זײן גוט זײענדיק אין 
ישיבה און אויך שפעטער דעם גאנצן 
לעבן, אז איר װעט האבן א גליק־ 
לעכן לעבן, און די עלטערן װעלן 
האבן פון אײך נחת. איר װעט אוים־ 


װאקםן גוטע מענטשן, גוטע אידן, 
יראי שמים און לומדים. 

ז. פארט געזונטערהײט. געריסט 
אײערע חברים אין די כיתות, און 
איר זאלט שרײבן גוטע בשורות, אז 
איר זײט מצליח אין לערנען און 
אין גוטער אויפירובג. אײערע עלטערן 
זאלן מצליח זײן אין זײערע ענינים. 
יעדערער פון אײך און פון די על־ 
טערן -־ בגשמױת וברוחבױת. 

(משיחת י״א שבט, תש״כ, .לצעירי 
תלמידי תו״ת דמאנטרעאל) 

ח. ס׳איז איצטער מוצאי שבת 
קודש פרשת בשלח, שבת שירה. עם 
איז באװאוסט די שיחה פון כ״ק 
מו״ח אדמו״ר בעל ההילולא, אין דעם 
ענין פון שבת שירה״). 

דער רבי בעל ההילולא דערצײלט 
אז דער מהר״ל מפראגי^ — װאם 
פון אים שטאמט דער אלטער רבי 
(בעל התניא), דער רבי בעל ההילו־ 
לא — האט קובע געװען א מנהג 
אז די װאך פרשת בשלח פלעגט 
ער הײםן אלע מלמדי דרדקי און 
עלטערן װאם האבן קלײנע קינדער 
פארזאמלען די קינדער שבת שירה 
אויפן שול־הויף, און פלעגט הײםן 
די מלמדים דערצײלן די קינדער 
דעם םפור פון קריעת ים םוף, װי 
די פײגעלעך״) האבן געזונגען און 
געטאנצט בשעת משה און אלע אידן, 


11 ) געדרוקט אין קונטרם ביקור שיקאגא 
עמוד 60 . 

12 ) ה׳רע״ב — ר,׳ שםט. שלשלת היחם 
הױם ױם עמוד 4 . 

13 ) זע אויך אין םפר תוםפת שבת 
(געבראכט אין םפר אורחות חײם םימן שכד). 
ולפלא שבםפרי טעמי המנהגים — לא הובא 
טעם זה. 
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מענער און פרויען׳ האבן געזונגען 
די שירה אז ישיר, און די קלײנע 
קינדערלעך האבן געריסן פירות פון 
די ים בוימער*^ און געשפײזט די 
זינגענדיקע און טאנצנדיקע פײגעלעך. 

דער מהר״ל פלעגט הײםן געבן די 
קלײנע קינדער קאשע זײ זאלן װארפן 
פאר די הינער און פײגעלעד'*), א 
זכרון צו די ים פירות מיט װאס די 
קלײנע קינדערלעך האבן געשפײזט 
די פײגעלעד. נאך דעם פלעגט דער 
מהר״ל בענטשן אלע קינדערלעד, אויד 
די עלטערן אז זײ זאלן דערציען 
זײערע קינדער לתורה, חופה ומעשים 
טובים. 

ט. װי שוין גערעדט פיל מאל — 
דערצײלן םתם אזוי א סיפור, אן 
קײן שום לימוד, איז ניט קײן םדר 
פון א אידן. בײ א אידן דארף זײן 
בכל דרכיד דעהו, אין אלע זײנע 
זאכן דארף ער ממשיד זײן ג־טלעכ־ 
קײט, טוב און קדושה*^. במילא איז 
אייד א םיפור װאם א איד דער־ 
צײלט, דארף זײן אײנגעשלאםן אין 
דעם אן ענין און כװנה פון טוב 
און קדושה. 

אויב דאם איז אזוי בײ יעדער 
אידן, איז דאד במכל שכן א םיפור 
װאס עס דערצײלט א נשיא בישראל, 
א פירער פון אידן. ובפרט נאד אז 
דעם םיפור האט ער פארשריבן און 


14 ) זע שמות רבה ספב״ט. 

15 ) זע שולחן ערוך אורח חײם םוף סימן 
שכד וםי׳ שמג ובנ״כ שם, ספר תוספת שבת 
שם♦ 

16 ) זע שולחן ערוך או״ח סימן רלא. 
תניא פרק ז: וההל כאשר לכל גשפע 
ונמשך כו/ 


געגעבן צום דרוקן, איז דאך ידוע 
דער פתגם (װארט) פון אדמר׳ר הצמח 
צדק, איבערגעגעבן דורך דעם רבי׳ן 
בעל ההילולא: מלה הבאה בדיבור היא 
לפני רבים, שבכתב — לפני העולם, 
שבדפום — לדורי דורות (דיבור איז 
דאם ניט נאר פאר די װעלכע זײנען 
דערבײ, נאר פאר רבים. שרײבן — 
פאר דער גאנצער װעלט. דרוקן, איז 
דאם פאר דורי דורות). 

װאס פון דעם אלץ איז דאד פאר־ 
שטאנדיק, אז דעם אויבנדערמאנטן 
םיפור פון דעם מהר״ל װאם דער 
רבי האט דערצײלט, איז דאם ניט 
םתם א דערצײלונג װי א גרויםער 
איד האט זיד געפירט מיט פיר הונ־ 
דערט יאר צוריק, נאר אין דעם 
סיפור איז דא א הוראה לכל הדורות. 
צוליב דעם האט דער רבי געדרוקט 
דעם סיפור, בכדי אז מיר זאלן אים 
לײענען און לערנען פון אים. 

י. די כללות ההוראה פון דעם 
םיפור איז* 

װי גרויס א איד זאל ניט זײן, 
אמ װי גרויס עם זאלן ניט זײן 
די ענינים מי,ט װעלכע ער פארנעמט 
זיד׳ 

און װי דער רבי האט דערצײלט 
אין דער זעלבער שיחה װעגן דער 
גרויםקײט פון דעם מהר״ל, אז דער 
רמ״א, 

— װאם כנראה איז ער א צײט 
געװען פון תלמידי המהר״ל ימ, און 
האט זוכה געװען צו זײן א פוםק 
פאר אידן לדורי דורות, וכידוע דער 
צחות אויפן פםוק ובני ישראל ױצ־ 
אים ביד רמה — ביד רמ״א, אז 


? 1 ) זע ספר הזכרונות פין בעל ההילולא 
חלק ב. 
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אידן פירן זיך אזוי װי דער רמ״א 
האט אנגעשריבן בידו אין מפת 
השלחן׳ — 

האט געקושט דעם מהר״ל׳ם פיג־ 
גער, װאם האבן נאך אין דער ױגנט 
געשריבן די הײליקע םפרים, װעלכע 
האבן דערװעקט טויזנטער צו תשובה 
און געװיזן א דרך אין לימוד התורה 
ביראת שמים און עבודת השי״ת. 

דאם האט אבער דער רבי דאן 
דערצײלט דרך אגב. דער עיקר הםי־ 
פור איז געװען, אז דער מהר״ל 
איז אװעק פון די טיפםטע עניני 
התורה װעלכע ער האט געשריבן, 
און אפגעגעבן זיך מיט אויפהאלטן 
א מנהג ישראל, מעורר זײן אידי־ 
שע קינדער זײ זאלן טאן דעם מנהג, 
און דערקלערן זײ דעם טעם המנהג 
װעלכן זײ זאלן טאן מיט טויזנטער 
יארן שפעטער נאך קריעת ים םוף 
מיט די זעלבע שמחה און לעבעדי־ 
קײ,ט װי ם׳איז געװען דאן. און דער־ 
מיט האט זיך דער מהר״ל ניט 
באנוגנט, נאר דערנאך איז ער נאך 
ארוים צו בענטשן די קינדער. 

װאם די הוראה פון דעם איז? 
לכאורה זײנען דאך פאראן העכערע 
ענינים און טײערערע, דער תכלית 
הכל איז אבער — ושננתם (זאלםט 
עם לערנען) לבגיך — כפשוטו, און 
לבניך אלו התלמידים װי ער זאגט 
אין םפרי. און װאם דארף מען לער־ 
נען מיט זײ — ניט נאר די ענינים 
עיקרים פון תורה און מצװת, ניט 
נאר דאם װאם עם שטױט בפירוש 
אין תורה שבכתב אמ אין תורה 
שבעל פד״ נאר לערנען מיט זײ ביז 
אויך א מנהג, אויך אזא מגהג װאם 
איז גאר פארבוגדן מיט א פײגעלע, 


ניט מיט נאך א אידן נאר מיט 
א בעל חי, און אפילו בשבת, װאם 
דעמאלט דארף מען דאך זײן כול 1 
קודש, דארף מען זיך אפגעבן אויף 
דעם אז א קינד זאל געבן קאשע 
צו פײגעלעך, און קאכן זיך אין דעם 
מגהג. מנהג ישראל — תורה. ובשעת 
אז מען טוט אזוי, באקומט מען דורך 
דעם די ברכות מלמעלה, אז די 
קינדער זאלן אויםװאקםן װי אידישע 
קינדער דארפן אויםװאקםן. 

יא. אזוי האט מען געזען אויך 
די הנהגה פון רבי׳ן בעל ההילולאיס. 
עגינו איז דאך געװען תורת החםי־ 
דות — רזין און רזין דרזין. װאם 
לערנען דאם איז שײך נאר מיט 
אזויגע װאם האבן שוין געלערנט 
און האבן א דערװאקםענעם שכל, 
האט אבער דער רבי גענומען פון 
זײן צײט, פון זײן מרץ (ענערגיע) 
און פון זײנע יארן, און אפגעגעבן 
זיך אויף דעם ענין פון לערנען מיט 
קיגדער, און לערנען מיט זײ באופן — 
אז גיט גאר זאלן זײ זײן שומרי 
שבת ואוכלי כשר, נאר זײ זאלן 
זיך אויך קאכן אין מנהגי ישראל 
תורה. 

װאם דאם איז אויך אײנער פון 
די טעמים װאם ער האט געדרוקט 
דעם םיפור הנ״ל, בכדי אז די אלע 
װעלכע װילן זײן הולכים בעקבותױ, 
זאלן ארויםנעמען די אויבנדערמאנטע 
הוראה פון דעם םיפור׳ און פירן 
זיך אין דעם אויבנדערמאגטן װעג. 

יב. װעגן די קינדער פון גלות 
מצרים, װעלכע זײנען געװען בשעת 

18 ) זע ״קורצע ביאגראפיע, דער לױבא- 
טשער רבי״ (קהת ה׳תשי״ג). 
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קריעת ים סוף, דערצײלן די רז״ל׳ 
הם הכירוהו תחילה״ס. אין ים זײבען 
דאך געגאגגען משה רבינו׳ יהושע׳ און 
אלע גדולי װשיאי ישראל, װער האבן 
אבער דערקענט דעם אויבערשטן 
די ערשטע — דוקא די אידישע 
קינדער װעלכע האבן זיך אויפגעהא־ 
דעװעט אין |קושי שעבוד הגלות פון 
מצרים, און נתהגך געװארן װי עם 
דארף צו זיין. זײ זײגען געװען די 
ערש,טע װעלכע האבן געזען אלקות 
מיט די פליישיקע אויגן און אנגע־ 
װיזן מיטן פינגער — זה א־לי ואנוהו. 

און בשעת מען גײט מיט אזעלכע 
קינדער — שפאלט זיך דער ים, 
ביז אז דאס פועל׳ט אויך אויף דער 
װעלט ארום; אז אלע דערזעען ג־ט־ 
לעכקײט. אויך די פײגעלעך װעלכע 
געפיגען זיך דארטן, דערפילן אז 
זײ דארפן זינגען שירה, אויך זײ 
דערפילן אז אין װעלט איז געשען 
אן ענין װאס העכער פון טבע. 

יג. בשעת אז זײענדיק אין גלות 
מצרים, האדעװעט מען אויף קינדער 
װאס ניט קוקנדיק אויף דעם װאס 
אתם המעט ^ מכל העמים, גיט אידי־ 
שע קינדער זײנען דאך דא א סך 
מערער, און זײער אויפפירונג איז דאך 
אנטקעגן דער אידישער אויפפירונג, 
און פונדעסטװעגן זײנען די קינדער 
גרײט ארויםגײן פון מצרים, װאו טוב 
הארץ תאכלו, און אװעקגײן אין א 
מדבר, און אפילו צידה לא עשו 
להם, נאר מען פארלאזט זיך אינ־ 
גאנצן אויפן אויבערשטן, אז ער װעט 
זײ דורכפירן דעם מדבר הגדול והנו־ 
רא נחש שרף ועקרב וצמאון אשר 
אין מים, 


19 ) סוטד, יא, נ. 


— װאם דורך װאם האדעװעט מען 
אויף אזעלכע קינדער — דורך דעם 
װאם מען לערנט מיט זײ ניט נאר 
תורה שבכתב און תורה שבעל פה, 
נאר מען איז זײ מחנך אויך אין 
מנהגי ישראל, אז זײער טאג טעגלע־ 
כער לעבן זאל זײן דורכגעדרונגען 
אויך מיט מנהגי ישראל — 

דעמאלט האט מען ניט װאם צו 
שרעקן זיך פון דעם װאם מצרים מא־ 
חוריהם, פון בײדע זײטן דער מדבר 
און פון פארנט דער ים, בשעת מען 
האט מיט זיך די קינדער, קען מען 
גײן אין ים און דער ים שפאלט 
זיד• 

און דאם איז א הוראה לכל הדו־ 
רות: בשעת מען דארף אנקומען צו 
עגינים שלמעלה מהטבע, 

װאם צו דעם דארף מען דאך 
אנקומען שטענדיק, װײל אידן זײ־ 
נען דאך כבשה אחת בין ע׳ זאביפ״), 
איז דאך דער קױם פון אידן אין 
אן אופן פון למעלה מהטבע, בדוגמת 
קריעת ים םוף, איז דורך װעמען 
באקומט מען דעם נם, דורך די 
קינדער װעלכע שרײען אוים זה א־לי 
ואנוהו, נאך אײדער עם דערקענען 
עם זײערע טאטעם און זײערע זײדעם. 

יד. װעגן קריעת ים םוף, דער־ 
צײלט אונז די תורר״ אז ניט נאר 
איז דער ים — דער העלם והםתד 
— געשפאלטן געװארן, נאר נאך מע־ 
רער — והמים להם חומה, פון דעם 
ים אלײן איז געװארן א חומה װעל־ 
כע האט באשיצט די אידן. 

און די זעלבע זאך איז בכל הדו־ 
רות ־ בשעת מען האדעװעט אויף 


ס 2 ) מדרש אםתר רבד, בםופו. זע אויר 
ױמא םט, ב. 
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קיגדער װעלכע שרײען אויס די ערש־ 
טע זה א־לי ואנוהו״ דעמאלט איז 
ניט נאר װאס דער ים (שטערונגען) 
שפאלט זיך׳ עס גײען אראפ אלע 
העלמות והםתרים׳ נאר נאך מערער׳ 
די שטערונגען אלײן װערן א חומה 
אויף באשיצן אידן. 

טו. װעגן דער חומה װעלכע איז 
געװארן פון דעם ים אויף באשיצן 
די אידן׳ זאגט די תורה׳ אז ס׳איז 
געװען א חומה מימינם ומשמאלם. 
עס האט באשיצט אידן פון זײער 
רעכטער זײט און פון זײער לינקער 
זײט. 

װאם לערנט אונז מימינם ומשמא־ 
לםז 

בשעת דער יצר הרע קומט צו 
א אידן אײנ׳טענה׳ן מיט אים ער 
זאל אפטרעטן חם־ושלום פון דרך 

התורה׳ טרעפט עס אויף צװײ װעגן: 
אמאל קומט ער צו א אידן פון 
זײן רעכטער זײט און אמאל פון זײן 
לינקער זײט'־). 

נםױן פון דער רעכטער זײט: אײ־ 
נער האט געלט׳ כבוד׳ און עשירות 
אין אלץ. טענה׳ט דער יצר הרע: 
כחי ועוצם ידי עשה לי את החיל 
הזה זעסט דאך אז מצד דײן 

שכל האםטו געלמ׳ מצד דײן חכמה 
האםטו כבוד׳ נאך װאם דארפםטו אנ־ 
קומען צום אויבערשטן? דאם איז 

געװען נויטיק פאר אידן אין מדבר 

װאו זײ האבן גארנישט געהאט׳ גע־ 
מוזט אנקומען צום מן׳ בארה של 
מרים א. א. װ. 


21 ) זע משלי ל׳ ח־ט. 

22 ) דער סמ״ג רעמט עס אין די מזיװת 
לא תעשה מן החורה (םמ״ג מל״ח סד), 
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נסױן פון דער לינקער זײט־ דעם 
מעגטשן פעלט אין כבוד אדער אין 
עשירות א. א. װ. ער איז אן ארע־ 
מאן אין דעם. טענה׳ט דער יצר 
הרע׳ איצטער איז גיט די צײט אויו- 
אפשװאכן זיך — היטן שבת״ זײן 
אפגעהיט פון גניבה וגזילה׳ די ערש־ 
,טע זאך װאס דו דארפםט טאן׳ איז 
ארויפארבעטן זיך׳ באקומען װאם עם 
פעלט דיר: געלט׳ בבוד. דערנאך׳ 
לכשירחיב׳ דאן װעםטו האבן צײט 
אויף אפגעבן זיך מיט דינען דעם 
אויבערשטן. 

דורך דערציען די קינדער אז זײ 
זאלן פון זיך אלײן׳ די ערשטע 
שרײען זה א־לי ואנוהו׳ װערט א תומה 
אויף באשיצן אידן מימינם ומשמא־ 
לם — פון אלע נסױנות פון דעם 
יצר הרע. 

טז. די תורה דערצײלט אונז װײ־ 
טער אז גדולה ביזת הים מביזת 
מצרים =^). 

דורך דער אויבנדערמאנטער הגה־ 
גה׳ איז ני,ט גאר װאס מען האט 
דעם שכר לעולם הבא׳ נאך הונדערט 
מיט צװאנציק יאר׳ בגוגע עגינים 
רוחנײם׳ נאר מען באקומט אויך ביזה׳ 
ד. ה. מען איז גליקלעך אויך אין 
גשמױת׳ מען האט ביזה גדולה און 
מען נוצט עס אוים נאר אויף געזונ־ 
טע זאכן און אין א פרײלעכן אופן. 

דער יסוד און התחלה צו דעם 
אלעם איז — דער דערציען די קינ־ 
דער אין אן אופן אז זײ זײנען 
די ערשטע צו זאגן זה א־לי ואנוהו׳ 
ביז אז זײ רופן דאס ארוים אויך בײ 


23 ) רש״י בשלח טו׳ כב (מבמדבר רבה 
ספי״ג. מכילתא בא יג. ועוד), 
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זײערע עלטערן. אלקי אבי — 
ואדוממנדוו *"). 

יז. די הוראד■ — בקצרון — מכל 
הג״ל איזן 

אויב מען װיל זײן גליקלעך באמת 
םײ ברוחנױת סײ בגשמױת׳ ולכל 
לראש — האבן אמת׳ן נחת פון קינ־ 
דער, איז דער װעג צו דעם, דורך 
דערציען די קינדער אין אמת׳ן תורה־ 
חינוך ביז אז זײ זאלן לעבן און 
קאכן זיך אויך אין א מנהג ישראל. 

און דורך דעם באקומט מען די 
ברכות פון מהר״ל, װאס דברי צדי־ 
קים קײמים לעד. עס װערט אויפגע־ 
שטעלט א דור װאם כל רואיהם 
יכירום כי הם זרע ברך הוי׳. און 
פון דעם בהוציאך את העם ממצרים 
— גײט מען בזכות פון די קינדער״) 
צו קבלת התורה, צום תעבדון את 
האלקים על ההר הזה, פון פרשת 
בשלח צו פדשת יתרו, און מען איז 
מקבל די תורה בשמחה ובפנימױת 
על כל השנה כולה. 

(סשיחת ױ״ד שבט, תשכ״א) 

יח. צו י׳ שבט (שבת שירה) האט 
זיך אפגעדרוקט א שיחה״) פון רבי׳ן 
דער בעל ההילולא, װאם די שיחה 
איז פארבונדן מיט שבת שירה. 

אין דער שיחה װעדט דערצײלט 
א מעשה פון א אידישער פרוי און 
װאס זי האט אויפגעטאן, און מיט 
דער מעשה האט דער רבי דער 
צמח צדק פארענטפערט אין נאמען 
פון דעם אלטן רבי׳ן, פארװאס איז 
די הפטורה פון שבת שירה דוקא 


24 ) זע רש״י ענדע פון מלאכי. 

25 ) שיר השירים רבה א, ג: בניבו ער 
בים אותנו. 

26 ) לקוט לח. 


ותשר דבורה, א שירה פון א פרוי, 
און ניט די שירה פון דוד װי דאם 
איז אין דער הפטורה פון שביעי 
של פםח. אין פרשת בשלח איז דאך 
דא די שירה פון מאנםבילן אז ישיר 
משה גו׳ און עם איז דא די שירה 
פון פרויען ותקח מרים הנביאה גו׳ 
ותצאן כל הנשים אחרי׳ בתופים 
ובמחולות, איז פארװאס עפעם די 
הפטורה איז דוקא די שירה פון 
א פרוי, ותשר דבורהז 

האט דער צמח צדק דערקלערט 
אין נאמען פון דעם אלטן רבי׳ן 
נ״ע, װײל די שירה פון די פרויען 
איז געװען מיט גרוים שמחה, ״בתו־ 
פים ובמחולות״, דערפאר איז דאם 
מער נוגע, און אלץ איז אפהענגיק 
אין זײ (ווארום הכל הי׳ מן העפר, 
ספירת המלכות), און אזוי אויך אין 
דער פירונג פון דער שטוב איז 
די גאנצע פירונג פון דער הויז 
אפהענגיק אין דער אידישער פרוי, די 
עקרת הבית. 

יט. מען האט פריער גערעדט אין 
נאמען פון רבי׳ן מהר״ש נ״ע װעגן 

דעם ענין פון אולת אדם תםלף 
דרכו ״)(די נארעשקײט פון א ימענטש 
פארקרימט זײן װעג), בשעת דער 
מענטש גי,ט זיך אפ און זוכט לוקסוס 
—• מותרות — זאכן װאם ער מוז 
דאם ניט האבן, דאן װערט ער אן 
בײדע זאכן, װײל דודך דעם װאם 

ער גיט זיך אפ צו זוכן לוקסום 
װערט ער צעמישט און ניט בלויז 

װאס ער האט ניט די לוקםום נאר 
ער פארלירט אויך די נויטװענדיקם־ 
טע. 

דאקעגן בשעת בײ אים איז אפגע־ 
לײגט אז וברכך ה׳ אלקיך בכל 


27 ) משלי יט^ ג* 
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אשר תעשה*"), און ער זוכט גיט 
קײן לוקםוס נאר ער גיט זיך אײ 
בער אין לימוד התורת און קױם 
המצװת װײל ער װײס אז דאס איז 
דער עיקר, עס איז מער ניט נאר 
װאם ער מאכט א כלי אויף פרנסה 
בכדי צו פארדינען אויף װיפל ער 
מוז האבן בכדי ער זאל זיך קענען 
אפגעבן מיט תורה און מצװת, 

דאן איז אויסער דעם װאס די 
פרנםה װאס דער אויבערשטער שיקט 
אים צו גײט עס אװעק אויף געזונ־ 
טע זאכן און פרײלעכע זאכן, די 
געלט גײט גיט אװעק רחמנא לצלן 
אויף רפואות און דאקטוירים אדער 
אויף אראפנעמען אנדערע שטערונגען, 
װארום ער האט זײ לכתחילה ניט, 
כל המחלה גו׳ לא אשיט עליך כי 
אני ה׳ רופאך, דער אויבערשטער 
העלפט אויף אזא אופן אז מען איז 
לכתחלה ניט קראנק, ובמילא האט 
ער טאקע װינציקער מיט צען דאלער 
װאם מען דארף אויפן דאקטאר, פאר־ 
װאםז — װײל ער דארף דעם דאק־ 
טאר ניט. 

כ. אויסער דעם איז בשעת מען 
זוכט ניט קײן לוקסוס, מען װײם 
אז די ברכה קומט פון אויבערשטן 
און מען דארף בלויז מאכן א כלי 
און פארלאזן זיך אויפן אויבערשטן 
װאם ער איז א כל יכול, דאן איז 
אפילו מען מאכט א קלײנע כלי 
גיט דער אויבערשטער אין דעם 
אומגעהויערע הצלחה מיט א גרויםער 
עשירות, פשוט רײכטום אין גשמױת. 

מען דארף זיך ניט יאגן נאך 
עשירות און לוקםוס, אבער בשעת 


מען יאגט זיך גיט נאך דעם װײל 
מען װײם אז דער עיקר איז רוח־ 
גױת, און מען דארף האבן גשמױת 
מער ניט נאר אויף אזוי פיל מען 
זאל קענען מקײם זײן תורה און 
מצװת, דאן גי.ט דער אויבערשטער 
פון זײן פולער און ברײטער האנט 
אומגעהויערן רײכטום אויך בגשמױת. 

כא. און אויך דער ענין אז מען 
זאל זיך ניט יאגן נאך לוקםוס און 
מותרות, איז דאס אפהענגיק אין דער 
עקרת הבית. 

בשעת זי גיט צו פארשטײן דעם 
מאן אז דער עיקר איז די רוחנױת 
פון דער שטוב, ניט די גשמױת, און 
ממילא דארף ער ניט זײן פאריאגט 
טאג און גאכט אין פרנסה אין אן 
אופן װאס ער זאל ניט האבן קײן 
צײט אויף לערנען תורה און זיך 
אפגעבן מיט כלל זאכן, און יאגן זיך 
פארדינען נאך א דאלער און נאך 
א דאלער צוליב עגינים פון מותרות? 

אויך איז זי אים מםביר אז דער 
יאגן זיך אין פרנסה קאן אים גאר־ 
ניט העלפן, װײל מזונותױ של אדם 
קצובין לו מראש השנה ועד ױם 
הכפורים וכו׳*^) (דעם מענטשנס פרנ- 
םה איז אפגעשטעלט פון ראש הש־ 
נה) און עס איז באשטימט װיפל 
ער זאל פארדינען, און מערער װיפל 
מען האט אים באשטימט װעט ער 
סײ װי גיט האבן׳ און אויף האבן 
דאם װאס מען האט אים יא בא־ 
שטימט׳ קען ער דאם האח דורך 
מאכן א קלײנע כלי אן פיל טרדות 
און תחבולות, 

איז צוליב װאס זיד יאגן מיט 
פיל יגיעה נאך פרנםה׳ װאס דאן 


28 ) דברים טו, יח. 


29 ) ביצה טז, א. 
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דארף מען באװארענען ניט נאר דעם 
יברכך בממון נאר אויך דעם וישמרך 
מן המזיקים״), מען זאל אויסגעהיט 
װערן פון מזיקין, איז דאך גלײ־ 
כער פארלאזן זיך אויף דעם אוי־ 
בערשטן, ברכת ה׳ היא תעשיר״), 
װאם דאן איז מען באװארנט אין 
אלע ענינים! 

איז בשעת דער מאן הערט די 
דערמאנטע טענות פון דער פרוי, איז 
אפילו אויב בײ אים פארנעמט לוק־ 
םום אן ארט, דאך װירקט עם אויף 
אים אז ער שעמט זיך פון דער 
פרוי, און װערט ניט נתפעל פון 
דעם שכן און שכנ׳טע אויף מאכן 
שײנע כלי בית — פוירניטשור — 
און אז דער פארהאנג (מםך מעלים 
ומסתיר) אויפן פענםטער זאל זײן 
בײ אים א שענערער װי בײ דער 
שכנ׳טע, 

און ער הערט אויף פטר׳ן כחות 
און געלט אבי אויםפירן ער זאל 
װערן מרבה נכסים מרבה דאגד\*), 
נאר ער הויבט אן צו זאגן יש לי 
כל (כל בשמים ובארץ, דאחיד בשמיא 
וארעא), ער פאראײנציקט גשמױת 
מיט רוחנױת, ער מאכט פון זײן 
הויז א מקדש פאר דעם אויבערשטן, 
ער הערט אויף יאגן זיך טאג און 
נאכט נאך פרנסה נאר ער מאכט 
א כלי צו דעם אויבערשטנס ברכה 
און באשטימט צײטן אויף לערנען 
תורה און פארלאזט זיך אויף דעם 
אויבערשטן, 

און דאן איז ברכת ה׳ היא תעשיר 
די ג־טלעכע ברבה מאכט אים רײך, 


ס 3 ) רש״י במדבר 1 , כה 

31 ) משלי י, כב♦ 

32 ) אבות פרק ב משנה ה 


און ניט נאר װאס די געלט גײט 
ניט אװעק אויף רפואות וכו׳ נאר 
ער האט פרנסה בהרחבד״ און די 
געלט איז אים גענוג פאר פרנםה 
בהרחבה און אויף געבן צדקה מיט 
אן אפענער האנט און מיט א פרײלע־ 
כער הארץ, און ער מיט זײן פרוי 
און קינדער זײנען גליקלעך. 

כב. און די זעלבע זאך איז אויך 
װאם אנבאלאנגט דעם חינוך פון קינ־ 
דער, זין און טעכטער, אז דער עיקר 
אויף װאם מען דארף זיך אפגעבן 
איז מחנך צו זײן די קינדער אין 
װעג פון תודה און מצװת, זען אז 
די קינדער זאלן אויסװאקסן חםידים 
יראי שמים און לומדים, װאם דורך 
דעם ברענגט מען אן אײביקן גליק 
צו די קינדער, װי אויך צו די 
עלטערן. 

אבער בשעת מען גיט זיך אפ 
צו פארפוצן דעם קינד מיט טײערע 
מלבושים, בכדי אז זײן קינד זאל 
גײן מיט שענערע קלײדער װי דער 
קינד פון די שכנים, איז דער גליק 
קאן אנהאלטן א טאג, א װאך, א 
חודש, א יאר און דערנאך בשעת 
דער קינד װערט דערװאקםן באפט 
מען זיך אז מען האט פארפעלט צו 
געבן אים דעם אמת׳ן גליק דורך 
װעלכן ער װאלט געװען גליקלעך 
דעם גאנצן לעבן. 

און אויך דאם איז אפהענגיק אין 
דער אידישער פרוי, װײל זי איז 
די עקרת הבית, במילא איז זי דוקא 
קאן אװעקשטעלן די פירונג פון חינוך 
הבנים װי אויך די פירונג פון דער 
גאנצער הויז, עס זאל זײן א גליקלע־ 
כע ברוחנױת און במילא א גליקלעכע 
אין גשמױת. 
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כג, און דאס איז װאס מען לײענט 
אין דער סדרה װאס מען גײט איצ־ 
טער ארײן׳ פרשת יתרו! בשעת דער 
אויבערשטער האט געגעבן אידן די 
תורה׳ האט ער געזאגט צו משה 
רבנו׳ כה תאמר לבית יעקב׳ אלו 
הנשים״"), אז די ערשטע זאד זאל 
ער גײן צו אידישע פרויען און רײדן 
מיט זײ װי א אידישע פרוי דארף 
זיו פירן על פי תורה, און דורך 
דעם װעט מען זײן פארװארגט און 
געזיבערט אויך מיט דער אויפפירונג 
פון די מענער. 

און אזוי איז יעדער יאר און אין 


יעדער צײט און ארט, אז ״בית יעקב״, 
װאס דאס זײנען פרויען, נעמען זיך 
מיט דער גאנצער שטארקײט אויף 
אײנשטעלן זײער הויז צו מאכן פון 
דעם א מקדש פאר דעם אויבערשטן, 
װי עס שטײט*״), ועשו לי מקדש 
ושכנתי בתוכם, דאן גיט דער אוי־ 
בערשטער א גליק אין הויז, א גליק 
אין גשמױת און א גליק אין רוחנױת, 
און מען איז מחנך די קינדער לתורר״ 
חופה ומעשים טובים מתוך הרחבד״ 
סײ הרחבה אין גשמױת און סײ 
הרחבה אין רוחנױת. 

(משיחת ױ״ד שבט, תשי״ז) 


םשפטים 


א. אין הײנטיקער סדרה שטײט 
ורפא ירפא. זאגן אויף דעם רז״ל־), 
מכאן שניתן רשות לרופא לרפאות. 
מען זאל ניט זאגן, רחמנא מחי ואנא 
מסיי״) איז אויף דעם לערנט מען 
אפ פון דעם פסוק, אז ניתן רשות 
לרופא לרפאות. 

נאך א לימוד איז פאראן, אז ניט 
נאר װאס עס איז א רשות לרפאות, 
נאר עס איז אויך א חובה. מען 
לערנט עס אפ פון פסוק והשבותו 
לוי), װאם עם שטײט בהשבת אבידה. 

ב. װי דאם איז אין עבודה רוח־ 
נית, זײנען אויך פאדאן אין דעם צװײ 

33 ) מכילתא געבראכט אין רש״י (שמות 
יט, ג). זע אויך שמות רבד, פכ״ח, ב. 

1 ) ברכות ס, סע״א. ב״ק טר״ א. 

2 ) רש״י בבא קמא דארט. 

3 ) םנהדרין עג, א. ועפמש״כ בפיד,״מ 
לד,רמב״ם נדרים פרק ד משנה ד. 


ענינים: ורפא ירפא שניתן רשות 
און והשבותו לו אז עס איז א חובה. 

אין רוחנױת איז דאך אויך פא־ 
ראן דער ענין החולי. און אין דעם 
זײנען פאראן כמה םוגים! חולה שיש 
בו םכנה, חולה שאין בו סכנה, ביז 
עס איז פאראן א מדריגה פון חולה 
בגימטריא מ״ט, װאס דאם מײנט, 
אז ער האט שוין דערגרײכט צו 
אלע מ״ט שערי בינד״ נאר ער איז 
א חולה, װארום עם פעלט אים דער 
שער הנו״ן. 

איז דאך מובן דער ריחוק װאם 
עס איז צװישן די סוגי חולים. 
והביאור בקצרה: 

עס איז פאראן אזא חולה װאס 
זײן חולי איז נוגע אין קױם המצ־ 
װת, װאם רמ״ח מצװת עשה זײנען 
די רמ״ח אברים און שס״ה ל״ת 


34 ) שמות כה, ח. 
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זײנען די שס״ה גידים. א חולה 
אין קױם המצװת רחמנא לצלן — 
איז דאך זײן חולאת אן ענין װאם 
איז זײער נוגע. 

און עס איז פאראן א חולר״ װאס 
עס פעלט אים דער שער הנו״ן׳ על 
דרך מדריגת משה רבינו, װאס עס 
שטײט אויף אים, ותחסרהו מעט 

מאלקים, װײל ער האט ניט געהאט 
דעם שער הנו״ן•), און האט דערצו 
זוכה געװען בשעת הםתלקותו בהר 

נבו, נו״ן בו. 

לויט דעם חילוק אין די סוגי 

החולים, איז אויך דער חילוק אין 
דעם אופן הכרח הרפואה. 

בשעת עם רעדט זיך װעגן א 
הולה אין קױם המצװת, דעמאלט איז 
די רפואה א חובה, אבער בשעת עם 
האנדלט זיך װעגן א חולה בגימטריא 
מ״ט, װאס עס פעלט אים נאר דער 
שער הנו״ן, אויף דעם שטײט ורפא 
ירפא, שניתן רשות לרופא לרפאות, 
ניט אלעמאל און צו אלעמען איז 

דאם שײך. 

ג. די הוראה פון דעם איז אויך־ 

בשעת מען מאנט בײ א אידן, 

ער זאל טאן אין הפצת היהדות, 
פועל׳ן אויף א אידן בנוגע לקױם 
המצװת בפועל און ער ענטפערט אז 
ער זשאלעװעט די צײט, ער װיל 
בעםער אויםניצן די צײט צו טאן 
מיט זיך, עולה זײן בשער הנו״ן, 

דארף ער װיםן אז דאס װאם מען 
מאנט בײ אים צו הײלן יענעם, רעדט 
זיך דאם װעגן א חולאת װאס מען 
איז מחױיב צו הײלן, מה שאין כן 
װאם ער װיל טאן מיט זיך — 
א גלײכע זאך, אבער דאם איז א 


4 ) ראש השנה כא, ב. 


רשות לגבי דעם חוב װאם ער האט 
פארן צװײטן. ועל דרך לשון הגמ־ 
רא"), אז לגבי חובה איז דאס רשות 
און לגבי רשות איז דאם א מצוה. 

ד. אין מצװת מעשױת זײנען אלע 
אידן גלײך, דאם איז שײך צו יעדן 
אײנעם. מצװת התורה, דקדוק קל 
של דברי םופרים אויך פון די 
שפעטערדיקע, כל מה שתלמיד ותיק 
עתיד לחדש, דאס איז שײך צו אלע 
אידן. אבער בעניגי הידורים, זײנען 
פאראן עגינימ װאם ניט אלע האלטן 
דערבײ. 

און אויב מען כאפט זיך אן אין 
דעם, קען דאם אמאל קומען פון 
צד פון יצר הרע, װאם עם לוינט 
זיך אים ער זאל טאן אן ענין פון 
הידור אויב דורך דעמ װעט ער 
ממעט זײן אין דעם װאם ער איז 
מחוײב צו טאן״). 

ובהנוגע לפועל, דארף מען טאן 
אין דעם װאם מען איז מחוײב בהש־ 
בת אבדה, און דאן װעט דער אויבער־ 
שטער געבן הצלחה אויך בעבודה 
הפרטית בהנוגע צו זיך ביז צו שער 
הנו״ן. 

(משיחת ש״פ משפטים, תשט״ז) 

ה* עס איז ידוע די תורה פון 
בעל שם טוב, װאס דער רבי כ״ק 
מו״ח אדמו״ר האט עס געשריבן און 
איבערגעזאגט עטלעכע מאל^, אויפן 
פסוק כי תראה חמור שבאך גו׳ עזב 
תעזב עמה װאס דער תמצית פון 


5 ) חולין קה^ אי 

6 ) ראה בארוכה קו-נטרס העבודה פ״ז, 

7 ) הױם ױמ כח שבט. וראה ד״ה כי 
תראה חמור תש״ד (ספר המאמרים תש״ד 
עמוד 145 )♦ וראה ג״כ לעיל עמוד 32 
בארוכה♦ 
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דעם ענין איז, אז מען זאל ניט 
פײניקן דעם גוף מיט תעניתים וםיגױ 
פים, נאר אדרבא, עזב תעזב עמו, 
זען אז דער גוף זאל זײן געזונט 
און מיט אים דינען דעם אויבערשטן. 

אזוי איז אויך פאראן א הוראה*) 

פון מעזריטשער מגיד צו זײן זון 
דער מלאך, ער זאל זײן אפגעהיט 
בבריאות גופו, װארום בשעת עס 
װערט א קלײן לעכעלע אין גוף 
װערט א גרויםע לאך אין דער נשמה. 

ולכאורה איז ניט מובן, װאס איז 
דער אויפטו אין דעם ענין פון שמי־ 
רת בריאות הגוף. עם איז דאך א 
הלכה פסוקה און דער אלטער רבי 
ברענגט דאם אין שולחן ערוך חושן 
משפט הלכות נזקי הגוף״), כי אין 
לאדם רשות על גופו כלל, אז א 
מענטש איז ניט קײן בעל־הבית אויף 
זײן גוף, און דערפאר איז אסור 
לצער את הגוף אפילו במניעת איזה 
מאכל או משתה״) וכו׳. 

ו. נאך מערער איז מבואר אין 
רמב״מ הלכות דעות״): הױת הגוף 
בריא ושלם מדרכי השםיי״) הוא. איז 
װיבאלד אז מען טאר גיט לצער 
את הגוף, און בריאות הגוף איז גאר 
מדרכי השם, הײנט װאס איז דער 
אויפטו פון פירוש אויפן פםוק עזב 
תעזב עמו, און דעם ציװי הנ״ל 
אויף דעם ענין, װאם פון דעמ איז 
משמע, אז דאם איז עפעס א נײער 
אויפטו ? 


8 ) נדפס ב״התמים״ חוברת ז עמוד כח. 

9 ) סעיף ד. 

ס 1 ) לשון המשנה ױמא פ״א מ״ד. 

11 ) ריש פרק ד. 

12 ) כן הוא בנדפס, ולכאורה צ״ל ; מדרכי 
עבודת השם. 


נאר מען װעט עם פארשטײן פון 
דעם װאס דער אלטער רבי זאגט 
דארטן גופא אין שולחן ערוך, אז 
בדרך תשובה מעג מען לצער את 
הגוף ולהתענות און איז מבאר, װײל 
טובה היא לו. 

— און מען מוז זאגן, אז דאם איז 
לטובת וזגוף, װארום אויב דאם איז 
א טובה פאר עמעצן אנדערש, בלײבט 
װײטער די שאלה, װאם פאר א 
רשות האט ער אויפן גוף צו מצער 
זײן אים, נאר דער טעם איז, װײל 
עם איז א טובה פארן גוף גופא. 
אז ער זאל תשובה טאן, װעט ער 
— דער גוף — אויםפירן זײן שלי־ 
חות. 

ז. װאם מצד דעם טעם איז מותר 
להתענות אפילו מי שאינו יכול להת־ 
ענות. װארום אזוי איז דאך דא א 
הילוק פון מי שיכול להתענות ביז 
מי שאינו יכול להתענות, װי ער 
ברעגגט אין אגרת התשובה פון 
תגיא*"), אז מי שאינו יכול להתע־ 
נות ומתענה נקרא חוטא. 

ומי שיכול להתענות — זאגט ער 
װײטער אין שולחן ערוך — מעג 
ער פאםטן אפילו שלא בדרך תשובה, 
נאר כדי למרק נפשו לה׳, װאס דער 
ענין המירוק איז ניט דער ענין 
פון תשובה נאר בכדי שיהי׳ רצוי 
לה׳ כמו קודם החטא. 

ח. ועל פי זה װעט מען פאר־ 
שטײן דעם אויפטו פון בעש״ט אין 
דעם פירוש פון עזב תעזב עמו, אז 
מען קען טאן א טובה דעם גוף 
אפילו בשעת מען דארף אנקומען צו 
מירוק און אפילו צו תשובה, גיט 


13 ) פרק ג. 
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דורך תעניתים, נאר מען קען למרק 
את הגוף און אפילו תשובה טאן 
דורך דעם װעג פון עזב תעזב עמו. 

װעט מען עס פארשטײן על פי 
הידוע, אז די עניגים פון חסידות 
זײנען שײך און א מעין פון לעתיד 
לבוא׳ װאס לעתיד װעט די גשמה 
מקבל זײן אירע עניגים דורכן גוף, 
איז אזוי אויך במעשינו ועבודתינו 
עתה במשך זמן הגלות, לערנט חסי־ 
דות, אז מען קען אויספירן כמה 
עניגים דורך דעם עזב תעזב עמו. 

און דאס איז אויך דער טעם, װאס 
בדורות האחרונים האט מען געלײגט 
א משקל מױחד אויף דעם עגין פון 
בריאות הגוף. 

ט. לבד זאת, װאס עס איז מבואר 
בכמה מקומות*"), די מעלה פון א 


אידישן גוף װאס אויף אים שטײט 
ובנו בחרת מכל עם ולשון, װאס 
אין דעם עגין הבחירה איז מבואר 
אין לקוטי תורה״), אז בחירה איז 
נאר אין עצמות אין סוף, װארום 
גילוײם, איז װאו נאר גילוי איז 
דאס בהגבלד״ במילא קען שוין דארטן 
ניט זײן קײן בחירה אמתית — 
חפשית לגמרי, נאר בחירה איז נאר 
אין עצמות, און אויך בײ אידן, 
װארום הן האדם הי׳ כאחד ממנו. 

נוסף על זה, האט תורת החסידות 
געװיזן א גײעם דרך, אז אויך בש־ 
ביל למרק נפשו און אפילו צוליב 
תשובר״ קען מען עס אויספירן צחא־ 
מען מיט שמירת בריאות הגוף. 

(משיחת ט״ז תמוז, תשט״ז) 


ױקהל 


א. אין תורה בכלל, און אין תורה 
שבכתב בפרט, איז יעדער װארט און 
אפילו יעדער אות, אן אויסגערעכנ־ 
טער. דערפאר געפיגען מיר אז א 
סך הלכות װערן אפגעלערנט פון 
אײגצלנע װערטער אדער אפילו 
אײנצלנע אותױת. פונדעסטװעגן גע־ 
פיגען מיר, אז אין די פרשױת ויקהל 
פקודי, װערט איבערגע׳חזר׳ט די 
גאנצע אריכות׳דיקע באשרײבונג פון 
די כלי המשכן און לבושי כהונה, 
װעלכע זײנען שוין אײנמאל באשריבן 
געװארן בפרטי פרטױת אין די פר־ 
שױת תרומה און תצוה. 


14 ) תניא פרק מט. און זע םפר השיחות 
— תורח שלום עמוד 120 און װײטער. 


אין פלוג האט מען דאך געקענט 
שרײבן בקיצור, אז די אידן האבן 
געמאכט די כלי המשכן און בגדי 
כהוגה װי ג־ט האט געהײסן משה׳ן, 
און אזוי ארום פארשפארן צענדליקער 
פסוקים אין דער תורה. 

ב. דער תירוץ אויף דערויף איז 
על דרך װי דער תירוץ װאס װערט 
געגעבן אויף אן ענלעכער קשיא: 
פארװאס זײגען איבערגע׳חזר׳ט גע־ 
װארן די קרבנות פון די נשיאים 
אין פרשה נשא, צװעלף מאל, װאס 


15 ) זע לקוטי תורה ויקרא לח, ב. םפר 
המאמרים ה׳תש״ג עמוד 24 . 
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דער תירוץ אויף דערויף איז׳ אז 
בײ די קרבגות פון די נשיאים האט 
יעדער נשיא אויפגעטאן אנדערע 
זאכן, לויט װי דאם װערט מרומז 
אין מדרש פרשת נשא*). 

ג. על דרך זה קען מען פארעגט־ 
פערן די קשיא בנוגע די םדרות 
ויקהל פקודי! 

דוען די כלי המשכן און לבושי 
כהונה זײנען צוערשט געגעבן גע־ 
װארן (תרומה תצוד.) איז דאם גע־ 
װען: א) פון אויבערשטן אלײן. 
ב) צו משה רבינו, װאם לא קם 
כמוהו. ג) װען משה רבינו איז גע־ 
װען אויפן בארג םיגי, װען ער 
איז געשטאנען אויף א מדרגה שלא 
בערך העכער װי װען ער איז גע־ 
װען למטד״ װײל דארטן איז דאך 
לחם לא אכל ומים לא שתד״ מה 
שאין כן די כלי המקדש און לבושי 
כד.ונה װי זײ װערן באשריבן אין 
ויקהל פקודי, זײנען זײ װי זײ זײנען 
געמאבט געװארן: א) דורך אידן. 
ב) דא למטה. ג) פון זהב וכסף 
ונחשת וכו׳ גשמײם. 

פונדעסטװעגן, ניט געקוקט אויף 
דעם גרויסן אונטערשײד פון דעם 


״בכוח״ און דעם ״בפועל״, איז װען 
האט זיך אויסגעפירט דער תכלית 
הרצון פון אויבערשטן און װען איז 
מקוים געװארן זײן הבטחה פון ושכנ־ 
תי בתוכם — דוקא אין גשמױת׳• 
דיקן משכן פון ויקהל פקודי, און 
ניט אין רוחנױת׳דיקן משכן פון דעם 
״הראת בהר״. 

ד. דער מוםר השכל פאר אוגז 
איז, אז מ׳זאל בײ זיך ניט זײן 
אראפגעפאלן, טראכטנדיק, װי קומען 

מיר צו ,טאן א זאך פון רצון העלױן 
און מכװן זײן די כװנד. עלױנה, 
בשעת יעדער פון אונז װײס אין 
װאם פאר א מצב ומעמד ער שטײט, 
און בכללות געפינען מיר זיך אין 
דעם חושך כפול ומכופל פון דעם 

גלות המר, אבער, אף על פי כן 
איז דער אויבערשטער מבטיח, אז 
אויב מ׳איז נאר א נדיב לב, דאס 

הײםט, אז מ׳טוט א זאך מיט א 
אידישער און חםידישער װארעמקײט 
און הארציקײט, איז דאן דא דער 
ושכנתי בתוכם, און דער אויבערשטער 
העלפט אויםפירן און מכװן זײן צר 
דער כװנה עלױגה. 

(משיחת ש״פ ױקהל, תשי״א) 


פורים 


א. אויף פורים שטייט בתורה — 
לשון הוראהי) — וימי הפורים האלו 
לא יעברו מתוך היהודים וזכרם לא 
יסוף מזרעם״י). 

1 ) תורה אור סוף פ׳ בראשית טו, ב. 
לקו״ת פ׳ ברכה, צח, ג. 
1 ) זהר חלק ג נג, ב. 
* 1 ) אםתר ט, כח. 


דאס הײםט, אז די ענינים פון 
פורים זײנען א הוראה אויף כל 
הדורות, אויך אויף אזא דור װען 
■ס׳זײנען ניטא קײן גזירות חס ושלום 
אזוי װי ס׳איז געװען דאן, אבער 
די ענינים ברוחנױת פארלאנגען אזא 
הנהגה װי די אידן האבן זיך גע־ 
פירט דעמאלט, בימים הד,ם בזמן 
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הזד״ אויף מבטל זײן גזירת המן. 

דעמאלט איז געװען א גזירה להש־ 
מיד להרוג ולאבד את כל היהודים׳ 
רחמנא לצלן, און די גזירה איז 
געװען פון שושן הבירה, די הויפט־ 
שטאט פון יענע צײטן, אגן אידן 
האבן געטאן כל מה שביכולתם אויף 
מבטל זײן די גזירה, ביז עם איז 
געװארן דער ונהפוך הוא. 

און פון דעם אופן ההנהגה װי די 
אידן האבן זיך דעמאלט געפירט, 
װײס מען װי צו פירן זיך בשעת 
עם זײנען פאראן די זעלבע ענינים 
אין רוחנױת. 

ב. בימים ההם איז אםתר געװען 
די מלכה, אחות יש לנו בבית המל־ 
כות, און מרדכי איז געװען א ױשב 
בשער המלך, נאך אײדער ער איז 
געװארן א משנה למלך. פונדעםט־ 
װעגן בשעת עם איז געװען די גזירה 
און מ׳האט זיך זיכער געפרואװט 
אויף פארשידענע װעגן, איז פון דעם 
ניט ארויס קײן תועלת און עם איז 
ארוים דער פתשגן כתב הדת, דאן 
האט מען זיך גענומען צו גאר אן 
אנדער עצה. 

אז מען האט געהאט א קרוב אין 
דער בירה ובית המלכות אלײן, מען 
האט געהאט די ענגסטע פארביגדונג 
אין בית המלך װאם עס קאן נאר 
זײן, װארום אשתו כגופו דמיא י), 
איז װאס האט מען געדארפט זוכן 
אנדערע װעגןז 

שטײ,ט אבער אין מדרש ■), אז 
מרדכי האט אפגעלײגט אלע ענינים 
אויף א זײט, ער האט צונויפגע־ 


2 ) ברכות כד, א. בכורות לד״ ב. 

3 ) אםתר רבה ס״ט, ד• 


קליבן צװײ און צװאנציק טויזנט 
אידישע קינדער און זיך געזעצט מיט 
זײ לערנען תורה. 

און געלערנט האט ער מיט זײ 
אן ענין װאם האט, על פי פשט 
העגין, ניט געהאט כלל קײן שײטת 
מיט דעם מצב אין װעלכן די אידן 
האבן זיך דאן געפונען, און עם האט 
ניט געקעגט צוגרײטן צו קײן תכלית 
גשמית, װי פרנסה וכדומה. 

ג. אין א צײט װאם עס איז גע־ 
האנגען א גזירה טון להשמיד להרוג 
ולאבד ח״ו, און דער בנין בית המק־ 
דש איז דאן געװען אפגעשטעלט, מען 
האט גיט געװאוסט װען מען װעט 
אים אנהויבן צוריק בויען״ און 
אחשורוש האט גע׳טענה׳ט"), אז ס׳זײ־ 
נען שוין דורכגעגאנגען די שבעים 
שנה פון גלות בבל און אלקיהם ישן 
הוא. 

— אין משנת חםידים, װאם ער 
איז מױםד אויף כתבי האריז״ל, 
שטײט אז המן וזרש וױעצױ האבן 
אויך געמאבט דעם זעלבן חשבון 
װאם אחשורוש -- 

אין יענער צײט האט מרדכי גע־ 
לערגט מיט די קינדער הלכות עומר, 
װאם פון דעם קען מען ניט זײן 
קײן רב, קײן שוחט, קײן מלמד, 
קײן משגיח, אפילו אויף פסק׳גען 
הלכה למעשה איז דאם אויך ניט 
געװען נוגע, װארום דער בית המקדעז 
איז ניט געװען בבגיגו, דער בית 
המקדש איז געבויט געװארן, לאחרי 
ההפסק, פיר יאר נאך גזירת המן, 
און דאם איז ניט געװען נוגע צו 
הלכה למעשד״ נאר מען האט גע־ 
לערנט תורה לשמה. 

4 ) מגילה יא, ב. 
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ד. מרדכי האט גיט געזוכט אויפ־ 
צושטעלן דוקא גאונים און רשכבה״ג׳ן׳ 
נאר ער האט געלערנט מיט אידי־ 
שע קינדער פשוט׳ע דינים פון הקרבת 
העומר. 

און די תורה האט מבטל געװען 
גזירת המן. װי די גמרא זאגט•), 
אז המן איז דורכגעגאנגען און גע־ 
זען װי מרדכי דער ראש פון סנהדרין 
זיצט און לערנט מיט קלײנע קינדער 
תורה לשמה, ער איז דאם ניט מבטל 
און װערט אינגאנצן ניט נתפעל פון 
דער גזירה להשמיד להרוג ולאבד 
ח״ו, נאר אים איז נוגע די צװײ 
און צװאנציק טויזנט אידישע קינ־ 
דער, האט המן דעמאלט געװאוסט 
אז דאם איז זײן מפלה, אז מען 
האט אים מנצח געװען. 

דאם האט מבטל געװען די גזירה. 

דערנאד׳ בכדי אנצוטאן דאם בדרכי 
הטבע, האט אסתר גערעדט מיט 
אחשורוש׳ן, און אויך בכדי עם זאל 
זײן דער הפה שגזר הוא הפה שה־ 
תיר עם זאל זײן דער ענין פון 
ונהפוך הוא און דער ורבים מעמי 
הארץ מתיהדים. 

ה. די הוראה פון דעם על כל 
בני ישראל ועל כל הזמנים איזז 

אל תבטחו בנדיבים בבן אדם שאין 
לו תשועהי), װאס ער אלײן דארף 
האבן א תשועה און האט איר ניט. 
בשעת מען װיל מב,טל זײן א גזירה 
שבגלוי, על אחת כמה וכמה א גזירה 
שבהעלם והסתר, איז דער װעג װאם 
מען דארף טאן איז דאס דער װעג 
אזוי װי מרדכי האט געטאן בימים 
ההם, און דערנאד קען מען צו־ 

5 ) זע מגילד, טז, א. 

6 ) תהלים קמו, ג. 


שטעלן אויך ענינים בדדכי הטבע, 
בכדי צו געבן דעם יצר הרע א 
מקום לטעות, ער זאל קענען פרואװן 
אײנרײדן אז עם איז ניט קײן נס 
נאר טבע. 

דאם איז אבער מער ניט װי א 
שפעטערדיקער ענין, בכדי צו מכםה 
זײן דאם בדרכי הטבע. די ערשטע 
זאד אבער איז צונויפקלײבן אידישע 
קינדערלעך און לערנען מיט זײ תורה 
און דאם זאלן ,טאן אפילו די װאם 
זיצן ראשונה בםנהדרין. דאם איז 
די ערשטע זאך און דאן קען העלפן 
רײדן און משתדל זײן זיך בשושן 
הבירה. 

ו. ועל דרך המבואר בענין וברכך 
הוי׳ אלקיך בכל אשר תעשה, בענין 
הפרנסה. דער עיקר איז וברכך הוי׳ 
אלקיך, נאר בכדי אנצוטאן אין דרכי 
הטבע דארף מען האבן דעם בכל 
אשר תעשה. הגם אז מען דארף 
טאקע מאכן כלים בכדי אנצוטאן אין 
טבע, איז װען קען דאם העלפן, 
דוקא װען עם איז דא די ברכה 
מלמעלה. 

בשעת מען ,טוט גארניט, אז די 
ברכה זאל זײן בשרשה ומקורה, במי־ 
לא פעלט אין דעם וברכך הוי׳ אלקיד 
— ניט צו קײנעם גערעדט — איז 
װאם איז די תועלת װאם ער װעט 
עפענען א קאנטא אין באנק און 
אנשטעלן א גרויסע קעשענע, מען 
דארף דאך פריער האבן װאם צו 
ארײנלײגן, -- די ברכה מלמעלה. 

וכמו כן וכל שכן בנידון דידן. 
מען דארף האבן עם זאל זײן דער 
וברכך הוי׳ אלקיך אויף מבטל זײן 
די גזירה, װאם דאס איז דורך חינוך 
פון אידישע קינדער, מען ז^ אויפ־ 
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שטעלן א דור ישרים יבורד דורד 
דעם אופן החינוך װי מען דארף 
— און דאן קען העלפן דער אשר 
תעשה״ אז דאס װעט זײן בלים ראוים 
לברכת הוי׳ אויף מבטל זײן די 
גזירה. 

ז. און דאם איז די הוראה פון 
ימי הפורים אויד בזמן הזה, בכל 
ױם ו^ום. צו יעדן איח בנוגע זײנע 
קינדער, ועל אחת כמה וכמה צו 
די װאם די השגחה העלױנה האט 
זײ געגעבן דעם כוח ההשפעה אויף 
משפיע זײן אויף כמה וכמה אידן 
װאם זײ זײנען בנים להוי׳ אלקינו, 
דארפן זײ אויסנוצן זײער השפעה 
אז דער לימוד זאל זײן ביראת שמים, 
װאם דורד דעם װעט זײן א דור 
ישרים. 

און אז עם װעט זײן א דור יש־ 
רים, דעמאלט װעט זײן יבורד, אז 
זײ װעלן געבענטשט װערן מיט אלץ 
װאם זײ דארפן, 

און דורד זײ װערן אויד געבענטשט 
זײערע עלטערן און קרובים, און דורד 
דעם אויד כלל ישראל בבל מקום 
שהם. 

ח. און אזוי װי דעמאלט איז דורד 
דעם װאם מרדכי איז געזעםן במקום 
אחד און געלערנט מיט אידישע קינ־ 
דער הלכות פםוקות פון תורה, האט 
עם מבטל געװען גזירת המן אין 
אלע מאה ועשרים ושבע מדינות װאם 
איז געװען אויף דער גאנצער װעלט, 

אזוי אויד איצטער, בשעת מען 
װע,ט לערנען מיט קינדער תורה ביר־ 
את שמים, װעט דאם מבטל זײן 
אלע גזירות, און ברענגען צום ונהפוד 
הוא, אז ישלטו היהודים המה כשוג־ 
איהם, 


װאס דער הויפט־שונא איז דער 
יצר הרע, װעט מען אים מנצח זײן 
כל אחד לפי ערכו, 

און דאס װעט אראפברענגען די 
גאולד, השלימה והאמיתית, װאם דע־ 
מאלט װעט זײן ולא ילמדו עוד 
איש את רעהו, בי כולם ידעו אותי 
למקטנם ועד גדולםי). 

(נושיחת פורים, תשט״ז) 

ט. די מצװת פון משלוח מנות און 
מתנות לאבױנים אין פורים, זײנען 
אזעלכע ענינים װאם שטעלן זיד אוים 
נאר דורך דער התאחדות און פאראײ־ 
ניקונג ^ פון אײן אידן מיט א צװײטן, 
װאס דאם איז א תיקון אויף דעם 
קטרוג װאם עס איז דאן געװען 
אויף אידן, אז ישנו עם אחד מפוזר 
ומפורד, אידן װאם זײנען אן עם 
אחד זײנען ח״ו מפורד און צעטײלט 
אײנער פון דעם צװײטן, אויף דעם 
זײנען די מצװת פון משלוח מנות 
און מתנות לאבױנימ צו באװײזן און 
פארשטארקן די פאראײניקונג פון 
אידן. 

גאר באזונדערם דריקט זיך אוים 
די התאחדות פון אידן דורך דער 
מצוה פון מתנות לאבױנים, װײל מש־ 
לוח מנות איז נאר לרעהו, צו זײן 
חבר װאס איז גלײך מיט אים, אבער 
מתנות לאבױגים איז דאך צו אן 
אבױן אין אלעמען אין גשמױת און 
אין רוחנױת, װאם דאם איז דאך 
דער טײטש פון אבױן — תאב לכל 
דבר״), אז אים פעלמ אין יעדער 


7 ) ירמי׳ לא, לג. 

8 ) ראה מנות ד,לוי על מגילת אסתר 
— להר״ש אלקבץ. 

9 ) ויקרא רבה פל״ד, ו. מדרש משלי 
5 .ק. רש״ו וברים טו, ד. 
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ענין׳ און דאך פאראײניקט מען זיד 
מיט אים און מען גיט אים מתנות. 

דערפאר זאג,ט דער רמב״ם״) אז 
עס איז א מצוה להרבות אין מת־ 
נוח לאבױנים, װײל אויב עם גע־ 
פינט זיך א איד װאם אים פעלט 
װאם ער װײם פון אים א:ן דאך 
פארבינדט ער זיך ניט מיט אים 
פעלט דאך ח״ו אין דער התאחדות 
פון אידן. 

און װײל די צוױי ענינים משלוח 
מנות און מתנות לאבױנים זײנען אזוי 
שטארק נוגע פורים׳ דערפאר זײנען 
זײ לײכטער אויםצופירן װי די אנדע־ 
רע ענינים, װי דער אויבערשטער האט 
אײנגעשטעלט אין דער בריאה בכלל, 
אז די ענינים װאס זײנען מער לעבנס־ 
נויטיק זײנען לײכטער צו באקומען״), 
װי צ. ב. קלײדער איז טײערער 
װי שפײז, און לופט װאס אן דעם 
קען מען אינגאנצן ניט עקזעםטירן 
געפינט זיך דאם אומעטום און גענצ־ 
לעד פרײ. 

י. מישט זיך אבער ארײן דער 
יצר הרע און מאכט אז דוקא די 
צװײ ענינים װאם זײנען אזוי שטארק 
נוגע פורים, זאלן זײ זײן מער 
פארנאכלעסיקט, און ספעציעל בײ 
ױגנטלעכע און קינדער װאם באמת 
מצד חובת החינוך האט מען דאד 
געדארפט אויך די קינדער װאם זײ־ 
נען נאר בלויז אין עלטער פון חי־ 
נוך, מחנך זײן אויף מקײם צו זײן 
משלוח מנות און מתנות לאבױנים 
און מכל שכן די װאם זײנען שוין 
בני מצוה און בנות מצוה. 

דעריבער דארפן די אלע װאס האבן 

10 ) סוף הלכות מגילה. 

11 ) ראה מים רבים תרל״ו בתחלתו. 


א השפעד״ און בפרט די װאס פאר־ 
נעמען זיך מיט חינוך, מעורר זײן 
די ױגנטלעכע בני און בנות מצוה 
און אפילו די װאס זײנען נאר בלויז 
אין עלטער פון חינוך, אז זײ זאלן 
זיך ניט פארלאזן אויף די דעות 
אז מען קען אין געװיםע פאלן ױצא 
זײן די אויבנדערמאנטע מצװת מיט 
דעם פאטערם געבן און א. א. װ. 
נאר זײ זאלן אלײן מקײם זײן משלוח 
מנות און מתנות לאבױנים, און זײ 
אנװײזן װי לײכט דאס איז מקײם 
צו זײן װײל מיט א שטיקל קעיק און 
סאדע־װאסער איז מען מקײם משלוח 
מנות און מיט געבן צװײ פעניס 
צו צװײ ארעמעלײט, צו יעדער אײ־ 
נעם א פעני, איז מען מקײם מתנות 
לאבױגים. 

און בזכות זה װעט דער אויבערש־ 
טער געבן מנות לרעהו צו די װאם 
װערן אנגערופן אחים ורעים להקב״ה, 
און אויך אפילו צו די װאם זײנען 
אבױנים אין רוחניות") װעט השי״ת 
געבן מתנות. 

(משיחת ש״פ ויקהל, תשכ״ב) 

יא. ... מ׳זוכט צו אנהאלטן און צו 
אויפשטעלן די אלטע מנהגים. 

אויב מ׳װאלט געהאט ברײטע פלײ־ 
צעם, עינים לראות ואזנים לשמוע, לב 
להבין ומוח להשכיל — דאן װאלט 
מען ניט זײן מוכרח נוצן דוקא 

די דרך סלולה, מ׳װאלט קענען גײן 
אויך אויף נײע װעגן און צוקומען 
צו דער מטרה, לעלות בית א־ל. 

אויב אבער די זאכן פעלן, מוז מען 
גײן אויף די װעגן װאם מ׳הא,ט 

אויםגעטראטן פאר אונז. דעמאלט 

12 ) ראה פרי צץ חײם שער פורים פ״ו, 
ויקרא רבה פ״ל, יב. 
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גײט מען אוין* דער אזזרױת פון די 
װאם האבן אנגעװיזן און אויםגע־ 
טראטן די װעגן און אויף זײערע 
פלײצעם, און דערפאר זוכט מען אויפ־ 
שטעלן די הנהגות, אויב אפילו׳ מצד 
כמה טעמים, זײנען זײ נפםק גע־ 
װארן לזמן מה. 

דער רבי (מהורש״ב) ג״ע פלעגט 
קלײבן געלט (אדער הײםן זיך מתנ־ 
דב זײן) — בעת א פארברענגען — 
דרײ מאל א יארג שמחת תורד״ י״ט 
כםלו און פורים. שמחת תורה פלעגט 
ער קלײבן פאר תומכי תמימים, פו־ 
רים — פאר זײנע ענינים (מוםדות, 
תמיכר. לאגשים פרטים וכױצא בזד.), 
און י״ט כםלו פאר בײדע זאכן״). 

אזוי װי דאם אלץ איז פאראן אויך 
איצטער און די הצטרכות איז נאך 
גרעםער, זאל זיך יעדער אײנער 

יעצט משתתף זײן אין דעם. דורך 

דעם, איז לבד מעלת הצדקה בכלל, 
װאם עם ברענגט הצלחה אין גש־ 
מױת, װי עם שטײט עשר בשביל 
שתתעשר, און אין רוחנױת, װי דער 
אלטער רבי שרײבט אין תורה 

אור*"), אז דורך מצות הצדקה איז 
נעשים לוחו ולבו זכים אלף פעמים 
ככה. — און פון דעם צמח צדק׳ס 
הגד,ד,*י) איז מובן, אז דער לשון 

אלף איז ניט על דרך רגילות וגוזמא, 
נאר טאקע אלף מנוש — 

לבד זאת איז אז מען גיט דאם 
אויף די ענינים װאם דער רבי נ״ע 
פלעגט קלײבן און אין דעם זמן 


13 ) זע שיחת יט כסלו שנת פר״ת (תורת 
שלום עמוד 243 ). 

* 13 ) בראשית בתחלתו♦ 

14 ) געדרוקט אין לקוטי תורה לג׳ פרשױת 
דף ג ע״א. 


װאס ער פלעגט דאם קלײבן, װאם 
דאן איז אן עת רצון וסגולה אין 
דעם, ברעגגט דאם תוםפת ברכד. 
און הצלחד״ און מען קען קומען 
צום רבי׳ן נ״ע און מאנען, ער זאל 
מ־משיך זײן אלע הבטחות בפועל. 

אין חדשים איז פאראן א חילוק 
פון דעם ערשטן האלבן חודש מיטן 
צװײטן״), אבער די עניגים פון פו־ 
רים, שטײט דאך והחדש אשר נהפך 
להם גו׳, ד. ה. אז דער עגין פון 
ונהפוך הוא גו׳ מיט אלע עגינים 
װאס אין פורים, מיגון לשמחד, ומאבל 
לױ״ט, איז פאראן דעם גאנצן חודש 
אדר״). ובמילא איז די אלע װאס 
זײנען דא, זאלן שרײבן צו זײערע 
קרובים, פרײנט און באקאנטע, אז 
במשך פון דעם חודש קענען זײ 
זיך משתתף זײן, און דאם װאם מען 
גיט דעם חודש — גײט דאס ארײן 
אין דער קופד, פון פורים. 

כל המשתתפים, םײ על אתר םײ 
די װאס װעלן זיך משתתף זײז 
שפעטער, קעגען זײ אנשרײבן אויף 
א צע,טל שמםיס ושם אמםיי) וה־ 
סכום שמנדבים, װעט מען דאם לײע־ 


15 ) שו״ת ר,מױחסות לרמב״ן םרפ״ג. 
שו״ע ױרה דעה סקע״ט ס״ב. רמ״א אהע״ז 
סס״ד ס״ג. 

16 ) זע תענית כט, א: משנכנס אדר כו׳ 
ולמצי נפשי׳ באדר — אראפגעבראכט אין 
מגן אברהם סימן תרפו סק״ה (יעוײן שו״ת 
חתם סופר או״ח סימן קם. ונימוקי אורח 
חײם לסימן תרפו שהקשה עלױ). שדי 
חמד אס״ד מערכת חתן וכלה ס״ק כא ד״ה 
ולפני איזה (וכן ראיתי גוהגין). 

17 ) זע שולחן ערוך רבינו הזקן סימן 
קיט סעיף ג♦ 

18 ) זע זוהר חלק א פה א. שבת םו, 

ב. פנים יפות םוף פרשת בהעלותך♦ דבד 
חורה מהד״ת ס״ה. 
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נען על צױן הקדוש פון כ״ק מו״ח 
אדמו״ר׳ װאם דאם װעט מעורר וממ־ 
שיך זײן תוםפות ברכה והצלחה 


לכל אחד ואחת בכל המצטרך להם 
ולבני ביתם בגשמױת וברוחנױת. 

(משיחת פורים, תכ 1 י״ג) 


חג הפםח 


א. קדש ורחץ. 

עם זײנען פאראן די םימנים פון 
קדש ורחץ׳ װאם כפשוטו אױ דאס 
צו פארלײכטערן מען זאל געדענקען 
װאס מען דארף טאן. אבער פונדעסט־ 
װעגן זעט מען דאך אז ס׳איז דא 
עפעס אן ענין אין דעם׳ װארום 
אין די סימנים איז פאראן כמה 
נוםחאות׳ און דער אלטער רבי אין 
סדור איז מעתיק דעם נוםח דוקא 
װי עס שטײט בפרי עץ חײםס ובס־ 
דור האריז״ל׳ װארום דער נוםח איז 
מתאים לפי אמיתת הענין. 

אין דעם סימן (לפי נוםח רבנו 
הזקן) זײנען פאראן פופצן װערטער, 
אויסער דעם װארט נרצה. 

— דער װארט נרצה רעכנט זיך 
ניט׳ װײל דאס איז דאך ניט קײן 
ענין פון עבודה׳ נאר דאם איז א 
הבטחה, אז בשעת ער טוט אפ די 
אלע פופצן ענינים, איז ער מובטח 
מלמעלה למטה אז — נרצה. װאם 
דערפאר איז דאך דער װארט נרצה 
װײזט ניט אן א געװיסן ענין װאם 
דער אדם דארף טאן, אזוי װי די 
פריערדיקע סימנים. נמצא אז אין 
דעם ענין העבודה זײנען פאראן פופצן 
װערטער — 

װאם דאס איז בגימטריא י־ה שבשם 
הוי׳. די־ה הוא בחינת חכמה ובינה, 


1 ) שער חהמ״צ פו״ז. 


װאס דאס איז מוחין. און אזוי װי 
אין די ספירות העלױנות איז דאם 
בחינת מוחין, אזוי איז אויך בעבו־ 
דת האדם, מײגט דאם עבודת המוחין. 

װאס כאטש אז פסח איז דער ענין 
פון אמונה וקבלת עול, אבער פונ־ 
דעםטװעגן מאנט דאך תורת החםי־ 
דות, אז אלצדינג זאל זײן בהבנה 
והשגה דוקא, און אפילו די ענינים 
שלמעלה מן הדעת װאס מען קען 
זײ ניט נעמען מיט טעם ודעתי׳ נאר 
מיט קבלת עול דוקא, אויך דאם 
מאנט חסידות זאל מען פארשטײן 
מיט שכל, װי מיט שכל קען מען 
עם ניט נעמען, און מען מוז דאס 
נעמען למעלה מטעם ודעת. 

דאם הײםט אז הגם טאקע עס 
איז קבלת עול׳ אבער דאם גופא 
דארף זיך דערהערן דורך השגה, 
י־ה, װאם ױ״ד איז חכמה און אין 
אים איז פאראן אויך דער קוצו 
של ױ״ד, װי דער רבי זאגט אין 
די מאמרים^), אז אין קטנות אבא 
שטײט גדלות אבא. 

ב. מעשה בר״א כו׳. 

מען האט פריער גערעדט אז דאס 
װאס בײ אײנעם הײםט עשירות קען 
בײ א צװײטן הײםן ענױת׳ װאם 
דאם איז דער ענין פון בכל מאדך, 
מאד שלך. דערמיט װעט מען פאר־ 


2 ) דחג הפםח ה׳תש״ז, קונטרם קיז. 
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להןוטי שייחות 


שטײן די מעשה ברבי אליעזר בו׳ 
עד שבאו תלמידיהם ואמרו להם׳ 
רבותינו הגיע זמן קריאת שמע של 
שחרית. 

װאם דא איז מוקשה, די אלע 
װאם ער רעכנט דא זײ אוים, פון 
רבי אליעזר ביז רבי טרפון זײנען 
זײ אלע געװען גשמות גבוהות און 
געפירט זיך דא למטה אזוי װי למע־ 
לד״ איז בשעת אז הגיע זמן ק״ש 
של שחרית, האט זיך געדארפט פילן 
בײ זײ אז ם׳איז די צײט פון ק״ש, 
איז צוליב װאס האט געדארפט זײן 
עד שבאו תלמידיהםז 

ובױתר ױקשד״ װי ם׳איז פאראן 
דער פירוש אין חםידות, אז מספ־ 
רים איז מלשון אבן ספיר, אז דורך 
זײער םיפור ביציאת מצרים האבן 
זײ ליכטיק געמאכט, װאם מצד דעם, 
האבן תלמידיהם דערפילט אז ס׳איז 
שוין שחרית, הײנט לפי זה ױקשה 
בױתר, אויב דאס האט גע׳פועל׳ט 
אויף תלמידיהם, איז בײ זײ אלײן 
האט אודאי געדארפט װערן ליכטיקז 

ג. ועל פי הנ״ל ױבן. װארום זײע־ 

רע כלים זײנען געװען א סך גרעסע־ 
רע פון די כלים פון זײערע תלמי־ 
דים, און דער אור װאם זײ האבן 
ממשיך געװען דורכן סיפור ביציאת 
מצרים, איז לגבי תלמידיהם, האט 
עם שוין געהײםן שחרית, ליכטיק, 
װײלע זײערע כלים זײנען געװען פול 
מיט אור. מה שאין כן לגבי זײע־ 
רע כלים, איז נאך ניט געװען גענוג 
אור, זײ האבן ערשט געהאלטן בײ 
יציאת מצרים, ארויםגײן פון מצרים 
וגבולים. 

אבער פונדעםטװעגן, װיבאלד אז 
זײ האבן גע׳פועל׳ט אין זײערע תלמי־ 


דים אז ס׳איז געװארן בײ זײ ליכ־ 
טיק, איז בשעת מען פועל׳ט אור 
אין א צװײטן אידן, פועל/ט דאם 
אויף זיך, װאם דאס איז באו תלמידי־ 
הם ואמרו להם רבותינו הגיע זמן 
קריאת שמע של שחרית, איר זאלט 
װיםן אז בײ אונז איז געװארן ליכ־ 
טיק, ובמילא, אפילו אויב מצד אײע־ 
רע מדריגות האלט איר ערשט בײ 
יציאת מצרים, אבער דורך דעם װאם 
איר האט גע׳פועל׳ט אור אין אונז, 
קענט איר אויך לײענען קריאת שמע 
של שחרית. 

און דאס איז א הוראה פאר יעדן 
אײנעם אז מען דארף טאן מיטן 
זולת, ארויסנעמען יענעם פון זײנע 
מצרים. הגם אז ידע בנפשי׳ אז 
.ער אלײן שטײט אין מצרים, קומט 
צוגײן דער ״קלוגינקער״ און זאגט 
דו האסט גענוג דײנע אײגענע מצ־ 
רים, דארף מען װיםן אז דער אמת 
איז ניט אזוי, דורך דעם װאם מען 
העלפט א צװײטן אידן, גײט מען 
ארויס אויך פון די אײגענע מצרים. 

(משיחת ליל ב׳ דחגה״פ, תנסט״ו) 

ד. וירד מצרימה אנום על פי 
הדבור. 

אויף דעם ויגר שם מלמד שלא 

ירד כו׳ אלא לגור, ברענגט דער 
בעל הגדה א ראי׳ שנאמר וכו׳, אבער 
אויף דעם װאם ער זאגט פריעו 
וירד מצרימה אנום על פי הדיבור 
ברענגט ער ניט קײן ראױת. 

משמע דערפון, אז דאס איז א 

דבר פשוט בױתר, אז מען דארף 
גאר אויף דעם קײן ראױת ניט. 

בכדי דאם צו פארשטײן, דארף 

מען מקדים זײן: װאם איז די כװנה 
פון דעם סיפור, אז ירידת יעקב 
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ל ?ן ו ט י 

למצרים איז געװען באונס על פי 
הדיבור. אין פלוג מאי דהוה הוה, 
צוליב װאס דערצײלט מען דאם אונז 
און װאס איז די הוראה פון דעם 
לעבודתינו עתהי 

ה. דער פש,ט אין דעם איז־ 

אז מען טראכט זיד ארײן אין 
דעם איצטיקן מעמד ומצב׳ אז מען 
געפינט זיד אין א חושך כפול ומכו־ 
פל׳ קען מען יאד ארײנפאלן אין 
א יאוש און טראכטן׳ װי װעט מען 
גאר קומען צו דער גאולה׳ ובפרט 
װי חםידות איז מבאר דעם עילוי 

פון ימות המשיח והגאולה ~ איז 
װי װעט מען קומען דערצו פון איצ־ 
טיקן חושד הגלות. 

אבער דער אמת איז׳ אז טיפער 
ארײנטראכטנדיק אין דעם ענין׳ דארף 
גאר װערן די קשיא׳ ני,ט װי װעט 
מען קומען צו דער גאולה׳ נאר 

אדרבה, װי אזוי קען גאר זײן א 
גלות. 

ו. עס איז יאד בנים אתם להוי׳ 

אלקיכםי), און װי עם איז מבואר 
אין תניא*) באריכות, כמשל הבן 

הנמשד ממוח האב. 

און באמת איז דאד אין המשל 
דומה לנמשל, װארום דער בן הגם 
ער איז נמשך ממוח האב, אבער 
שפעטער װערט ער א מציאות לעצ־ 
מו. עס איז לאד בלויז ברא כרעא 
דאבוה'), און ער איז ניט מחוײב 
למםור נפשו בעד אבױ, חײד קודמין, 
װײל ער איז א מציאות לעצמו, מה 
שאין כן אין נמשל, זײנען דאד נש־ 


3 ) דברים יה א. 

4 ) פרק ב. 

5 ) ױנת אלם רפ״ב ב; אמרו חכמים 
פרא כו׳. וראד, תוס׳ ד״ה מקמי, יבמות ג, א. 


מות ישראל אלעמאל מיוחד מיטן 
אויבערשטן, אז זײ זײנען אײן זאדס. 

במילא אז אידן געפינען זיד אין 
גלות, איז דאד דער אויבערשטער 
כביכול אייד אין גלות- כמאמר גלו 
לבבל שכינה עמהםי). 

איז דאד באמת ניט פארשטאנדיק, 

װי איז דאס מעגלעד אז די אידן 
צוזאמען מיט דעם אויבערשטן זאלן 
זיד געפינען אין גלות, און אויב זײ 
געפינען זי יא אין גלות — האט 
דאד דער גלות געדארפט נתבטל 
װערן, דורד דעם װאס דארטן געפי־ 
נען זיד די אידן מיטן אויבערשטן? 

ז. די קשיא איז מצד צװײ עני־ 
נים? 

א) אויף דעם אויבערשטן, און 
אויך אויף אידן׳ ~ װי איז שײך 
אויף זײ גלותי 

ב) מצד דעם גלות. דער גלות 
איז דאד הגבלה׳ װאס דערפאר װערט 
דאם אנגערופן מצרים*), מצרים 
וגבולים׳ דער אויבערשטער מיט אידן 
זײנען דאד בלי גבול׳ הײנט װי קען 
גבול מקבל זײן אין זיר אן ענין פון 
בלי גבול? 

מען קען ניט ארײנשטעלן פילא 
בקופא דמחמא אפילו בחלום*), הגם 
ביידע זיינען מוגבלים׳ פונדעסטװעגן 
קען דער גבול פון קופא דמחטא 
גיט ארײננעמען א גרעסערן גבול פון 
דעם פילא׳ מכל שכן אז דער גבול 
פון גלות דארף אין זיד ניט קענען 


6 ) ראד, לקוטי תורה׳ דברים סב, א. 

ד) מגילה כט, א. 

8 ) ראה גראשית רבה םפט״ז. 

9 ) ברכות נר״ סע״ב. ראד, תורה אור 
כח, ג. 
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ארײנעמען דעם בלי גבול פון 
אויבערשטן און אידן. 

וממה נפשך, אויב דער אויבערש־ 
טער בביכול און אידן געפינען זיד 
יא אין גלות, האט געדארפט נתב־ 
טל ווערן מציאות הגלות. 

ומה דאך בשעת מחנה םנחרב האט 
געהערט שירת המלאכים, װאם מלא־ 
כים זײנען נידעריקער פון נשמות 
כידוע״'), זײנען זײ נתבטל געװארן 
ממציאותם״), מכל שכן בשעת עם 
געפינען זיך נשמות ישראל װאם 
זײנען אײן זאך מיטן אויבערשטן׳ 
האבן דאך געדארפט נתבטל װערן 
אלע הגבלות פון גלות. 

ח. דער אײנציקער תירוץ אויף 
דעם? דער אויבערשטער איז א כל 
יכול, און פאר אים איז גי,טא קײנע 
הגבלות און קײגע קשױת, ברצונו 
האט ער אויפגעמאכט דעם גלות און 
ארײנגעשטעלט זיך אלײן כביכול אין 
אים, און באופן אז דער גלות, הגם 
ער איז ניט קײן כלי צו דעם װאם 
עם געפינט זיך אין אים, בלײבט 
דאך במציאותו. 

אז מען טראכט זיך ארײן אין 
דעם, איז דאך ניטא קײן קלער װי 
װעט מען קומען צו דער גאולה. 
װארום באמת איז דאך אדרבה דער 
גאנצער ענין הגלות האט ניט קײן 
אר,ט אין שכל והשגה, עם איז מער 
ניט װײל בך עלה ברצונו יתברך, 
מצד א געװיםער כװנה, איז בשעת 
אז די כװנה װעט זיך אויםפירן און 
נשלם װערן, װעט דאך קומען די 
גאולה בדרך מאלױ וממילא. 

ס 1 ) זע לקוטי תורה ריש פרשת בחוקותי 
ובכמה מקומות* 
11 ) סנהדרין צה, ב♦ 


ט. און דאם זאגט דער בעל הגדה! 
וירד מצרימה אנום על פי הדיבור. 
דאם װאם יעקב אבינו ירד אין גלות 
מצרים, האט דאס גאר קײן ארט 
ניט אין שכל, עם איז נאר אנוס 
על פי הדיבװ, און פאר דעם דיבור 
שלמעלה איז ניטא קײנע הגבלות, 
װארום ער איז א כל יכול. 

און דאם איז אזא דבר פשוט, 

אז װען גיט על פי הדיבור האט 
דער גאנצער ענין הגלות קײן ארט 
ני,ט, אז מען דארף גאר קײן ראױת 
ניט ברענגען אויף דעם. 

און דאס איז א הוראה אויך צו 
אונז בימינו אלד״ אז מען האט ניט 
װאס ארײנצופאלן אין יאוש ח״ו, װײל 
באמת מצד מהות מעלת נשמות ישר־ 
אל קענען זײ אויך איצטער ניט 
זײן אין גלות, וכנ״ל, מער ניט װאס 
בבדי להשלים כװנת עבודת הבירורים 
איז וירד יעקב מצרימה, אנום על 
פי הדיבור. 

י. פםח מצה ומרור. 
מצד דעם אריכות העניגים אין 
דער הגדה קען זיך דאך פארלירן 
די נקודה, דערפאר, בשעת מען האלט 
שוין בײם סיום פון מגיד, זאגט 
מען, װאס איז די נקודה פון דער 
גאנצער הגדה! פסח מצה ומרור. 

די ענינים פון פסח מצה ומרור 
טײלן זיך פאנאנדער! מצה איז 
מדאורײתא"), מרור — בזמן הזה — 
איז מדרבנןי^, און פסח איז דא 
מער ניט װי א זכר, א זכר אויפן 
זמן הבית און א הכנה צו דער 
גאולה העתידה. 

12 ) שולחן ערוך אורח חײם לרבינו ד,זקן 
סימן תעה סעיף טו. 
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ל הן ו ט י 

יא. דער ענין פון די דרײ נקודות 
אין עבודה איזן 

מצה װאם איז מדאורײתא, מײנט 
דעם קױם פון דברים המחוײבים, 
ד. ה. אלע ענינים װעלכע שטײען 
אין שולחן ערוך? דאורײתא ודרבנן, 
אלץ װאם מען האט מתקן געװען 
ביז די אחרונים. בקצרה, אלע זאכן 
װאם מען איז מחוײב צו ,טאן, װאס 
דאם אלץ גײט ארײן אין ציװי מן 
התורה לא תסורי*). 

מרור װאס איז מדרבנן, מײנט דעם 
ענין פון אײגענע חומרות, גדרים 
וםײגים, װאס ידע אינש בנפשי׳ אז 
ער דארף טאן די חומרות והידורים, 
בכדי ער זאל ניט צוקומען, ח״ו, 
צו אן איםור שמדאורײתא ודרבנן 
— עשו משמרת למשמרתי״). 

זכר לפסח, מײנט אז ניט נאר װאס 
מען מוז מקײם זײן װאם עם שטײט 
אין שולחן ערוך, און ניט נאר װאם 
מען דארף מהדר זײן אין דעם ולע־ 
שות סײג, נאר אויך אפילו עניני 
ודברי רשות לגמרי, דארף מען אויך 
דערפון מאכן כלימ צו אלקות. 

יב. עס איז דאך פאראן דער 
װארט") פון רבי׳ן, כ״ק מו״ח אדמו״ר 
נ״ע, אז דערפאר זאגן מיר ניט — 
לפי נוםח חב״ד — חםל סידור 
פםח, װײל חג הפםח װערט נמשך 
שטענדיק. 

דערפאר איז בםױם יההגדד״ זאגט 
מען דעמ סך הכל פון דער גאנצער 
הגדד״ די נקודות העיקרױת פון דער 
עבודה װאס מען דארף מיטנעמען 
אויפן גאנצן יאר, און דאס זײנעח 


13 ) ראה רמב״ם הלכות ממרים בתחלחו. 

14 ) יבמות כא, א. 

15 ) לקוטי דיבורים עמוד תכד. 


מצה — טאן װאס מען איז מחוײב 
צו טאן, מרור — באװארענען דאס 
און מהדר זײן אין דעם, פסח — 
מאכן אויך פון דברי הרשות כלים 
צו אלקות, בכל דרכיך דעהו״*), 

װאם דאס איז די הכנה צו דער 
גאולה העתידה, אז אויך אין גש־ 
מױת װעט זיך הערן ג־טלעכקײט, 
כמו שכתוב״) וראו כל בשר, אז 
אויך דער בשר הגשמי װעט זען, 
כי פי הוי׳ דיבר• 

(טשיחת ליל ב׳ דחגה״פ/ תשט״ז) 

יג. לשנה הבאה בירושלים. 

אמאל בעת אפריכטן דעם סדר האט 
כ״ק מו״ח אדמו״ר דערצײלט"), אז 
זײן פאטער, דער רבי ג״ע, האט 
אין אנהויב הגדד״ אין דער פיסקא 
הא לחמא עניא, דעם ערשטן לשנה 
הבאה (בארעא דישראל) געזאגט דעם 
װארט הבאד״ מלעיל, און דעם צװײטן 
לשנה הבאה (בני חורין) מלרע, אבער 
אין דעם לשגה הבאה בירושלים איז 
ניטא קײן דױקים פון מלעיל מיט 
מלרע, װארום דא איז דער עיקר 
אז לשגה הבאה בירושלים. דאם הייסט 
אז עם דארף זיך ניט אנהויבן לשנה 
הבאד״ עס דארף זיך אנהויבן איצ־ 
טער, ובמילא װעט זײן לשנה הבאה 
בירושלים. און דער אויבערשטער זאל 
געבן אז דאם זאל זײן בקרוב בעגלא 
דידן, ולמטה מעשרה טפחים, זאל 
מען פראווען פםח אין ירושלים צחא־ 
מען מיט משיח צדקנו. 

(משיחת ליל ב/דחגה״פ, תשט״ו) 


16 ) משלי ג, ר♦ 

17 ) ישעי׳ מ, ה. 

18 ) זע ספר המאמרים ה׳תש״י עמוד 185 . 
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יד. צו דעם עגין װאס רעדט זיך 
אין מכתב כללי*) אז יעדן ,טאג 
דארף א איד איבערלעבן און דורכ־ 
מאכן יציאת מצרים (װײל די ״יציאת 
מצרים״ פון נעכטן איז ניט גענוג 
פאר זײן מצב און דרגה (שטופע) 
הײנט, און די ״יציאת מצרים״ פון 
היינט וועט ניט זיין געגוג פאר 
מארגן) — איז פאראן א הוספה? 

מצװת װערן אנגערופן לבושים׳ 
וכמאמר רז״ל^ על פסוק וידעו כי 
ערומים הם, מצוה אחת שהיתה בידן 
נתערטלו הימנה. 

א משל פון תורה איז מתאים 
בכל הפרטים ״ 0 . 

אין לבושים זעען מיר, אז װען 
א מענטש װערט דערװאקסן, װערט 
גרעסער, דארף ער זײ בײטן. אויב 
ער פארבלײבט אין די לבושים װעל־ 
כע ער האט געטראגן פריער, איז 
ניט קוקענדיק אויף דעם װאס פרי־ 
ער האבן זײ אים צוגעגעבן כבוד, 
כמאמר רז״ל׳") ר׳ ױחנן קרי למאני׳ 
מכבדותי, איז הײגט אבער, ניט נאר 
װאס זײ זײנען אים גיט מכבד נאר 
אדרבה, מען װעט נאך פון אים לאכן 
װאס א דערװאקסענער מענטש טוט 
זיך אן אין קיגדערשע לבושים. 

דאס זעלבע איז אויך בנמשל — 
בנוגע מצװת, װאס זײנען לבושים 
רוחנײם. װאס דער מענטש װאקסט 
און װערט גײסטיק גרעסער, דארף 
ער פארגרעםערן זײגע לבושים — 
מצװת. די ״מאם״ מצװת װעלכע ער 
האט מקײם געװען פריער, איז ניט 


שיצא לאור לחג ה&םח שנת ה׳תשח״י, 

19 ) בראשית רבה יט, ו, וראה תײא פרק 
ה. אגרת הקדש סימן ג ובכמה מקומות. 
ס 2 ) זע אויבן עמוד 83 . 

21 ) שבת קיג, 3 . 


גענוג צוגעפאםט צו זײן איצטיקן 
מצב. 

טו. א איד האלט אין אײן װאקםן, 
װארום יעדן טאג איז ער דאך מקײם 
מצװת, װאם דורך יעדער מצוה װערט 
ער העכער, הײליקער. און, באמת, 
איז דאם אן אומבאגרענעצטע עלי׳, 
װײל א מצוה (לשון צװתאי'*)) פאר־ 
בינדט דאך דעם אידן מיט דעם 
אויבערשטן, װאם ער יתברך איז דאך 
בלי גבול. 

און דערפאר קען ער זיך ניט 
באגוגענען מיט דער מאם מצװת 
װעלכע ער האט געטאן נעכטן, װא־ 
רום אפילו אויב נעכטן איז דאס 
געװען פאר אים גענוג און עס האט 
געהײםן יציאת מצרים, איז עם אבער 
פאר זײן הײנטיקן מצב נאך אלץ 
מצרים. 

והדברימ קל וחומר: מה דאך אין 
לבושים גשמײם, װאס דער גאנצער 
אונטערשײד פון א קינד צו א דער־ 
װאקסענעם, און אפילו פון א תינוק 
בן ױמו צו א זקן בן שבעים שנה, 
איז דאך א באגרענעצטער, פונדעםט־ 
װעגן דארף מען די לבושים בײטן, 
הײנט ברוחנױת, װאם דורך א מצוה 
קען װערן א שינוי ממהות למהות 
— מרשע גמור לבינוני, לצדיק וכו׳, 
אן אומבאגרענעצטע עלי׳, על אחת 
כמה וכמה. 

(משיחת אחש״פ, תשח״י) 

טז. אויף חודש ניסן ש,טײט 
החודש הזה לכם ראש חדשים, װאס 
דער עיקר פון ניסן איז חג הפסח, 
דאס הײסט אז פסח איז דער ראש 


22 ) לקוטי תררה ריש פרשת בחוקרתי ד״ה 
אם בחרקרתי הא׳. 

23 ) שמות יב, ב. 
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השנה װאס פון אים װערט נמשך 
על כל השנר״ אויך אויף ראש השנה 
שבתשרי. 

און דאס איז דער טעם װאס דעם 
ערשטן טאג פסח בענטשט מען טל. 
הגם אז בקשה אויף טל איז גאר 
שײך צו װינטער׳ װאם דעמאלט 
זאגט מען ותן ,טל ומטר לברכד״ 
פונדעםטװעגן בענטשט מען טל בפםח, 
װײל פטח איז דער ראש השנה 
אויך אויף ראש השנה שבתשרי, ובמי־ 
לא אויפן גאנצן װינטער. 

די נפקא מינה פון ר״ה שבתשרי 
ביז ר״ה שבניםן איז *'), אז דער 
ר״ה שבתשרי איז די המשכה כללית 
על כל השנה אויף די ענינים פון 
טבע, השכלה וגילוי אלקות װאס 
איז שײך צו עולם, ד. ה. װאס 
ס׳איז בהגבלה לפי אופן העולם, ובמי־ 
לא װערט עס נתעורר דורך אתערו־ 
תא דלתתא, און דער ר״ה שבניםן 
איז די המשכה כללית על כל השנה 
אויף די ענינים פון נםים, המשכת 
וגילוי אלקות װאס ס׳איז העכער פון 
עולם, ענינים פון בלי גבול, ובמילא 
קען דאס ניט מכריח זײן קײן אתערו־ 
תא דלתתא, נאר ם׳איז אן אתערותא 
דלעילא מצד עצמו. 

ועל פי זה יבואר פארװאם דוקא 
פסח בענטשט מען טל, װי עם איז 
ידוע דער חילוק פון טל און מטר, 
אז מטר איז אן ענין װאס עם װערט 
נמשך דורך עבודת הנבראים, מח 
שאין כן טל איז באתערותא דלעילא 
מצד עצמו, װאס דערפאר איז טל 
לא מיעצר״), דערפאר איז בתשרי 


בענטשט מען גשם׳ װארום דעמאלט 
איז די המשכה אויף ענינים װאס 
זײנען שײך צו עולם, און בניםן 
בענטשט מען טל, װאם טל לא מיעצר. 

יז. מען האט געפרעבט בײ כ״ק 

אדמו״ר הצמח צדק, װעגן דעם ױם 
טוב שביעי ואחרון של פסח, װאס 
מען זעט אין דעם צװײ ענינים 
הפכײם: פון אײן זײט איז דאם 
דער אײנציקער ױט טוב װאם מען 
מאכט ניט קײן שהחײנו, ולאידך גיםא 
איז די שמחה בשביעי של פםח 
ואחרון של פסח גרעסער פון א גאנץ 
פםח. האט כ״ק אדמו״ר הצ״צ גע־ 

ענטפערט: דאם װאם אידן פראװען 
די ערשטע טעג ױם טוב פסח איז 

דאם צוליב דעם װאס דער אויבערש־ 
.טער האט גואל געװען אידן פון 

מצרים, און דאם װאס אידן פראװען 
די לעצטע טעג פסח איז דאס מצד 
דער גאולה העתידה לבוא׳ װארום 
אחרון של פםח איז פארבונדן מיט 
דער גאולה העתידה. 

דערמיט װעט מען אויך פארשטײן 
װאם דער בעל שם טוב פלעגט עסן 
באחרון של פםח א סעודה שלישית 
און פלעגט עס רופן סעודת משיח*'־). 

װארום אויב מצד דעם וואם די 
הפטורה רעדט עם װעגן משיח׳ן, איז 
ניט קײן טעם אויף קובע זײן א 
םעודה נוספת צוליב דעם׳ ובפרט 
אז די הפטורה איז דאך אינדערפרי׳ 
פאר םעודת ױם טוב׳ נאר מען דארף 
זאגן׳ אז בײדע ענינים׳ םײ װאס 
מען איז מפטיר װעגן משיח׳ן און 
םײ די םעודה המױחדת קומען פון 
אײן סיבה וענין. 


24 ) זע אויך אויבן עמוד 233 און װײטער* 

25 ) תענית א* 


* 25 ) זע הױם ױם^ כב 1 יסן* 
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װײל אין פנימױת הענין איז אחרון 
של פםח פארבונדן מיט משיחץ׳ און 
דערפאר איז דער בעש״ט, װאם ער 
האט מגלה געװען רזי דאורײתא ורזין 
דרזין, האט ער קובע געװען באחרון 
של פםח, משיח׳ם םעודה. 

מצד דעם װאם אחש״פ איז פאר־ 
בונדן מיט משיח׳ן, איז דערפאר רוב 
מאמרי חםידות װאם די רבײם האבן 
געזאגט אחש״פ, רײדן זיך װעגן 
משיח׳ן. 

יח. און דאם האט געענטפערט ב״ק 
אדמו״ר הצ״צ, אז שביעי של פםח 
ואחש״פ איז א שמחה גדולה, נאר 
קײן שהחײנו מאבט מען ניט, װײל 
שהחײנו קען מען נאר מאכן אויף 
א שמחה נרגשת בבשר הלב, װאם 
דאם קען זײן נאר בשעת מען זעט 
עם בעיני בשר, און װיבאלד אז 
די שמחה איז אויף גאולה העתידה, 
װאם דערװײל איז זי נאך ניט נראה, 
קען מען ניט מאכן קײן שהחײנו, 
אבער פונדעםטװעגן איז דאם א שמ־ 
חה גדולה בױתר, מצד דעם גודל 
מעלה פון גאולה דלעתיד, װאם זי 
איז א גאולה שלימה ואמיתית. 

יט. פםח איז דאך א הכנה צו 
שבועות, װי עם שטײט״^) בהוציאך 
את העם ממצרים תעבדון את האלקים 
על ההר הזד״ אז יציאת מצרים איז 
א הכנה צו מתן תורד״ און דער־ 
פאר איז פאראן כמה ענינים װאם 
פםח און שבועות זײנען בדומה זה 
לזה. 

איינע פון די ענינים איז, װאם 
סײ בײ פסח און םײ בײ שבועות, 

26 ) שמות ג, יב. 


ש י ח ו ת 

װערט אונטערגעשטראכן די מעלה 
פון נשי ישראל. אויף פםח שטייט ״) 
בזכות נשים צדקנױת נגאלו אבותינו 
ממצרים, און בײ מתן תורה שטײט״), 
כה תאמר לבית יעקב אלו הנשים, 
און ערשט שפעטער ותגד לבני ישר־ 
אל. 

תאמר מײנט בלשון רכה און תגד 
מײנט דברים קשים כגידין. װען קען 
מען רײדן מיט אנשים דברים קשים 
כגידין, בשעת מען איז פריער בא־ 
װארנט מיט די נשים, דורך דעם 
װאס מען האט גערעדט צו זײ בלשון 
רכה און בײ זײ האט זיך דער ענין 
צוגענומען, דעמאלט קען מען רײדן 
מיט די אנשים דברים הקשים כגידין. 

כ. א אידישע פרוי דארף װיםן אז 
זי איז די עקרת הבית און די 
אויפפירונג פון הויז װענדט זיך אין 
איר. ניט נאר די אויפפירונג פון די 
קינדער, װאם דאס איז אודאי אפהענ־ 
גיק פון איר, װארום בײ איר ליגט 
דער הויז חינוך אין די הענט, נאר 
אויך די אויפפירונג פון מאן און פון 
דער הויז בכלל װענדט זיך אין 
איר. 

ובמילא, אויב זי װיל האבן דעם 
תואר װאם תורה גיט איר, עקרת 
הבית, און ניט פארקערט חם ושלום, 
דארף זי טאן אין דעם אז די הויז 
זאל זײן א אידישע הויז. מען רעדט 
ניט נאר װעגן ענינים פון שבת, 
כשרות, טהרה והדומד״ װעגן דעם 
איז אפגערעדט, נאר מען מײגט אז 
אויך אין װאכעדיקע טעג, אין טאג 
טעגלעכן לעבן, דארף די הויז זײן 

27 ) סוטה יא, ב♦ 

28 ) מכילתא געבראכט אין רש״י (שמות 
יט, ג). זע אויך שמות רבה סרשה כח, ב♦ 
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א אידישע הויז און א חסידישע 
הויז. 

בשעת מען קומט ארײן אין שטוב 
דארף מען פילן אז מען איז ארײנגע־ 
קומען אין א חסידישער שטוב׳ און 
בשעת מענטשן גײען ארויס פון הויז 
דארפן זײ פילן אז זײ זײנען ארויס 
פון א חםידישער הויז, און דאס איז 
תלוי אין די נשי ובנות ישראל. 

און בשעת די פרוי טוט דאס, 
דעמאלט איז זי די אמת׳ע עקרת 
הבית, װאם מצד דעם װערט נמשך 
די השפעה בגשמױת, בבני חײא 
ומזוני רויחא. 

(נזשיחת אחש״פ, תשט״ו) 

כא. עם שטייט אין חסידות, אז 
בחדשי הקיץ איז גרינגער צו די־ 
נען דעם אויבערשטן מער װי בחדשי 
החורף. 

דער טעם כפשוטו אויף דעם איז־ 
יעדער ױם טוב טוט דאך עפעם 
אויף, װי מען האט דאס געזען בזמן 
הבית, װאס שלש פעמים בשנה יראה, 
וכשם שבא ליראות כך בא לראות״), 
אז מען האט געזען גילוי אלקות, 
װאס דערמיט האט מען געלעבט ביז 
דעם צװײטן ױ״,ט, און על דרך זה 
איז אויך דער ענין בזמן הגלות. 


איז װיבאלד אז זומער זײנען די 
ימים טובים נענטער אײנער צום 
צװײטן, ובמילא איז דאך די הארה 
א שטארקערע, במילא איז דעמאלט 
גרינגער צו דינען דעם אויבערשטן. 

כב. דער פנימױת הטעם איז; 

חדשי הקיץ גײען לויטן םדר פון 
חודש ניםן, המשכה מלמעלה למטד״ 
װאס דאס איז דער חילוק פון תשרי 
מיט ניםן, װאם תשרי איז חודש 
התשובד״ חודש השופר װי דער מדרש 
זאגט״־) שפרו מעשיכם און דורך דעם 
איז תשרי ותשבוק לכל חוביהון, און 
ניםן איז נגלה עליהם מלך מלכי 
המלכים הקב״ד״ מלמעלה למטה. 

איז הגם אז ם׳איז פאראן א מעלה 
אין םדר פון מלמטה למעלה, װאס 
דורך דעם איז ער מער כלי צום 
אור און ס׳איז מער בהתײשבות, 
אבער פונדעסטװעגן איז בדרך מלמע־ 
לה למטה פארט א גרעסערער אור, 
איז דער גילוי אור פועל׳ט אז דע־ 
מאלט איז גרינגער, װארום די 
שװעריקײטן קומען דאך פון העלמות 
והםתרים, און בשעת עס לײכט דער 
אמת הוי׳ לעולם, פאלן אפ אלע 
העלמות והסתרים. 

(משיחת ש״נז אײר/ תשט״ו) 


בהר 

א. מלוה־מלכה איז דער פארבונד כה 0 , איז דאך דאס — שײך 
און דער איבערגאנג פון שבת צו צו שבת, און די מלוה־מלכה מאכט 
די ימי החול. דער טײטש פון מלוה 
מלכה איז דאך — באגלײטן (שבת, 

װאם שבת הײסט מי,טן נאמען) מל- ס 3 ) ויקרא רבה פרשד, כט. שװזר טוי 

_ פא, ה. 

1 ) שבת קיט, א. ושם. 


29 ) חגיגה ב, א. 
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מען גאך הבדלד%), אין דער װאד 
װאם נאך שבת. 

דעם שבת האט מען געלײענט 
פרשת בהר, װעלבע די תורה הויבט 
אן און זאגט אונז אן װעגן מצות 
שמיטהו דעם זיבעטן יאר זאל די 
ערד רוען שבת לה׳. ד. ה. אז דער 
זיבעטער יאר איז אזוי װי שבת, 
און װי רש״י שטרײכט אונטער ״שבת 
לה׳ כשם שנאמר בשבת בראשית״, 
אזוי װי אין .טעג איז דעם זיבעטן 
טאג דארף מען האלטן הײליקער פון 
די פריערדיקע זעקס טעג, אזוי אויך 
אין יארן, איז דעם זיבעטן יאר דארף 
מען האלטן הײליקער פון די פריער־ 
דיקע זעקס יאר. 

בײ אידן, איז אויך די זעקס װאכע־ 
דיכע טעג און יארן, זײנען הײליק. 
אלע טאג, אויך אין װאכן טאג, 
דאװנט מען, נאבן דאװנען לערנט 
מען, צי גמרא צי משנױת, עין יעקב׳ 
חומש, עפעס א שיעור תורה*), און 
אפילו נאכן דאװגען און לערנען, 
בשעת מען גײט ארויס אין װעלט, 
אין מסחר אדער אויף א דזשאב, 
איז אין מםחר דארף מען זיך אויס־ 
הי,טן פון השגת גבול וכו׳, אויפן 
דזשאב דארף מען זען ארבעטן באמו־ 
נד״ און אזוי אויך אלע אנדעדע זאכן 
פון טאג טעגלעכן לעבן זײנען זײ 
בײ אידן דורכגעדרונגען מיט מצװת, 
מיט הײליקײט. בכל דרכיך דעהױ). 

אבער בײ אידן מאנט מען אז 
זײ זאלן שטײגן, זײן נאך העבער, 
דערפאר איז בשעת עס קומט דער 


2 ) זע ט״ז לשולחן ערוך אורח חײם 
םימן ש. געבראכט אין שו״ע פון רבגו 
הזקו• 

3 ) שו״ע או״ח סימן קנר,. 

4 ) שו״ע או״ח סימן רלא. 
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זיבעטער טאג דארף א איד האלטן 
אים הײליק, נאך מערער װי די 
הײליקײט בששת ימי החול, און אזוי 
אויך בשעת עם קומט דער זיבע־ 
טער יאר, איז ושבתה הארץ שבת 
לה׳, מען דארף דעמאלט ניט האבן 
צו טאן מיט ערדישע זאכן, אגרי־ 
קולטור, מ׳דארף אפגעבן די פרײ־ 
געװארענע צײט=), אפגעבן זיך אויף 
ג־טלעכע זאכן, הײליקע זאכן. 

און כאטש די מצוה פון רוען פון 
ערד ארבעט איז נאר אין ארץ ישר־ 
אל, איז אבער דער איגהאלט און 
מיץ פון מצות שמיטד״ אז אין זי־ 
בעטן יאר דארף מען זיך אפגעבן 
מערער מיט עניני קדושד״ איז דא 
אויך אין חוץ לארץ. װארום די 
ערד פון חוץ לארץ איז ניט הײליק 
װי די ערד פון ארץ ישראל, אבער 
א איד װאו ער געפינט זיך, צי 
בארץ צי אין חוץ לארץ, איז ער 
הײליק. ובמילא — בשעת עם קומט 
שנת השמיטה, װי הײ יאר װאס 
איז שנת השמיטד״ דארף מען זיך 
מערער שטארקן אין אידישן װעג 
און אפגעבן זיך מערער מיט עניגים 
פון קדושה. 

ב. פאראן אזעלכע װאס װילן ניט 
צוגעבן אז תורה איז העכער פון 
שכל און װילן דערקלערן די עגיגים 
פון תורה נאר לויט דעם מענטש־ 
לעכן שכל. זײנען זײ מםביר דעם 
טעם פון מצות שמיטה, װײל דורך 
דעם װאם מען באארבעט כסדר די 
ערד װערן אפגעשװאכט אירע עלע־ 
מעגטן, און דערפאר האט די תורה 
געהײסן אז די ערד זאל רוען איץ 
מאל אין זיבן יאר, בכדי זי זאל 


5 ) זע ספורנו (בהר כה, ב). 
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צוריק געשטארקט װערן און ארויס־ 
געבן א םך פרוכט, ובמילא׳ זאגן 
זײ׳ הײגטיקע צײטן דארף מען ניט 
״אנקומעך צו שמיטד״ װײל ס׳איז 
דא אן אגדער עצה״ מאכן פעט די 
ערד דורך גוטע פערטילאײזערם. 

האט דאס אבער דער אויבערש־ 
טער באװארגט און געזאגט, וצויתי 
את ברכתי לכם בשגה הששית ועשת 
את התבואה לשלש השנים. דער 
אויבערשטער גיט ארײן ברכה אין 
דער ערד אין דעם זעקסטן יאר׳ אז 
אין דעם יאר זאל די ערד ארוים־ 
געבן פרוכט אויף דרײ יאר — 
אויפן זעקסטן, זיבעטן און אכטן. 

אויב דער טעם פון שמי.טה װאלט 
געװען א טבע׳דיקער, בכדי די ערד 
זאל גיט װערן אפגעשװאכט דורך 
באארבעטן, דאן האט דאך די ברכה 
געדארפט זײן ניט אין דעם זעקםטן 
יאר, װען די ערד איז אפגעשװאכט 
בױתר — נאר אין די פריערדיקע 
יארן ״). 

דאם איז א קלארע ראי׳, אז אויב 
א איד האט בטחון אין אויבערשטן, 
און ער זאגט לא נזרע, ער פאלגט 
אוים װאס דער אויבערשטער הײסט, 
דאן גיט דער אויבערשטער ארײן 
זײן ברכה, אז אין דער צײט װען 
די ערד איז אמשװאכםטן, זאל זי 
ארויםגעבן פרוכט דרײ מאל אזוי־ 
פיל, װי אין דעם בעםטן יאר, וױ 
אין דעם ערש.טן יאר אפילו. 

און װי געזאגט פריער, אז דער 
אינהאלט פון מצות שמיטה איז דא 
אויך אין חוץ לארץ, איז אויך דער 
וצױיתי את ברכתי פאראן אין דעם. 

6 ) זע כלי יקר וארט. 


בשעת א איד מאכט א חשבון, איך 
דארף דאװנען, לערנען, געבן צדקד״ 
אויםהאלטן ישיבות און בתי מדרשים 
א. א. װ. הײנט װי אזוי קען איך 
גײן אין קאמפעטישן מיט א ניט־ 
אידן װאס דאװנט ניט, לערנט 
ני,ט, גיט ניט קײן צדקה, און מנצח 
זײן. 

אויף דעם איז דער אגזאג פון 
שמיטה * טוט מען װאם דער אויבערש־ 
טער פארלאגגט, האט מען זײן ברכה, 
א ברכה ניט נאר אין עולם הבא, 
נאר אויך אין עולם הזה. 

ג. ענלעך צו דעם איז אויך דער 
עגין פון מלוה מלכה. 

בשעת עס קומט נאך שבת, עם 
זײנען אדורך פיר־און־צװאנציק שעה 
אין װעלכע מען האט ניט געטאן 
קײן ביזנעס, און מען דארף גײן 
אין קאמפעטישן מי,ט אזא װאס היט 
ניט קײן שבת, װאס, על פי טבע, 

איז א טאג מער געארבעט — א 
װעג אויף האבן מערער דאלארס 
אויפן קאנטא אין באנק, 

זאגט דער אױבערשטער־ אל תירא 
עבדי יעקב. אויב דו ביזט עבדי, 
האםטו גי,ט װאם צו מורא האבן, 
איך װעל דיר אלץ פארזארגן. 

בשעת אײנער האט אן עבד איז 

דער דין (אויך א מצוה אין דער 

זעלבער פרשה — פרשת בהר) אז 
דער בעל־הבית דארף אים פארזארגן, 
אים און זײן פאמיליע. דער עבד 
דארף טאן זיץ ארבעט װאס דער 
בעל־הבית הײסט אים, און מיט פרנ־ 
סה װעט אים שוין דער בעל־הבית 
פארזארגן. אזוי אויך אידן׳ בשעת 

ם׳איז עבדי יעקב, מען טוט װאם 
דער אויבערשטער װיל, םארזארגט 
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ער מיט אלץ װאס מען דארף, םײ 
אין רוחגױת, םײ אין גשמױת. 

דאם אלץ װערט אונטערגעשטראכן 
װען אידן קלײבן זיך צונויף פראװען 
מלוה־מלבה בשמחה. ם׳איז דורך א 
טאג אין װעלכן מען האט קײן הכנ־ 
םה ניט געהאט, אדרבה, ס׳ױינען נאו 
געװען פארשידענע הוצאות שבת, 
אויך א מי שברך בײ אן עלי׳, 
אן אורח צום קידוש וםעודה, א. א. וו. 

קומט מוצאי שבת, מאכט א איד 
בורא מאורי האש, ער װײס אז 
כאטש אין גאם איז פינסטער האט 
ער בבוח צו מאכן ליכטיק, 

— עס װערט דערצײלט אין מד־ 
רשי), אז דעם ערשטן מאל װען 
אדם הראשון האט געזען אז ם׳איז 
געװארן פינסטער, האט אים דער 
אויבערשטער ארײנגעגעבן א געדאנק 
ער זאל רײבן צװײ שטײנער אנאנדער 
און מאכן ליכטיק, האט ער דאן 
געזען אז א מענטש האט בכוח צו 
מאכן ליכטיק אויך װען אין װעלט 
איז פינםטער, — 

און פראװעט מלוה מלכה בשמחה, 
זאגנדיק, ,טראכטנדיק דערבײ — אל 
תירא עבדי יעקב*), גלויבנדיק (און 
דערנאך — במשך דער װאך — 
זעענדיק) אז דער אויבערשטער פאר־ 
זארגט אים מיט פרנסה, געלט כפשו־ 
טו, און דער עיקר, אז די געלט 
גײט אװעק אויף פרײלעכע זאכן און 
גוטע זאבן. 

ד. דער אויבערשטער זאל געבן, 
איר זאלט פארגרעסערן די אקטיװי־ 
טיס פון מלוה־מלבה בשמחה ובטוב 
לבב, און ער זאל געבן הצלחה אין 


7 ) פםחים נד, א. מדרש תד,לים צב. 

8 ) זע לקוטי תורה בלק עב, ב. 


אײער ארבעט בכלל, און יעדער אײ־ 
נעם בפרט, 

איר זאלט שטארקן און פארגרע־ 
םערן אלע גוטע ענינים פון נױ־ 
הײװען, ניט פארגעסן דערבײ אויף 
די מוםדות לױבאװיטש דארט, און 
אז גאר אין גיכן זאל משיח״) פירן 
אונז אין ארץ הקדושר״ געזונטער־ 
הײט און פרײלעכערהײט, במהרה 
בימינו. 

גיט איבער א גערום צו אלע אידן 
פון נױ הײװען, און זעט אז װאם 
מערער אידן זאלן נעמען אן אנטײל 
אין די מלוה־מלכה׳ס, און אז אויך 
בײ זײ זאל זײן דער ״אל תירא 
עבדי יעקב״, דער אויבערשטער זאל 
זײ געבן א םך פרנסה אין רוחנױת 
און אין גשמױת, 

(שיחת ט״ז אײר, תשי״ט לחברי 
מלזה־מלכה דנױ תײװען) 

ה. מען האט שוין גערעדט פיל 
מאל, אז דאם װאם תורה װערט 
אנגערופן מיטן נאמען ״תורה״, איז 
צו באװײזן אויף איר אינהאלט, אז 
זי איז א הוראה״), אן אנװײזונג 
צו אידן װי צו פירן זיך אין טאג 
טעגלעכן לעבן. 

אין דער פרשה פון תורה װאם 
מען האט אנגעהויבן הײנט לײענען, 
איז די ערשטע מצוה; דער אויבערש־ 
טער זאגט אן אידן װען זײ זײנען 
ארוים פון מצרים, אז בשעת מען 
װעט ארײנגײן אין ארץ ישראל און 
באארבעטן די הײליקע לאנד, איז 

9 ) זע פרי עץ חײם םוף שער השבת 
דםעודת מוצאי שבת היא םעודת דוד מלכא. 
ובאליהו רבה סי׳ ש ובס׳ ערכי הכינוים 
(לבעל המחבר םפר סדר הדורות, מערכת 
לוז) דמםעודה זו נהנה עצם לוז שבאדם, 
עצם שממנו יתחדש האדם לעת התחי׳. 

ס 1 } זוהר חלק ג נג, א. 
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זעקם יאר זאל מען איר בעארבעטן, 
און דעם זיבעטן יאר דארף די ערד 
רוען — ושבתה הארץ שבת לה׳ 
(די ערד זאל האבן א רו יאר, א 
שבת צוליב׳ן אויבערשטן). 

דער םדר אין פסוק איז אבער 

— פארקערט. די ערשטע זאך װאס 
דער פםוק זאגט אן איז — ושבתה 
הארץ שבת לה׳, און ערשט דערנאך 
זאגט ער ־ שש שנים תזרע שדך 
גו׳ (זעקם יאר זאלסטו זײען דײו־ 
פעלד א. א. װ.). 

דער םדר אין תורה איז אויך 
תורה״) — א הוראה. 

די הוראה פון דעם איז״)? דער 

שבת לה׳, שמיטה דער זיבעטער יאר, 
אזוי אויך שבת דער זיבעטער טאג, 
װירקט און גיט כוח אין די פריער־ 
דיקע זעקם ארבעטם יאר, אין די 
פריערדיקע זעקס ארבעטם טעג. 

דאס איז אויך אן ענטפער אויף 
דעם װאס אנדערע — ניט אידן און 
אויך מאנכע אידן") — פרעגח װי 
קען מען ארבעטן זעקם יאר און 
זעקם טעג און פירן זיך על פי 
תורה, בשעת אז די ארומיקע םביבה 
פון ניט אידן איז פיל שטארקער 
און מערער, ובפרט אז אידן זײנען 
אנגעזאגט געװארן צו פירן זיך אין 
אלע ענינים לויט די אנװײזונגען און 
באגרענעצונגען פון תורה, װאם ניט־ 
אידן האבן זײ ני.ט, איז װי קען 
מען זיך פארמעםטן מיט דער ארומי־ 
קער װעלט? 


11 ) זע פםחים ו, ב. של״ה חלק תורה 
שבעל פה, כלל לשונות בתחלתו. 

12 ) זע לקוטי תורה ריש פרשת בהר, 
ספורגו שם. 

13 ) ראה מפרשים על הכתוב וכי תאמרו 
מה גאכל (בהר כה, כ). 
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אויף דעם גיט אונזער פרשה דעם 
ענטפער: די זעקם טעג און די זעקם 
יאר הויבן זיך אן מיטן געדאנק פון 
שבת לה׳ — פון שבת׳דיקן טאג און 
שבת׳דיקן יאר, פון א הײליקן טאג 
און פון א הײליקן יאר — און 
די קדושה גיט כח און עס װירקט 
אויף די ארבעטס טעג און ארבעטם 
יארן, אז מען זאל קענען אויפפירן 
זיד אין זײ װי תורה מאנט און דוקא 
דורך דעם מצליח זײן. 

ו. א טיפערער מײן אין דעם איז: 

תורה זאגט אז בײ אידן איז ני־ 

טא קײן װאכעדיקײט. מען נעמט פון 
דער שבת׳דיקײט פון שבת — אין 
די זעקם טעג און זעקם יארן. דער 
חילוק איז נאר אין דער מאס פון 
דער שבת׳דיקײט — צי דאם איז 
אין א קלענערער מאם אדער אין 
א גרעםערער און פולםטער מאם, 
ביז — אז דער אונטערשײד פון 
א אידן ביז א ניט־אידן, איז ניט 
נאר בשעת ער דאװנט, לערנט תורה 
און איז מקײמ מצװת, נאר בכל 
דרכיך") — אין אלע זאכן װאם 
א איד טוט — דארף זײן אין דעם 
הײליקײט. כל מעשיך לשם שמים 
— אלץ װאם דו טוסט — דארפסטו 
עס פארבינדן מיטן אויבערשטן. 

און דאם איז די צװײפאכע װירקונג 
פון דעם שבת טאג — 

װאם ער איז אינגאנצן הײליקײט 
(שבת־קודש)' 0 און איז פארבונדן 
מיטן אויבערשטן (שבת־לה׳) — 

אויף די זעקם ארבעטם טעג׳ אז 
מען זאל אין די טעג קענען זיך 
פארמעםטן מיט דער ארומיקער װעלט 


14 ) ראה טור ושו״ע או״ח םימן רלא, 

15 ) ראה תורה אור ריש פרשת חײ שרה♦ 



552 


ל ין ו ט יי 


ש י ח ו מ 


און מצליח זײן אויך בגשמױת? אז 
מען זאל אויפהויבן די ארבעטם טעג, 
אז זײ זאלן אויך זײן הײליק. 

ז. די ערשטע זאך און מצוה װעל־ 

כע ברענגט ארײן דעם שבת אין 
הויז איז — ליכט ציגדן. דאס קומט 
נאך פאר קבלת שבת, פאר קידוש. 
די ערשטע זאך מיט װאס עס פאנגט 
זיך אן דער שבת איז — ליכטיק 
מאכן אין דער אידישער הויז. 

און די מצוה איז אײנע פון די 
מצװת װאס דער אויבערשטער זאגט, 
אז ער גיט זײ צו אלעם ערשטן 
— צו פרויען. זײ זאלן ליכטיק 
מאכן די אידישע הויז, און דורך 

זײ קומט די ליכטיקײט צו דער 
גאגצער פאמיליע, צום מאן׳ קינדער 
און ברידער. 

דער טעם אויף דעם װאס די 
מצוה האט מען געגעבן צו פרויען, 
זאגט דער אלטער רבי*ס, איז װײל 
די פרוי איז מערםטנם צײט אין 

הויז און זי פארנעמט זיך מיט בא־ 
זארגן צרכי הבית (אין װאם די הויז 
נויטיקט זיך). 

לויט װי גערעדט פריער, אז שבת 
מוז װירקן און װירקט אויף די טעג 
פון דער גאנצער װאך, איז אזוי 

אויך בפרט בנוגע צום אנהויבם פון 
שבת — צום ליכט צינדן. אידישע 
פרויען האבן דעם כוח און די מצוה 
שבת צו באלײכטן די הויז מיט 

אידישע ליכט און פאר דער גאנ־ 
צער פאמיליע, און פון שבת — 
נעמען און ממשיך זײן די ליכטי־ 
קײט אין דער גאנצער װאך. 

אין זוהר שטײט״) אז ליכט צינדן 
דארף די פרוי מיט הארציקער שמחה 


16 ) שולחן ערוך סימן רםג ס״ה. 

17 ) בראשית מח, 3 , 


און געפיל, אזוי אויך בנוגע דעם 
אינערן אינהאלט פון דער מצוה, ליכ־ 
טיק מאכן די הויז, דארף עם גע־ 

טאן װערן מי,ט — און די ליכטי־ 
קײט איז — א הארציק־פרײלעכע 

און פול מיט געפיל. 

ח. אלע זאכן װאס די רבײם — 
אנהויבנדיק פון בעש״ט אן, דעם 
אלטן רבי׳ן ביז צו כ״ק מו״ח אדמו״ר 

— האבן געמאנט, האבן זײ געװאלט, 
אז חםידים, םײ מענער םײ פרויען, 
זאלן װײזן דעם װעג אין דעם פאר 
אלע אידן. 

זאל דער אויבערשטער בענטשן 
אײך אלעמען און יעדערע פון אײך 
באזונדער — איר זאלט װיחן דעם 
װעג פאר אלע אידישע פרויען, װי 

צו באלײכטן די אידישע הויז, מיט 
הארציקער שמחה און געפיל, בא־ 
לײבטן דעם שבת׳דיקן טאג, און מיט־ 
נעמען פון דעם אויך אויף די װאכע־ 
דיקע טעג, אז מען זאל מאכן אויך 
זײ הײליק און — בשמחה ובטוכ 
לבב. 

און דער אויבערשטער זאל געבן 
אז גאר אין גיכן זאל קומען משיח, 
און באארבעטנדיק אונזער אידישע 
ערד אין הײליקן לאנד װעט מען 
מקײם זיץ אין דער פולםטער מאם״) 

— מצות שבת און אויך מצות שבת 
אין יארן — שמיטה. 

(תשיחת כ״א אײר, תטזכ״א) 


18 ) ראה ירושלמי תענית פ״א סוף ה״א 5 
הױם אם בקולי תשמעו כױ משמרין שבת 
אחת כתיקונה מיד הי׳ בן דוו בא (ואינו 
סותר להבבלי — עײן לקוטי תורה בהר 
רד״ה את שבתותי). ובמדרש תהלים ר״ם 
םה: אז חרצה הארץ את שבתותי׳ ומפני 
כן ישראל נגאלין מיד (כן הוא בכמה 
בתבי יד). 
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ל״ג בעומ 0 ) 


א. איצטער זײנען די םפירה טעג׳ 
און דער טאג ל״ג בעומר טיילט 
זײ פאגאנדער! די טעג װאם פאר 
ל״ג בעומר און די טעג װאם נאך 
ל״ג בעומר. ל״ג בעומר אלײן איז 
א ױם־טוב. 

ב. די טעג פון םפירה בכלל און 
ל״ג בעומר בפרט. זײנען פארבונדן 
מיט רבי עקיבא און זײגע תלמידים. 

װאם האט פאםירט מיט רבי עקי־ 
בא׳ן ? דערצײלט אוגז די גמרא'), 
אז בשעת רבי עקיבא האט אנגע־ 
הויבן לערנען׳ האט ער ניט גע־ 
װאוםט צי װעט ער מצליח זײן אין 
לערנען צי ניט. נאך מערער — 
עם איז אים בכלל געװען שװער 
דאם לעבן׳ װײל ער איז געװען א 
גרויםער ארעמאן. ער האט זיך אבער 
אפגעלערנט פון טראפנם װאםער און א 
שטײן: ניט קוקנדיק װאם דער שטײן 
איז א הארטער און די טראפגם װא־ 
סער זײנען װײכע׳ האט ער געזען׳ 
אז װען די װאםער־טראפנס פאלן 
כםדר אויף דעם הארטן שטײן׳ טאג 
נאך טאג׳ װאך נאך װאך און חודש 
נאך חודש׳ צערײבן די טראפנם װא־ 
סער דעמ הארטן שטײן. אזוי אויך 

*) צ״ע מה שבכמה מקומות — וגם 
בדא״ח — מובא ל״ג בעוװר אף שהנוםח 
של רבנו הזקן בםידורו — וכן מנהגנו — 
לומר לעומר. וכן הוא בםידור שהתפלל בו 
הבעש״ט (והוא ע״פ האריז״ל. וכן הוא בר״ן 
םוף פםחים. שו״ת הרשב״א םקכ״ו. תניא 
ם״נ. כל בו םנ״ה. של״ה. שע״ת. חק יעקב 
ועוד). 

1 ) ראד׳ אבות דח נתן פרק ו, 


און נאך זיכערער׳ ניט קוקגדיק װאס 
עס װימן זיך ארויס גרויםע שװערי־ 
קײטן צו װערן א תלמיד־חכם׳ פונ־ 
דעםטװעגן׳ אויב ער װעט אנהויבן 
לערנען מיט א שטארקן װילן און 
אן אויפהער׳ טעג׳ װאכן׳ חדשים און 
יארן׳ װעט ער סוף כל סוף אוים־ 
פירן און ער װע׳ט װערן א מענטש 
װאס קען לערנען. אזוי איז עס טא־ 
קע געװען׳ און רבי עקיבא איז גע־ 
װארן אײנער פון די גרעםטע תנאים. 
און נאך מער׳ דערצײלט די גמראי): 
פריער איז רבי עקיבא געװען אן 
ארעמאן׳ אבער שפעטער װען ער 
האט זיך אפגעגעבן נאר אויף לער־ 
נען און ניט געטראכט װעגן קײן 
זאך׳ האט אימ דער אויבערשטער 
מצליח געװען און ער איז געװארן 
א גביר. 

דאס איז א מוםר השכל פאר אלע 
תלמידים װאס גײען צו צום לער־ 
נען און עם דאכט זיך זײ אוים׳ 

אז עם איז זײער שװער׳ אדער אז 
עם איז א זאך װאם עם נעמט זײ 
ניט׳ און װער װײם צי זײ װעלן 

מצליח זײן אין לערנען׳ אדער װער 
װײם צי עס װע׳ט זײ ארויסהעלפן 
אין לעבן; 

לערנען און דערמאנען אונז די 
ספירה טעג׳ װאם זײנען פארבונדן 
מיט רבי עקיבא׳ן׳ אז אויב מץויל 
נאר באמת לערנען׳ און מען טוט 

אין דעם מיט א פעםטן װילן׳ איז 

מען זיכער׳ אז מען װעט מצליח 
זײן אין לערנען׳ און נאך דעם איז 

?) דארט* נדרים נ, א, 
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מען מצליח אויך אין אלע אנדערע 
זאכן, װי ער זאגט אין הײנטיקער 
םדרה: אם בחוקוחי תלכה טײטשט 
רש״י׳ אז איר װעט הארעװען אין 
תורד״ װעלן מקוײם װערן אין אײד 
אלע ברכות׳ װי ער רעכנט זײ אויס 
אין דער םדרה. 

ג. דער לימוד פון רבי עקיבא׳ם 
תלמידים איז: 

אין רבי עקיבא׳ם תלמידים זײ־ 
נען געװען צװײערלײ םוגי תלמי־ 
דים, די תלמידים װאם ביז ל״ג בעומר 
און די תלמידים פון ל״ג בעומר 
און װײטער. בײדע האבן געהאט דעם 
זעלבן רבי׳ן — רבי עקיבא׳ן: בײדע 
האבן געלעבט אין דער זעלבער צײט 
און אין די זעלבע אומשטענדן. פונ־ 
דעסטװעגן, איז פון דעם ערשטן םוג 
תלמידים גארנישט געבליבן, מיר 
װײםן אפילו ניט זײערע נעמען. דער 
צװײטער םוג תלמידים — די תלמי־ 
דים פון נאד ל״ג בעומר — הגם 
זײ זײנען געװען פיל וױיניקער אין 
צאל, האבן זײ אויםערגעװיינלעד מצ־ 
ליח געװען, און זײער תורה און 
נאמען שײנט און לײכט ביז הײנ־ 
טיקן ,טאג און איז פאראײביקט אויף 
אלעמאל**), 

װאם האט מיטגעבראכט דעם אונ־ 
טערשײד? דער צװײטער םוג תלמי־ 
דים האבן זיד משתדל געװען, גע־ 
לײגט כחות און אכט, אז זײ זאלן 
לערנען, און לערנען מיט אהבת 
ישראל, עם זאל זײן שלום צװישן 
זײ, כבוד פון אײנעם צום צװײטן. 
דאקעגן די תלמידים פון ערשטן םוג 
האבן ניט געלײגט קײן אכט אויף 

*,?) יבמות םב, ב. 


דעם, דערפאר האבן זײ אין לער־ 
נען אויד ניט מצליח געװען. 

עם מאנט זיד בײ תלמידים בכלל 
און בפרט בײ תלמידים װאם לער־ 
נען חורה ביראת שמים, אין א חםי־ 
דישער ישיבה, אז זײ זאלן װיסן 
און געדענקען, אז עם װענדט זיד 
אן זײ אלײן: אויב זײ װעלן זיד 
משתדל זײן אויף לערנען תורה באה־ 
בת ישראל, לעבן בשלום וכבוד מיט 
א חבר און לערנען מיט א חבר, 
װעט זײער נאמען זײן לכבוד ולתפ־ 
ארת פאר דער ישיבה, און זײ װעלן 
אויסװאקסן גוטע אידן און גרויםע 
אידן און זײן לכבוד ולתפארת פאר 
דעם גאנצן אידישן פאלק. 

ד. דער אויבערשטער זאל אײד 
העלפן, איר זאלט האבן דעם פעםטן 
װילן אויף לערנען תורה, און לער־ 
נען לויט דעם רצון פון דעם מײםד 
ומנהל הישיבה כ״ק מו״ח אדמו״ר 
זכר צדיק לברכר״ אזוי װי ער האט 
געװאלט, און װאס אויף דעם האט 
ער געגעבן כוחוח, דאן קען מען 
זײן זיכער, אז איר װעט מצליח זײן 
אין לערנען און מצליח זײן אין לעבן, 
און מען װעט זיד קענען בארימען 
און זאגן ״ראו גידולים שגדלתי״ — 
דאס זײנען די פירות פון אזא חינוד 
און אזא לערנען: זײ האבן געלערנט 
װי מען דארף, האבן זײ מצליח גע־ 
װען בכל. 

דעם כח אויף דעם, און דעם װעג 
דערצו, װײזט ל״ג בעומר, װאס דאן 
— ל״ג בעומר — הויבט זיד אן 
א נײער םדר פון שטארקן װילן 
צום לערנען, און לערנען מיט אה־ 
בת ישראל, װאם דאם איז פארבונדן 
און איז א כלי צו אהבת הקב״ה 
און אהבת התורה, און דאן װעט 
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דער אויבערשטעה מידו המלאה 
והרחבה׳ געבן ברכה והצלחה׳ יעדערן 
פון אײד׳ אײערע עלטערן׳ און די 
ארומיקע׳ 

דער אויבערשטער זאל העלפן עם 
זאל זײן בהצלחה מרובה• 

(שיחת ל״ג בעומר, תשי״ג, להתלמידיםי 
הצעירים מישיבות תו״ת ואחי תמימים) 

ה. מיר געפינען זיד איצט אין 
די טעג פון םפירה. די םפירה טעג 
פארבינדן פםח — װען אידן זײ־ 
נען ארוים פון גלות מצרים׳ און 
דערפירן צו שבועות׳ זמן מתן תורת־ 
נו׳ די צײט װען אידן האבן באקו־ 
מען די תורה פון אויבערשטן דורד 
משה רבנו. 

אין די בײדע פאםירונגען — אין 
גלות מצרים און יציאת מצרים׳ װי 
אויד אין קבלת התורה — דערצײלן 
אונז אונזערע חכמים׳ אז די קינ־ 
דער האבן געהאט א םפעציעלן זכות׳ 
און דויד זײער אויפפירונג האבן זײ 
מיטגעבראכט דעם זכות פארן גאנצן 
אידישן פאלק. 

די דערצײלונגען פון תורה זײנען 
ניט נאר א דערצײלונג אלײן׳ נאר 
דאס איז אייד אן אנװײזונג׳ אז אזוי 
דארף מען זיד אויפפירן אין די קומנ־ 
דיקע יארן און דורות׳ װאם דורד 
דער אויפפירונג װעלן די קינדער 
ברענגען גליק אויד פאר זײערע על־ 
טערן׳ משפחות און פארן גאנצן אי־ 
דישן פאלק. 

ו. גלות מצרים איז געװען אײ־ 
נער פון די שװערסטע גלות׳ן׳ און 
אײן אים — גלות מצרים — זײנען 
געװען ספעציעלע גזירות אויף אידי־ 
שע קינדער׳ ביז עס זײנען געװען 
צײטן װאס מען האט גע׳הרג׳ט׳ ר״ל׳ 


אידישע קינדער. פונדעסטװעגן האבן 
אידן זיד ניט אפגעשראקן׳ ניט די 
קינדער און ניט די עלטערן׳ און 
זײ האבן פארגעזעצט דעם לערנען 
תורה בײ שבט לוי — די ראשי 
ישיבות און מלמדים (טיטשערם) — 
אין יענעם דור. 

און דערנאד זײנען אט די קינ 
דער געװען די ערשטע װאם האבן 
דערקעגט דעם אויבערשטן*)׳ בשעת 
מען איז ארוים פון מצרים און געקו־ 
מען צום ים םוף׳ װאם דערמיט 
האט זיד פארענדיקט יציאת מצרים. 

און אפילו זײענדיק אין גלות׳ איז 
אויד דעמאלט — האבן די קינדער 
ניט פארגעםן אויפן ,׳פקד פקדתי״, 
אז אין גיכן װעט קומען די צײט 
אז דער אויבערשטער װעט זײ ארוים־ 
נעמען פון גלות. און דערפאר דארף 
מען זיד גרײטן דערצו׳ דורד לער־ 
נען דעם אויבערשנם תורה און אויפ־ 
פירן זיד לויט די מצװת װאם ער 
האט אנגעזאגט. 

ז• אויד שבועות׳ זמן מתן תורת־ 

נו׳ אויד אין דעם האבן די קינדער 
געהאט א גרויםן זכות און מיטגע־ 
בראכט דעם זכות צום גאנצן אי־ 
דישן פאלק. 

װען אידן האבן געדארפט מקב?• 
זײן די תורה׳ האט דער אויבערש־ 
טער געפרעגט מיט װאם קען מען 
זײן זיבער אז מען װעט שעצן און 
היטן די תורה אזוי װי דער אויבערש־ 
טער װיל? 

האבן אידן געענטפעדט׳ אונזערע 
קינדער װעלן זײן אונזער ערבות׳ 
זײ װעלן פאר אונז גאראנטירן אז 


3 ) סוטה יא׳ ב. 
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זײ און .מיר װעלן לערנען תורה 
און מקײם זײן מצװת. 

און דורך דער ערבות האט דער 
אויבערשטער מםכים געװען צו געבן 
די תורה פאר אלע אײד). 

ח. און דאס איז אויך די אפלער־ 
נונג פון דעם אויף אונזערע צײטן.• 

בחםד ה׳ געפינען מיר זיך דא 
אין א סך א לײכטערן גלות װי 
ס׳איז געװען דעמאלט. ס׳זײנען ניטא 
אזויגע מורא׳דיקע גזירות פון הרג׳ע־ 
נען׳ ר״ל, אידישע קינדער. אבער 
פוגדעםטװעגן געפינען מיר זיך דאך 
אין גלות, און דערפאר זײנען דא 
די שװעריקײטן װאם אידן האבן אויף 
אויפפירן זיך װי א איד דארף זיד 
אויפפירן. 

דארפן קינדער ניט פארגעסן אז 
מיר האפן טאג־טעגלעך אויף דער 
אמת׳ער גאולה, און דערפאר דארף 
מען זיך גרײטן צו איר דורך לער־ 
נען תורה מיט התמדה און שקידה 
און דורך היטן די מצװת װעלכע 
זײנען אונז איבערגעגעבן געװארן 
דורך דער תורה. 

ט. אין ספירה אלײן, געפינען מיר 
זיך איצטער אין דעם דרײ און דרײ־ 
םיקםטן טאג — ל״ג בעומר. 

דער טאג פון ל״ג בעומר איז 
פארבונדן מיט ר׳ שמעון בן ױחאי, 
אײנער פון די גרעסטע תנאים װאם 
זײנען געװען בײ אידן. און אין דעם 
טאג — ל״ג בעומר — האט ער 
געלערנט און אנטפלעקט פון די 


טיפסטע ענינים פון תורה, און האט 
עם איבערגעגעבן צו זײנע תלמי־ 
דים, און דורך זײנע תלמידים צו 
אלע אידן. 

און ר׳ שמעון בן ױחאי האט גע־ 
זאגט״), אז אזוי װעט אויך זײן אין 
דעם דור װאם עם װעט זיך ענדיקן 
דער גלות און עס װעט קומען משיח, 
אז אין דעם דור װעלן ניט נאר 
דערװאקםענע נאר אויך קינדער לער־ 
נען די טיפםטע ענינים אין תורה, 
און דורך דעם װעלן זײ ברענגען 
די גאולה האמתית. 

י. און דאם איז די אנװײזונג פון 
םפירה בכלל און פון ל״ג בעומר 
בפרט, םפעציעל פאר קינדער* 

קינדער דארפן װיסן אז אין זײ 
הענגט אפ דער גליק און די גאולה 
פון דעם גאנצן אידישן פאלק. װען 
קינדער װעלן זיך אויפפירן אזוי װי 
אידישע קינדער דארפן זיך פירן, 
אין לימוד התורה וקױם המצװת, 
פאלגן עלטערן, מלמדים און ראשי 
ישיבות, און באװײזן א בײשפיל פאר 
אלע חברים װאם ארום זיך, 

אט די אויפפירונג װעט ברענגען 
די גאולה פאר זײ און פארן גאנצן 
אידישן פאלק, 

אז גאר אין גיכן װעט קומען 
משיח צדקנו, און װעט אונז אלע־ 
מען, בתוך כלל ישראל, ארויםנעמען 
פון גלות און פירן לארצנו הקדושה 
במהרה בימינו אמן. 

(שיחת ל״ג בעומר, תשי״ז) 


5 ) זע זוהר חלק ב קמז, א♦ חלק ג 
קנט, א. 


4 ) שיר השירים רבה פ״א ה א. 



בםדבר 


א. אין דער םדרה װעלכע מען 
האט אנגעהויבן לײענען, װערט דער־ 
צײלט׳ אז דער אויבערשטער האט 
געזאגט צו משה רבינו״ נאך דעם 
װי ער האט געצײלט די אידן — 
הקרב את מטה לוי׳ ער זאל דער־ 
נעגטערן פון צװישן אלע אידן דעם 
שבט לוי, זײ זאלן טאן די עבודה 
אין משכן און דערנאך אין מקדש. 
אין דעם איז באשטאנען די פליכט 
פון שבט לוי, װאם זײ זײנען גע־ 
װען די פארשטײער פון אלע אידן 
אויף טאן די עבודה אין משכן ומק־ 
דש, און דורך דעם אויך ממשיך 
צו זײן אלע ברכות פון אויבערשטן 
צו אידן, װעלכע זײנען געקומען 
דורך דער עבודה. 

ב. אין מדרש ברענגט ער אויף 
דעם דעם פםוק*) צדיק כתמר יפרח 
בארז בלבנון ישגה. טײטשט דער 
בעש״טס — 

װאם הײנטיקן ערשטן טאג שבועות 
װערט צוױי הונדערט יאר פון זײן 
הילולא, װאם דאם איז אויך דער 
טאג׳) אין װעלכן ם׳איז געגעבן גע־ 
װארן די תורה, װעלכע איז א הוראה 
צו אלע אידן עד םוף כל הדורות — 

אז עם זײנען פאראן צװײערלײ 
מינים צדיקים. פאראן א צדיק װעל־ 


1 ) תהלים צב, יג. 

2 ) צװאת הריב״ש. ונשנד, גם מהה״מ 

(אור תורה בםופר על תהלים). 

3 ) ראה שו״צ אדמו״ר הזקן ריש םימן 

תצד. 


כער איז געגליכן צו א תמר — 

טײטלבוים, און פאראן א צדיק װעל־ 
כער איז געגליכן צו אן ארז — 

צעדערבוים. 

א צעדערבוים האט אין זיך א 

סך מעלות — ישגה, ער איז שטארק, 
הויך און שײד). ער האט אבער 

ניט קײן פירות. דאקעגן א טײטל־ 
בוים האט ניט אין זיך אט־די מעלות, 
ער האט אבער אין זיך אן אנדער 
מעלה און אן עיקרית׳דיקע — כתמר 
יפרח, ער מאכט בליען שײנע און 
זיסע פירות װעלכע גיבן צו כוח 
און געזונט צו דעם װאם עםט זײ*). 

די זעלבע זאך בײ צדיקים, װאם 
אלע אידן זײנען צדיקים כמ״ש*') 
ועמך כולמ צדיקים, זײנען פאראן 
צװײ װעגן װי צו דינען דעם אוי־ 
בערשטן! 

פאראן א צדיק — דערקלערט דער 
בעל שם טוב — װאס איז געגליכן 
צו א צעדערבוים. אבער ער האט 
ניט קײן פירות. ער לערנט תורה, 
ער איז מקײם מצװת, אבער אלץ 
פאר זיך אלײן. ער איז ניט משפיע 
אויף אנדערע. איז — א צדיק איז 
ער און ער באקומט שכר פון דעם 
אויבערשטן, כארז ישגה — שטארק 
הויך און שײן ־־ אבער ני,ט דאס 
איז דער תכלית װאם דער אויבערש־ 
טער װיל. 


4 ) יחזקאל לא. 

5 ) ילקוט במקומו. םתובות י, ב. 
* 5 ) ישעי׳ ם, כא. 
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ל ? 1 ו ט י• 


ש י ח ו מ 


דער תכלית װאם דער אויבערש־ 
טער װיל איז — מען זאל זײן כתמר 
יפרח — ברענגען גוטע און זיסע 
פירות. ד. ד״ דער אויבערשטער פאר־ 
לאנגט, מען זאל אװעקגעבן פון די 
אײגענע צײט, כוח און ענערגיע, װעל־ 
כע מען קען אפשר זײ אויםנוצן 
פאר זיך, און מען זאל זײ אוים־ 
גוצן צו װירקן אויף א צװײטן 
אידן, אז דער צװײטער איד זאל 
װערן אזא — אויף װעלכן דער אוי־ 
בערשטער זאגט אז ער איז א גוטע 
און א זיםע פרי. און בשעת ער 
װירקט אויפן צװײטן, דאן הײםט ער 
תמר, אויף װעלכן עם שטײט די 
מעלה — כתמר יפרח. 

ג. די אויבנדערמאנטע אויםטײ־ 
טשונג פון דעם פסוק, האט דער 
בעש״ט איבערגעגעבן צו זײנע תל־ 
מידים און תלמידי תלמידױ, בתוכם 
צום אלטן רבי׳ן און װײטער ביז 
צו כ״ק מו״ח אדמו״ר, אז כאטש 
מען קען דינען דעם אויבערשטן אויד 
מיטן ערשטן װעג, און אויד דע־ 
מאל,ט הײםט מען א צדיק, און מען 
האט מעלות פון הויכקײט, שטאר־ 
קײט און שײנקײט, איז אבער ניט 
דאס איז דער תכלית און עיקר װעג 
װעלכע דער אויבערשטער פארלאנגט. 
דאס װאס דער אויבערשטער פאר־ 
לאנגט איז, מען זאל ניט זשאלעװען 
קײן צײט און קײן כחות, און אפ־ 
געבן פון זײ און ביז צו די טיפםטע 
כחות פון דער נשמה, אויף צו װירקן 
אויפן צוױיטן, אויף דער גאנצער 
אומגעבונג. 

אין דעם װעג איז דער בעש״ט 
אלײן געגאנגען, און ער האט דאם 
אייד איבערגעגעבן צו די נשיאי 


חםידות הכללית, צו די נשיאי חב״ד 
און צו אלע חסידים, אז יעדער אײ־ 
נער פון זײ זאל גײן אויף דעם װעג, 
װאם דאם איז דער ליכטיקער װעג׳ 
דער װעג װאם קערט איבער פינם־ 
טערניש צו ליכט. 

ד. דאם אויבנדערמאנטע איז אויך 
דער װעג און פליכט פון שבט לוי*), 
ניט נאר פאר זיך אלײן, נאר אויד 
אלם פארשטײער און װעג־װימער פון 
אלע אידן. 

און כאטש ם׳זײנען פאראן אפשר 
״שבטים״, אידן װעלכע זײנען נאד 
ניט געקומען צו דעם געדאנק און 
איבערצײגונג, דארפן מיר אבער םירן 
זיך אין דעם װעג װאם דער בעל 
שם טוב האט אונז געװיזן, צו טאן 
מיט זיד און מיט יענעם, מאכן זיד 
און יענעם כתמר יפרח מיט גוטע 
זיםע פירות, און דאם דארף מען 
טאן מיט נשמה און חױת, ארוים־ 
רופן בײ זיך די טיפסטע כחות, אויף 
צו װירקן אויפן גאנצן ארום, טאן 
זײן חלק אויף צו מאכן די װעלטי) 
זי זאל זײן אלץ רײנער, העכער, 
ליכטיקער אמ הײליקער. 

(משיחת כ״ו אײר, תש״כ) 

ה. מען גײט באלד לײענען פרשת 
במדבר, װאם אין דער פרשה רעדט 
זיך װעגן דעם װי מען האט גע־ 
צײלט אידן, װאס אין דעם מנין, 
זײנען דאך געװען אלע גלײד, פון 
גדול שבגדולים ביז פשוט שבפשו־ 
טים. דער גדול שבגדולים האט זיד 
ניט געצײלט מערער װי אײנס, און 


6 ) דברים לג, י. רמב״ם םוף הלכות 
שמיטה וױבל. 

7 ) תניא פרק לז. 



ל ק ו ט י 

דער פשוט שגפשוטים גיט װײני־ 
קער װי אײנס. 

װאס דאס איז אויך געװען א הכנה 
צו מתן תורד״ און כמאמר רז״ל*) 
אויב עס װאלטן געװען ששים רבוא 
פחות אחד, װאלט מען ניט געגעבן 
די תורה ח״ו, אפיילו צו משה רבינו 
אויך גיט. 

װאס דאס איז דאך פארבונדן מיט 
פשיטות הנשמר״ װאס אין דעם זײ־ 
נען אלע גלײך. וכמאמר הבעש״ט, דער 
אלטער רבי און אלע רבײם ביז 
כ״ק מו״ח אדמו״ר, װאס זײ האבן 
אלע געזאגט״), אז פשיטות העצמות 
פארביגדט זיך מיט פשיטות פון א 
אידן, װאס אין דעם זײנען אלע 
גלײך. 

אף על פי כן, איז כאטש טאקע 
מען האט געצײלט אלעמען גלײך, 
דאך זײנען אין דעם מנין בלויז ארײן 
מער ניט װי פון בן עשרים. דאס 
איז בנוגע אלע אידן. אבער בנוגע 
שבט לוי, איז דאך געװען דער מגין 
מבן חודש, אז אויך א קינד מבן 
חודש האט מען אים געצײלט גלײך 
מיטן גדול שבגדולים, װי ס׳איז דא 
די דיעה אז אויך אהרן איז ארײן 
אין דעם מנין (משה איז ניט ארײן 
אין מנין, אבער װעגן אהרן׳ען זײ־ 
נען פאראן צװײ דיעות) — האט 
א קינד מבן חודש געהאט די זעלבע 
גלײכקײט אין צאל װי אהרן. 

דער ענין פון שבט לוי איז דאך 
במבואר בכתוב אז ענינם איז לשרת 
את הוי׳, און אזוי זאגט דאך דער 
רמב״ם ״ס אז כל מי שנדב לבו 


8 ) מכילתא פ״ג. ילקוט שמעוני רמז רפ. 

9 ) זע לקוטי דיבורים עמוד 982 . 
סז) רמב״ם דארט. 


ש י ח 1 ת 659 

לשרת את הוי׳ איז ער װי שבט 
לוי, ובמילא איז אין אידן װעלכע 
גיבן זיך אפ אויף דינען דעם אוי־ 
בערשטן, — װאם דער פשט פון די־ 
גען דעם אויבערשטן איז װי גע־ 
רעדט פריער (אין די פריערדיקע 
שיחות) גיט נאר בשעת התורה 
והתפלה, נאר בכל דרכיך דעהו, — 
איז אין זײ ניטא קײנע חילוקים, און 
אויך א קינד מבן חודש האט דעם 
זעלבן מנין װי גדול שבגדולים. 

װאס דערפאר איז תלמידים װעל־ 

כע מען איז מחנך על טהרת הקודש, 
מען איז זײ מחנך אז עס זאל זײן 
בײ זײ די עבודה פון בכל דרכיך 
דעהו, זײגען זײ װי פון שבט לוי, 
אין װעמען ס׳איז גיטא קײן התחל־ 
קות, כנ״ל פון בן חודש אן. 

אויף שבט לוי שטײט גתונים 
נתונים המה לי מתוך בני ישראל, 
שבט לוי איז א שליח און פועל׳ט פאר 
כל ישראל, און דאס װאס עס שטייט 
ויבדל את שבט לוי, איז ניט דער 
פשט אז זײ זײגען אפגעזונדערט און 
ניט שײך צו אלע אידן, נאר זײער 
עבודד״ באופן ויבדל, טוען זײ דאס 
און פועל׳ן דאס אין אלע אידן, דער 
העדר ההתחלקות, מצד גילוי פשיטות 
הגשמד״ װעלכע איז בײ אלעמען גלײך. 

ו. ובנוגע למתן תורה בפרט 
שטײט דאך בניגו ערבים בעדינו, אז 
זײ, די קינדער האבן געבראכט דעם 
גילוי מתן תורה צו אלע אידן. 

װאס דאס איז דאך אויך פון די 
טעמים װאס די רבײם האבן גע־ 
לײגט אזוי פיל השתדלות אויף חינוך 
הכשר על טהרת הקודש, מען זאל 
לערגען מיט קינדער קמץ אל״ף א 
דוקא, מםביר זײן קדושת האותױת 
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וקדושת הגקודות״׳י'), װארום דער 
חינוך פון קינדער איז נוגע לכלל 
ישראל, 

און דאס איז א הוראה צו יעדערן 
פון אונז, אז בשעת עס דערנענ־ 
טערן זיך די טעג פון מתן תורה, 
װאס פון שבת מברכים סױן הויבט 
זיך שוין אן די הכנה צו דעם, ובפרט 
פון ראש חודש סױן, װי עס שטײט״) 
בױם הזה באו מדבר סיני, זאגט 
די גמרא^') הזה הזה גזירה שוה, 
אז דאס איז געװען בראש חודש׳ 
ובפרט שלשת ימי הגבלה, וביחוד 
בחג השבועות׳ 

אויף מעורר זײן דעם תלמיד װאם 
בײ זיך אלײן, און אויך ושננתם 


ש י ח ו ת 

לבגיך אלו התלמידים *ס כפשוטו, 
מעורר זײן און מגלה זײן פשיטות 
הנשמה שבהם, און דאס פועל׳ט אויך 
גילוי פשיטות הנשמה בכל ישראל 
כג״ל, װאס אין דעם איז ניטא קײן 
התחלקות כנ״ל, און דאס איז א 
הכנה למתן תורד״ װאס בײ מתן 
תורה שטײט״) ויחן לשון יחיד, אז 
אלע זײנען געשטאגען צוזאמען לתכ־ 
לית אחת וכװנה אחת אויף מקבל 
זײן תורה אחת מהוי׳ אחד, 
און דורך דעם װעט מען זוכה 
זײן — כלשון ברכת כ״ק מו״ח 
אדמו״ר — לקבלת התורה בשמחה 
ובפנימױת, 

(משיחת ש״פ בהר בחקותי, תשכ״א) 


חג השבועות 


א. דער ענין פון מתן תורה 
איז דער חיבור פון מעלה מיט 
מטד״ אז אלע עגיגי העולם אן אוג־ 
טערשײד, זאלן באלויכטן װערן, און 
אין זײ זאל דורכדריגגען דער אור 
התורה, 

דערמיט װעט מען פארשטײן װאם 
די גמרא זאגטס הכל מודים בעצרת 
דבעיגן לכם, בײ פסח און סוכות 
איז געגוג גשמױת אלײן אדער רוח־ 
גױת אלײן, אבער בײ עצרת איז 


*ס 1 ) זע פרדם ריש שער כח: המפורםם 
בכל חכמי ישראל קבלה מפה אל פה מעזרא 
הםופר והוא קיבל מפה אל פה עד משה 
רבנו ע״ד״ מסיגי מפי הגבורה שהנקודות 
למיניהם הם כױ עײ״ש♦ 

11 ) שמות ים, אי 

12 ) שבת פו, ב♦ 

1 ) פסחים סח, ב♦ 


הכל מודים דבעיגן לכם, אז עס 
דארף זײן אין א פגימױת״ דורכ־ 
דריגגען אלע זײגע עגיגים, עס זאל 
גיט פארבלײבן גאר אויף שבועות 
אלײן, גאר עם זאל פועל׳ן אויף 
א גאנץ יאר, און ניט נאר שבת 
וױם טוב גאר אויך אין טאג טעג־ 
לעכן לעבן, 

ב, דער רבי, כ״ק מו״ח אדמו״ר 
זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע, האט אמאל 
געזאגט אין א פארברענגען, אז די 
שעה חסידות װאם מען לערגט דארף 
מען איר פאגאנדערטײלן אויף די 
גאנצע פיר און צװאנציק שעה, אז 
אין אלע פיר און צװאנציק שעה 


13 ) םפרי דברים ו, ה 

14 ) שמות יס, ב. וברש״י שם (והוא 
מהמכילתא)״ 
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זאל זײן קענטיק אז דאם איז א 
איד װאם לערנט חסידות. 

און אזוי װי דאם איז אין תורת 
החםידות בפרט, אזוי איז אויך בכל־ 
לות התורה, אז תורה דארף דורכ־ 
געמען אין אלע עגינים במשך דעם 
גאגצן מעת לעת, װי דער רמב״ם 
זאגט החכם צריך שיהא ניכר 
במעשױ כו׳, און רעכנט דארטן אוים 
צען זאכן, װאם די צען זאכן נעמען 
ארום דעם גאנצן לעבן פון א 
מענטשן. 

װאם דאס איז דער םדר פון מתן 
תורה, אז תורה האט זיך אנגעטאן 
אין גשמױת, און מען האט עס גע־ 
געבן צו נשמות בגופים דוקא, דא 
למטה דוקא, װײל תורה מאנט, מען 
זאל מברר זײן אלע ענינים הגש־ 
מײם, װאס פריער איז ער מברר 
זײן גוף מיטן נפש הבהמית און 
דערנאך חלקו בעולם, װאם דער םדר 
אין דעם איז ניט בדרך דחי׳ ושבי־ 
רה, נאר בדרך בירור דוקא, כמאמר 
הבעש״ט על פםוק עזב תעזב עמו״). 

ג. עס שטײט, יש חכמה בגוים 
תאמין, יש תורה בגוים אל תא־ 
מיך), װאם פון דעם מאמר רז״ל 
גופא װאם ער זאגט אז חכמה איז 
פאראן בײ גוים און תורה גיט, 
װעט מען פארשטײן דעם חילוק פון 
חכמה מיט תורה. 

אויף צו פארשטײן א שכל מוז 
מען האבן צו ערשט מושכלות ראשו־ 
נות און כללי החכמה, בלשון החוקרים 
כללי ההגױן, װאס לויט די כללי 


2 ) הלכות דיעות ריש פרק ה. 

3 ) הױם ױם, כח שבט. 

4 ) איכד, רבה 3 , יג. 


ההגױן מיט די מושכלות ראשונות, 
איז ער מכריח די מםקנת השכל. 

במילא קומט אויפ אז די מםקנת 
השכל איז טאקע מוכרח, מצד די 
מושכלות ראשונות וכללי ההגױן, 
אבער די מושכלות ראשוגות וכללי 
ההגױן אלײן, זײ האבן ניט קײן יסוד 
מצד אן ענין שקדמט, װאם זאל זײ 
מכריח זײן, גאר דאם איז תלוי ברצונו 
הטוב, אויב עם געפעלט אים און 
ער װיל אגגעמען די מושכלות ראשו־ 
נות, דעמאלט נעמט ער אן די מסקנת 
השכל, אבער אויב ער װיל גיט 
אנעמען די מושכלות ראשונות, האט 
ער א ברירה ניט דאם צו אננעמען, 
ובמילא נעמט ער אויך ניט אן דעם 
שכל. 

און דאם איז אײנער פון די ביאו־ 
רים דורך װעלכע שכל אלײן איז 
מכריח אז מען מוז אנקומען צו 
העכער פון שכל, װארום אין שכל 
אלײן איז נרגש אז דער שרש פון 
װאנען ער קומט, איז ניט שכל, 
װארום די ערשטע נקודה פון װא־ 
נען עם שטאמט דער גאנצער שכל, 
װאם דאס זײנען די מושכלות ראשו־ 
נות, זײנען זײ ניט מוכרח מצד שכל, 
נאר דאם קומט װײל אזוי געפעלט 
אים, װאס דאם איז אן ענין פון 
אמוגה והנחה בנפש. 

און דאם איז דער אונטערשייד פון 
חכמה און תורה, אננעמען א חכמה 
איז תלוי ברצונו הטוב, אויב עס 
געפעלן אים די כללי השכל נעמט 
ער דערפון ארוים א געװיסע מסק־ 
נא, אבער ניט אז די חכמה אלײן 
איז אים מכריח. מה שאין כן תורה 
איז װי עם שטײט אין זוהר') אז 

§) חלק ג נג, ב. 
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תורה איז מלשון הוראה, תורה לערגט 
א מעגטשן װאס מען דארף, װאם 
מען מעג, און װאם מען טאר ניט, 
ד. ד״ די ג׳ פלוגות פון איםור, 
רשות און מצוד״ און תורה מאגט 
מען זאל מאבן פון רשות — מצוה• 

און דער אופן װי תורה לערנט 
דאם איז ניט תלוי אין זײן הסכמה, 
אז אויב בײ אים װעט זיך אפלײגן 
דער עגין, דעמאלט װעט ער עס 
מקבל זײן, גאר תורה לערנט און 
מאגט ארויס אז אזוי זאל ער זיך 
פירן, ניט אפהענגענדיק אין זײן 
רצון. 

און דאס איז דער פשט פון יש 
חכמה בגוים תאמין יש תורה בגוים 
אל תאמין. חכמה װאס זי װערט 
נתקבל דורך זײן רצון און געפעלנ־ 
קײט, דאס איז פאראן אויך בײ גוים, 
אויב עס געפעלן אים די יסודות 
וכללי ההגױן פון דעם שכל, נעמט 
ער אויך אן דעם שכל, אבער תורה 
װאס זי דארף נתקבל װערן אן זײן 
צושטימונג, ד. ה. עס זאל זיך בײ 
אים אפלײגן אן ענין ניט מצד זײן 
געפעלגקײט, דאם איז בײ גוים ני־ 
טא. 

ד. עם זאל זיך אפלײגן דער ענין 
פון תורה, ניט מצד זײן געפעלנ־ 
קײט, דאס איז פאראן בײ אידן דוקא, 
װארום יעדער איד האט א נשמה 
װאם זי איז פארבונדן מיטן אוי־ 
בערשטן, װי מיר זאגןס נשמה שנתת 
בי, און אלע אידן זײגען געשטא־ 
גען אויפן בארג םיגי צו מתן תורה, 
אויך די נשמות װאם װעלן זײן און 


6 ) נוסח ברכות ד,שחר. 

7 ) פרקי דר׳ אליעזר פרק מא• ועײן גם 
כן זח״א צא, א. 
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אפילו די נשמות װאם זײנען געװען 
פריער'). 

במילא האט יעדער איד געהערט 
װי דער אויבערשטער זאגט אים, 
לכל אחד ואחד ביחוד, אנבי הוי׳ 
אלקיך, אז אנבי דלא אתרמיז בשום 
אות ובשום קוץ*) איז כחך וחױתך, 
און װיבאלד אז דיבורו של הקב״ה 
חשיב מעשה״), איז דאם געװארן 
אזוי, אז זײן כח וחױת איז דער 
אנבי, װאס ער האט זיך ארײנגע־ 
שריבן אין דער תורה, דאנכ״י ראשי 
תיבות, אגא נפשי כתבית יהבית״). 

ובמילא איז בײ יעדער אידן פא־ 

ראן בנפשו פנימה בתכלית ההנחה 
ותכלית הקליטה די אמוגה אין דעם 
אויבערשטן — און גאך מערער װי 
אמוגד״ ער דארף גארניט אנקומען 
צו אמונה װארום דאם איז דאו זײן 
גאנצער מהות, זײן כח וחױת. 

עס איז מער גיט װאס עם קען 
זײן אז בײ אים זײנען אנגעװאקםן 
דברים המעלימים ומםתירים אויף 
דער הנחה וקליטד״ אבער בגפשו פני־ 
מה איז בײ יעדער אידן פאראן תורד״ 
הוראה, בײ אים איז פאראן די גאנ־ 
צע תורה — ניט מצד זײן געפעלנ־ 
קײט און פארשטאנד, װאם דאס דער־ 
לאנגט נאר אין א באשטימטן ארט 
ובהגבלה, נאר בײ אים איז פאראן 
תורה מלשון הוראה — דאס איז 
זײן װעגוױיזער, אפילו אויב ער פאר־ 
שטײט ניט, און כאטש אז דאם איז 
ניט מצד זײן פארשטאגד, איז דאם 
בײ אים דורכגעדרונגען איז א פני־ 


8 ) ראה לקוטי תורה פנחס פ, ב. ועײן 
גם כן זוהר חלק ג יא, א. 

9 ) ראר, שבת קיט, ב. בראשית רבה 
פ״ג, ב. 

ס 1 ) שבת קד״ א. 
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מױת בכל ענינױ, װײל זײן גאנ־ 
צער מהות איז דער אנכי הוי/ 

ה, די הוראה פון דעםן 

בשעת מען גײט מקרב זײן אידן 
צו אידישקײט און מען באגעגנט זיך 
מיט א אידן װאם דערװײלע איז ער 
נאך װײט פון דעם, דארף מען זיך 
ניט איבערשרעקן און מײאש זײן, 
װארום מען דארף װיםן אז בנפשו 
פגימה איז בײ אים בתכלית הקליטה 
ותכלית ההנחה אלע ענינים װאס א 
איד דארף אין דעם גלויבן, װאם 
די הנחה איז אן א הגבלר״ װײל 
דאס איז זײן גאגצער מהות. מען 
דארף נאר אראפנעמען די דברים 
המעלימים, װערט דעמאלט נתגלה זײ־ 
נע פנימױת. 

װארום בשעת אז זײנע פנימױת 
ארבעט מבפגים און צו דעם קומט 
אײנער און איז אים מעורר מבחוץ, 
איז בײדע זאכן צוזאמען זײנען פועל 
אויף דעם מיטן (צװישן זײנע פגימױת 
והתעוררות הזולת) אז דאס זאל אויך 
דורכגענומען װערן פון די פנימױת. 

און דאס איז א חוב אויף יעדער 
אידן אז מען דארף גײן צו אידן 
און אראפנעמען פון זײ די דברים 
המעלימים אויף דער נקודה הפנימית, 
װי עס איז ידוע דער װארט פון 
אלטן רבי׳ן, אז דער סדר פון תורה 
איז אויך תורה, די ערשטע מצוה 
אין תורה איז פרו ורבו, דאם מײנט 
אז די ערשטע מצוה איז אז א איד 
דארף מאכן נאך א אידן״). 

ו. עם איז פאראן א תורה פון 
אלטן רבי׳ן אויפן פסוק ועשית חג 

11 ) זע שיחת י״ב תמוז תרצ״א (לקוטי 
דיבורימ עמוד תשמו)* 


שבועותג שבועות איו װאכן און װא״• 
כעדיקײט/ דארף מען פון דערפון 
מאכן חג♦ 

דער ענין פון דעם איןן 

דער חילוק פון שבת און ױם טוב 
איז, אז שבת איז אסור בעשײת 
מלאכד״ און ניט נאר אין אן ענין 
פון מלאכה, נאר אפילו אין עובדין 
דחול, װאס ם׳איז גיט קײן מלאכד״ 
אבער װיבאלד אז דאם איז עובדין 
דחול, איז דאם אםור בשבת. 

װײל שבת איז העכער פון װאכע־ 
דיקײט, װארום אזוי װי דער אוי־ 
בערשטער רוט שבת פון מעשה ברא־ 
שית, אזוי דארף זײן אויך א איד, 
װאם ער איז אדם, — אדמה לעל־ 
ױך'), און דערפאר דארף זײן די 
שביתה אויך פון דבור, שלא יהא 
דבורך בשבת כדבורך בחול"), װײל 
למעלה איז די התהװת געװארן 
פון דבור, ודבורו של הקב״ה חשיב 
מעשה. 

דאס איז מצד הדין, און אין םפרי 
חסידות — איך מײן ניט דעם ענין 
פון תורת חסידות, נאר דעם ענין 
פון לפגים משורת הדין — שטײט 
אז אפילו הרהור איז אויך אסור״), 
װארום למעלה איז געװען די שבי־ 
תה אויך פון הרהור, װארום אויך 
מחשבה למעלה איז פועל, עם איז 
נאר א חילוק אז פון דבור װערט 
עלמא דאתגליא און פון מחשבה על־ 
מא דאתכםיא. 

12 ) של״ה חלק תושב״כ וישב סרף 
הדרוש צאן ױםף ובכ״מ, גם בםפר עש״מ 
מאמר אמ כל חי ח״ב פל״ג ועוה 

13 ) שבת קיה ב* 

14 ) זע שו״ע רבגו הזקן אורח חײם סימן 
שו סעיף כא* 
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דאם אלץ איז בשבת, מה שאין 
כן ױם טוב איז טאקע אםור בעשײת 
מלאכה, אבער מלאכה שלצורך אוכל 
גפש אלז מותר בױם טוב, װײל 
דער ענין פון יום טוב איז אז עם 
זאלן יא זיין עניניט גשמײם,. און 
ממשיך זײן דעם קודש בצרכױ הגש־ 
מײם, אין אוכל נפש, אין עובדין 
דחול, 

אויף שבת שטײט והכינו בױם 
הששי, װארום שבת אלײן איז הע־ 
כער פון װאכעדיקײט, מה שאין כן 
ױם טוב װערט אנגערופן מקרא קו־ 
דש, דמקרא איז מלשון הזמנד״ כדאי־ 
תא בזהר אז מען איז מזמין דעם 
קודש אין חול, און מען איז מעלה 
דעם חול אין קודש. װאס דערפאר 
איז אין שמחה אלא בבשר ואין שמ־ 
חה אלא בײן״״), און דער אלטער 
רבי פםק׳נט אין שולחן ערוך״) אז 
אויך איצטער איז דאם מדאורײתא, 
װײלע דער גאנצער ענין פון ױם 
טוב איז מקרא קודש, מקדש זיץ 
דעם חול, דערפאר איז דאס פאר־ 
בונדן מיט ענינים גשמײם, בשר 
וײן• 

און דאם איז אויך דער טעם דפרש 
חגיכם כתיב ולא פרש שבתכםיס, 
װײל שבת איז העכער לגמרי פון 
גשמױת ד. ה. אז די גשמױת װאס 
ס׳איז פאראן שבת װערט עם נתע־ 
לד״ און דאס איז גאר קײן גשמױת 
ניט, דערפאר איז אין דעם ניטא 
קײן פרש, מה שאין כן ױם טוב 
װאם די עבודה איז מאכן פון דעם 

15 ) זע פםחים קט, א. 

16 ) אורח חײם םימן תקכט םעיף ז. 

17 ) זוהר חלק ב פח, ב. זע קונטרם ח״י 
אלול תש״ג ע׳ 10 . 


חול קודש, איז אויב עם פעלט די 
עבודד״ איז דאם דעמאלט פרש חגי־ 
כם. 

און דאם איז װאם דער אלטער 
רבי זאגט ועשית חג שבועות, מען 
זאל מאכן פון די װאכעדיקײט ױם 
טוב, װארום דאס איז דאך דער 
גאנצער ענין פון מתן תורד״ מען 
זאל מקדש זײן דעם חול, 

ז. די ערשטע מצוה װאם נאך 
מתן תורה איז לא תעשון אתי אלהי 
כסף ואלהי זהב וגו׳ מזבח אדמה 
תעשה לי וזבחת עלױ את עולותיך 
ואת שלמיך״). איז פאראן אויף דעט 
דעם אלטן רבי׳נס א תורה? דאם 
װאם ער הויבט אן מיט שלילה, לא 
תעשון אתי, איז װײל העדר קודם 
למציאות. און דערנאך (אין דעם 
חױב) זאגט ער, מזבח אדמה תעשה 
לי, ד. ה. א מזבח פון ביטול, אזוי 
װי אדמה שהכל דשין עלי׳, וזבחת 
עלױ את עולותיך ואת שלמיך, דײגע 
עלױת און דײנע שלימות׳ן. 

איז דער פירוש פנימי אין עולו־ 
תיך ושלמיך מײנט מען ניט עגינים 
פון ישות, נאר אמת׳ע עלױת און 
אמת׳ע שלימות, װאס תורה רופט 
אן עולותיך ושלמיך, און פונדעסט־ 
װעגן איז וזבחת עלױ, װארום מתן 
תורה מאנט אז מען זאל זיך ניט 
רעכענען מיט קײן ענין, אפילו מיט 
זהב וכםף װאס דאס איז אהבה ויראה. 

אזוי װי מען האט גערעדט פרי־ 
ער (בארוכה בענין מה שהנשמות 
הם פגימײם) אז תורה מאנט מען 
זאל צוקומען צו לקײם רצונו זײן, 
און מער ניט טראכטן װעגן קיץ 
ענין, װארום במתן תורה װען דער 


18 ) שמות כ, כ־כא. 
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א 1 יב?גרשטער ד,אט געזאגט אגכי הױ׳ 
א?קיך, אז אנכי ד,וי׳ איז געװארן 
כהך ותױרזו, איז מצד דעט ד,אט 
קי׳ן זאך קײן שומ ארט ניט. 

װי דער פירוש דגעש״ט״^ אויפן 
נ־סוק '״!׳(*י ו, 1 י־ ?ג,.) י װמיד אז 
מצד דעט װאט הוי׳ יזנגדי שטײען 
אליע ?נניניט בד,שתװת. װאם דאם 
מײנט מען דאך אפילו עניניט רװז־ 
נײם עד רוט ד^מעלד״ מען דארף 
װעלן מער ניט װי לקײט רצונו. 

און דערפאר איז די ערשטע מצור, 
װאט נאך מתן תורד״ זאגט מען באלד 
לא תעשון אתי וגו׳, וזבחת עלױ 
את עולותיך ואת שלמיך, װארוט דאס 
איז דער ענין פון מתן תורה כנ״ל 
נאריכות. 

ח. אין מקרא ױצא מידי פשו־ 
טװ״), און אזוי איז אויך אין מאמר 
רז״ל ױצא מידי פשוטו. איז בשעת 
מען זאגט מתן תורד״ װאס דאם 
מײנט אז עם װערט גמשך שטענדיק 
װי דער לשון יעדער טאג בברכת 
השחר איזן נותן התורד״ לשון הוד״ 
דארף פשוט זײן דער לימוד התורה 
בכל ױם. מען מוז האבן אלע טאג 
א קביעות צו לערנען תורה. 

די קביעות מוז זײן אלע טאג 
ממש, װארום אויף תורה שטײט כי 
הם חײנו, װאס אין חױת טאר קײן 
הפסק ניט זײן. אין בריאות קען 
זײן אמאל שטארקער און אמאל שװא־ 
כער, אבער די נקודת החױת אויב 
זי װערט נפסק חס ושלום אויף אײן 
װײלע איז דאס שוין גפסק אויד 

19 ) צװאת הריב״ש בתחילתה. ובתבאר 
באריכרת בשיחת ש״ם חײ שרה ה׳תש״כ. 

ס 2 ) תהלים טז/ ח♦ 

21 ) שבת םג/ א. 


אויף װײטער♦ און אזוי איז אולך 
אין תורד״ אז מען מוז לערנען בכל 
ױם וױם. 

נאר אזוי װי די גמרא זאגט כל 
,האומר אין לי אלא תורה אפילו 
תורה אין לו, װײל צו תורה מוז 
מען האבן אויך גמילות חסדים׳'"), 
במילא דארף זײן אויך עבודת התפ־ 
לד״ װאס עבודת התפלה בבלל גמילת 
חםדים כדפירש״י ׳י״), װי עם שטײט 
גומל נפשו איש הםד, און פאר תפלה 
דארף אויך זײן דער ענין פון גמי־ 
לות חסדים בפשטות, װי ער זאגט**) 
יהיב פרוטה לעני והדר מצלי, איז 
די עבודת התפלה װעט געבן אז 
דער לימוד התורה זאל זײן כדבעי. 

און בשעת מען װעט האבן א 
קביעות עתים לתורה בכל ױם, האט 
מען די הבטחד״ אם בחוקותי תלכו, 
שתד,יו עמלים בתורה**), ונתתי גש־ 
מיכם בעתם, װאם דאם איז די טבעת 
קידושין פון מתן תורד״ און דער 
אויבערשטער איז דאך מובטח לקײם 
הבטחתו. 

אויב אין א פרט איז אזוי, איז 
אין א כלל אודאי אזוי, ד. ה. אז 
בשעת עם האנדלט זיך װעגן מוס־ 
דות חינוך, דארפן אויף זיך נעמען 
די מלמדים אז פון שבועות אן זאלן 

22 ) יבמות קט, ב. הנר, םױם מאמר רז״ל 
זה ״אלא תורה וגמ״ח״ אינו בש״ם שם. 
ויש לומר על פי מה שכתוב בלקוטי תורה 
ד״ה כי תשמע בקול ם״ג וז״ל: אמרז״ל 
כל האומר כו׳ שהפירוש הפשוט הוא 
שצריך שיעסוק בתורה ובגמ״ח כו׳ כללות. 
המצות. — ולהעיר מיבמות קד״ א. אגרת 
הקדש םימן ה. 

23 ) שבת קכז, ב. 

24 ) בבא בתרא י, ב. 

25 ) רש״י ריש פרשת בחקותי והוא מתו־ 

רת כהנים שם. 
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זײ לײגן די גרעםטע השתדלות אז 
אויף לימודי קודש זאל אװעקגײן 
א גרעסערער טײל פון די שעות 
הלימוד, מען דארף האלטן דעם לי־ 
מוד התורה אלץ אין אײן מרחיב 
זײן׳ ואתהלבה ברחבד״ מען דארף 
האבן בטחון אין אויבערשטן און מען 
דארף נאר ניט מעכב זײן ומעקם 
זײן די צנורות, און מען דארף גײן 
מיט א ברײטקײט סײ אין גשמױת 
און םײ אין רוחנױת, םײ אין כמות 
און סײ אין איכות, יגדיל תורה 
ויאדיר, יגדיל בכמות ויאדיר באיבות. 

דעמאלט װעט זײן װי דער רבי 
האט געזאגט מיט צען יאר צוריק, 
אז האחד יהי׳ לרבבה, װאס דאס 
מײנט סײ כפשוטו, אז פון יעדן אײ־ 
נעם װעט זײן צען טויזנט, און םײ 
אין איכות, אז יעדער אײנער פון 
די צען טויזנט תלמידים װעט זײן 
בבחינת רבבה, װאס רבבה איז 
בכתר ״). 

(משיחת חגה״ש, תשט״ו) 

'ט. מי,ט צװאנציק יאר צוריק האט 
ב״ק מו״ח אדמו״ר בעת דעם פאר־ 
ברענגען שבועות געזאגט, אז יעדער 
אײנער זאל האבן א שיעור גמרא 

בעױן. און װיבאלד ער האט עס 

געזאגט שבועות, איז דערפון א ראי׳ 
אז דער ענין פון לימוד בעױן האט 
א שײכות צו מתן תורה. 

באמת איז דער ענין פון לימוד 
בעױן א פםק פון א משנה מפור־ 
שת־ עשיר שהביא קרבן עני לא 

יצא״), עם איז דאד — איז עני 

אלא בדעת ואין עשיר אלא בדעת•^. 

26 ) תורת חײם בראשית קכו, ד. 

27 ) סוף נגעים. 

28 ) נדרים מא, א. 


דער װאס איז אן עשיר בדעת, 

אז ער איז שײך צו לערנען בעױן, 
והביא קרבן עני, אז ער לערנט 
נאר דעם שטחױת הענין, לא יצא. 
ובמילא איז ער מעבב די ענינים 
װאס דער קרבן דארף אויפטאן. עס 
איז דאך פאראן דער ענין װאס עם 
דארף זיך אויפטאן דורך לימוד התו־ 
רה אזוי װי דורך הקרבת הקרבן, 
בשעת אבער אז לא יצא, טוט זיך 
ניט אפ דער ענין. 

און ניט נאר דער שלימות הענין 
װאם תורה דארף אויפטאן האט זיך 
ניט אפגעטאן, נאר עס פעלט אים 
אין דעם עצם ענין פון זײן לימוד 
התורה. 

דער דין אין לימוד התורה איז, 

אז אויב אײן װײלע האט ער גע־ 

קענט לערנען תורה און ער האט 
ניט געלערנט איז, כי דבר ה׳ בזה 
וגו׳, װי עס שטײט אין גמרא״) 

און דער אלטער רבי ברענגט עם 
אין ערשטן פרק תניא. עס העלפט 
ניט װאם ער זיצט און לערנט די 
גאנצע צײט, װיבאלד ער האט אײן 
װײלע װען ער האט געהאט די 
מעגלעבקײט לערנען תורה פארפעלט, 
הײסט ער שוין א בוזה דבר השם. 

אזוי װי דאם איז אין זמן איז 
דאס אזוי אויך אין כחות הנפש. 

אויב ער נוצט ניט אוים אלע כחות 
װאם ער האט אין תורה, מעג ער 
אפילו לערנען די גאנצע צײט װאס 
ער האט, נאר ם׳איז פאראן אײן 
בוח װאם ער האט אים ניט אויסגע־ 
נוצט אין תורה, איז מצד דעם װאס 
ער נוצט ניט אוים דעם כוח, איז 
דאם בדקות דער ענין פון ביטול 

29 ) םנהדרין צט, א. 
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חורד״ און בדקות איז אויף דעם 
פאראן דער סױמ הפםוק הב״ל׳ ר״ל. 

אז מען לערנט תורה לגירםא, נוצט 
מען אויס דעם כוה הדיבור, למוציאי־ 
הם בפה, די היצונױת המהשבה 
וחיצונױת השכל, אבער דעם כוח 
ההםברה, כוח ההעמקה וכוח ההמצ־ 
אה, װאם דאם איז דער חב״ד שבנ־ 
פש, האט ער ביט אויסגענוצט, ובמי־ 
לא איז דאם אן ענין פון ביטול 
תורה בדקות. 

װארום װער האט דא געלערנט, 
מער ניט װי האלבער מענטש, דער 
צװײטער האלבער מענטש האט גאר 
ניט געלערנט, נאך מערער, װעל־ 
כער האלבער מענטש האט געלערנט, 
דער חיצונױת׳דיקער, אבער דער 
עיקרױת׳דיקער האלבער האט גאר־ 
ניט געלערנט. 

און דאם מאנט מען בײ יעדן אײ־ 
נעם, אז ער דארף אפשאצן װיפל 
ער קען זיד ארײנטאן אין תורה, 
און אויף אזויפיל דארף ער הארע־ 
װען, און אויב ער הארעװעט גיט 
מיט אלע זײנע כוחות, הגם ער הא־ 
רעװעט טאקע, אבער װיבאלד אז 
עס זײנען בײ אים געבליבן כוחות, 
ובפרט אויב עיקרױת׳דיקע כוחות, 
װאם זײ האט ער ניט אויםגענוצט, 
גײט עס ארײן אין גדר פון לא 
יגעת, ולא יגעת ומצאת אל תאמיד*). 

ער קען אפילו האבן גוטע חועזים, 
און װאס בײ אן אנדערן דארף נע־ 
מען א ריבוי זמן וביגיעה רבה, 
נעמט ער דאם אין װײניק צײט 
ובנקל, אבער אויב ער הארעװעט 
גיט אין דעם מיט אלע זײנע כוחוח, 
איז דאם לא יגעת, ובמילא קען ניט 
זײן דער ומצאת. 


ולאו דוקא אין תורד״ נאר אזוי 
אין אלע ענינים װאם מען דארף 
אויף זײ הארעװען, װי אויף יראת 
שמים ואהבתו, װאם עם שטײט אויף 
דעם דער לשון יגעת״), אזוי אויך 
אין קױם המצװת װאס מען דארף 
אויף דעם הארעװען״), — קליפה 
וםטרא אחרא גיט אומזיםט, װי עם 
שטײט הדגה אשר נאכל במצרים 
חגם, אבער אין קדושה דארף מען 
הארעװען, — איז אין די אלע עני־ 
נים, דארף מען הארעװען בכל כוחות 
נפשו׳ און אויב ניט גײט עס ארײן 
בכלל לא יגעת ומצאת אל תאמין. 

ולאידך גיםא, אויב מען הארעװעט 
כדבעי, איז אפילו דער װאם האט 
פשוט׳ע חושים, אבער װיבאלד ער 
הארעװעט אויף דעם, האט ער די 
הבטחה אז יגעת — ומצאת. 

י. דאם איז אויך אן ענטפער 
צו די װאם טענה׳ן, װאס װיל מען 
פון זײ אז זײ זאלן לערנען חסי־ 
דות, בשעת ער האט נאך ניט ממלא 
כריםו געװען אין ש״ם ופוסקים, און 
הלואי זאל ער װערן פארטיק מיט 
גגלד״ ואין לנו עםק בנםתרותו 

— באמת איז דאך נגלה דתורה 
ופגימױת התורה זיעען בײדע צוזא־ 
מען תורה אחת װאם איז געגעבן 
געװארן צו יעדער אידן בשעת מתן 
תורה, װי עם שטײט אגכי הוי׳ 
אלקיך, לשון יחיד, אז אלצדינג איז 
געגעבן געװארן צו יעדער אידן 
בפרט, אלע חלקי התורה, פשט׳ רמז, 
דרוש און סוד. דערפאר פםק׳נט זיך 

30 ) מגילה ר, ב. 

31 ) בביאיר קונטרס העבודה פרק ג. 

32 ) זוהר חלק ב קכח, א, 
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אפ אין הלכות תלמוד תורה^ס׳ אז 
יעדער איד איז מחוײב צו לערנען 
כל חלקי התורה• 

און די טענה, אז ער קען ניט 
פארשטײן קײן נסתר, דארף דאו בײ 
אים זײן נאך א גרעסערע קשיא, 
װי איז ער בכלל שײך צו תורה. 
תורה איז דאך הכמתו של הקב״ד״ 
װאס עס איז בלי גבול, הײנט װי 
קען ער, א מוגבל, תופם זײן דאם. 
נאר דער תירוץ איז, אז דער אוי־ 
בערשטער האט די תורה אפגעגעבן 
צו אידן, אין אן אופן מען זאל 
דאם קענען נעמען. במילא איז ער 
דאך שײך צו נעמען אויך סתים 
דאורײתא, װארום אויך דאם האט 
דער אויבערשטער געגעבן צו יעדער 
אידן. — 

אבער דער אמת איז, אז גליא 
איז כלשון רז״לן גופי תורה, דער 
גוף פון תורה, און דאס פארבינדט 
די גליא פון נשמה מיטן גליא פון 
קוב״ה, אבער דער םתים דאורײתא 
פנימױת התורה װאס איז, כלשון 
רז״ל -־ נשמתא דאורײתא — װי 
דערקלערט בזוד׳ר״), פארבינדט דעם 
סתים דנשמה מיטן סתים דקוב״ה. 

במילא אויב ער לערנט נאר נגלה 
אן חםידות האט ער דאך ניט אויםגע־ 
נוצט דעם סתים דנשמד״ װאם איז 
ניט געװארן מחובר מיט תורה,׳ איז 
דאס על דרך הנ״ל, װי אײנער לערנט 
נאר לגירםא און ניט בעױן. 

װען איז פאראן דער אמת׳ער לימוד 
התורד״ אז דער גאנצער מענטש, 
זײנע חיצונױת מיט זײנע פנימױת, 
איז פארנומען און פארבונדן מיט 

33 ) לאדמו״ר הזקן פרק א/ ה 

34 ) חלק ג קנכ, א* 


דער גאנצער תורד״ — חיצובױת 
וגליא מיט פנימױת וחםידות. 

מען דארף אנהויבן לערנען חםי־ 
דות, אויב אפילו אז אין אנהויב 
האט עד נאך ניט קײן געשמאק 
אין דעם, און ער טענה׳ט אין לנו 
עםק בנםתרות. און דורך דעם לער־ 
נען װעט אים אויך צוקומען אין 
גליא דתורד״ ער װעט אין זײן לער־ 
נען ממשיך זײן אור אין םוף סתים 
דהקב״ה, קורא ושונה כנגדו. 

און מה להלן, אזוי װי בשעת מתן 
תורה האט מען געזען עצמות א״ם 
ב״ה אין תורד״ אף כאן אזוי װעט 
ער ממשיך זײן עצמות א״ם ב״ה 

בתורתו בכל מקום ובכל זמן. 

# # # 

יא. עם שטײט אין גמרא'*) אז 
דוד מת בעצרת, ד. ה. אז שבועות 
איז דער ױם ההילולא פון דוד המלך. 
אין ספר תבואות שור און בנין 

אריאל שטײט אז אזוי װי הקב״ה 
איז ממלא שנותיהם של צדיקים מױם 
לױם, איז דערפון א ראי׳ אז דוד 
נולד בעצרת. ד. ה. אז שבועות 
איז דעד ױם ההילולא און דער 

ױם הולדת פון דוד׳ן. 

אויפן פסוק בני אתה אני הױם 
ילדתיך, שטײט אין זוהרי') אז דעם 
פםוק האט דוד געזאגט בשעת ער 
איז געװארן בר מצוה און איז ארײן 
אין דעם פערצנטן יאר. האט דוד 

דאן געזאגט, אז הקב״ה אמר אלי, 
בני אתה אני הױם ילדתיך, ד. ה. 
פון דער מדריגה אני תפלה, איז אין 

35 ) ראד, ידושלמי ד,ובא בתוםפות ד״ד, אף 
עצרת, חגיגה ױ, א. 

36 ) ח״ב צח, זב זע אור החמה פירוש 
הרח״ו שם. רשימות הצמח צדק על תד,ליס 
ב, ז. 
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אים נמשך געװארן א נשמה קדושה. 

— נוםף אויף דעם װאס בעת 
הברית מילה איז נכנם דער נפש 
האלקית, װי דער אלטער רבי ברענגט 
אין אנהויב שולחן ערוךיס, דאם איז 
אבער מער ניט װי די מדריגה פון 
נפש רוח ונשמה, נאך דעם אז מען 
איז עובד עבודתו כדבעי למהוי, דע־ 
מאלט איז זכה יתיר און בשעת הבר 
מצוה װערט אויך נמשך די מדרי־ 
גות פון אצילות. 

דערפאר האט ר׳ שמעון געמאכט 
א גרויסע סעודה ושמחה בשעת ר׳ 
אלעזר ברי׳ איז געװארן בר מצוה, 
א שמחה װי צו א חתונה. און בשעת 
מען האט אים געפרעגט דעם טעם 
השמחה, האט ער געענטפערט, װײל 
ר״א ברי׳ װערט בר מצוה, װי עם 
שטײט אין זוהר חדש*זי), 

ועל פי הנ״ל, אז שבועות איז דער 
ױם הולדת פון דוד׳ן, קומט דאך 
אוים אז דעם פםוק האט דוד המלך 
געזאגט שבועות. 

יב. װיבאלד אז דעם פסוק בני 
אתה אני הױם ילדתיך וגו׳ האט 
דוד ארײנגעשטעלט אין תהלים, װאס 
תהלים זאגן דאך אלע אידן׳ יעדער 
אײנער כפי מעמדו ומצבו, 

ובפרט לויט דער תקנה װאס כ״ק 
מו״ה אדמו״ר האט מתקן געװען׳ 
אז יעדער אײנער זאל זאגן אלע 
טאג דעם יום תהלים כפי שנחלק 
לימי החודש׳ װאם די תקנה איז א 
דבר השוה לכל נפש׳ אז אפילו אויב 
מען זאגט אויך אנדערע שיעורי תה־ 
לים׳ דארף מען אבער אויך זאגן 

37 ) סוף מהדורא בתרא. 

* 37 ) בראשית ;•ל פםוק תוצא הארץ 
נפש חי׳, 


דעם ױם תהלים כפי שנחלק לימי 
החודש׳ און װאם װײטער און װיי־ 
טער װערט די תקנה נתפשט אלץ 
מערער און מערער, 

במילא איז אלע ענינים װאם דוד 
האט געזאגט אין תהלים עבור כנסת 
ישראל, קומען זײ אראפ בגילוי צו 
יעדער אידן כפי מעמדו ומצבו׳ ובכלל 
זה אויך דער ענין ותוכן הפסוק; 
בני אתה אני היום ילדתיך, שאל 
ממני ואתנה גוים נחלתך ואחחתך 
אפסי ארץ. 

דער תוכן הפםוק איז׳ אז װאם 
נאר מען װעט דעם אויבערשטן בעטן׳ 
װעט ער ממלא זײן יעדער אידן 
כל משאלות לבבו. 

יג. אויף דוד׳ן שטײט׳ דוד מלו 
ישראל חי וקים״)׳ און — ועבדי 
דוד נשיא עליהם״) װאם דאם גײט 
אויף ימות המשיח. במילא האט דער 
פםוק שײכות צו בײדן׳ סײ צו דוד׳ן 
און םײ צו משיח׳ן׳ װאס דער עגין 
פון ביאת המשיח איז דאך משאלות 
לבבו פון יעדער אידן׳ במילא האט 
עם יעדער איד בכוח אויםצופירן. 

און אויםפירן מילוי הבקשה קען 
מען דורך לימוד התורה וקױם המצ־ 
װת׳ ובכלל זה דורך שמירת תקנת 
אמירת תהלים׳ זאגן אלע טאג נאכן 
דאװגען דעם ױם תהלים כפי שנח־ 
לק לימי החודש. 

— אין לבוש*״) שטײט צו זאגן תה־ 
לים פארן דאװנען׳ אבער דאס איז 
נאר אן ענין׳ ניט די תקנה װאס 
יעדער איד דארף זאגן נאכן דאװ־ 


38 ) ראש השנה כה׳ א. זח״א קצב׳ ב. 

39 ) יחזקאל לז׳ כה (בשינוי קצת). 
*י 39 ) לברש התכלת סימן א סעיף מ♦ 
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נען דעם ױם דנהלים בפי שנחלק 
לימי החודש/ — 

יד. אין זוהר״*) שטײ,ט, אז דוד 
װערט אנגערופן בדיחא דמלבא/ װײל 
ער פועל׳ט שמחה למעלה׳ װאם דאם 
איז אלעמאל׳ און בפרט אין זײן 
ױם הולדת וױם ההילולא, איז ער 
ממשיך שמחה על בל השנה. 

זאל מען איצט מתוך שמחה מקבל 
זײן אויף זיך להתחזק באמירת תה־ 
לים אלע טאג בפי שנחלק לימי 
החודש, און מען זאל אויך מודיע 
זײן װעגן דעם צו די אלע װאם 
װײםן נאך ניט דערפון, װעט זײן 
זבות הרבים תלוי בו. 

און דעמאלט װעט אויך מקוײם 
װערן דער םיפור װאם ב״ק מו״ח 
אדמו״ר האט דערצײלט שבועות מיט 
צװאנציק יאר צוריק, אז צו אײ־ 
נעם פון די רבײם האט מען בא־ 
װיזן בחזױן, ויהי חתת אלקים על 
הערים, — חת״ת איז ראשי תיבות, 
חומש, תהלים, תניא. 

בשעת מען װעט לערנען אלע טאג 
א פרשה חומש מיט רש״י, זונטיק 
ביז שני, מאנטיק ביז שלישי א. א. װ. 
מען װעט לערנען אלע טאג דעם 
שיעור תניא װי ער איז אײנגעטײלט 
געװארן לימות השנה על ידי ב״ק 
מו״ח אדומ״ר און מען װעט זאגן 
אלע טאג נאבן דאװגען דעם ױם 
תהלים בפי שגחלק לימי החודש, 

װעט מקוים װערן דער ויהי חתת 
אלקים על הערים, און עם װעט זײן 
דער ויםעו, אז מען װעט פארן מתוך 
מגוחה אין ארץ ישראל בגאולה 
השלימה ואמיתית, װי מען האט גע־ 
זאגט יעקב אבינו נםעה ונלבה, װאם 


דאם װעט דאך טאקע זײן אזוי לע 
תיד, אז ועלו מושיעים בהר צױן 
לשפוט את הר עשו. 

דורך לימוד התורה וקױם המצװת, 
ובבלל זה שמירת התקנות הנ״ל, װעט 
מען ממשיך זײן משיח צדקנו למטה 
מעשרה טפחים במהרה בימיגו. 

# ־מ־ # 

טו. כ״ק מו״ח אדמו״ר האט אמאל 
געזאגט״), אז דער ױם טוב שבו־ 
עות איז אויםער דעם װאם ער איז 
אזוי װי יעדער ױם טוב, מועדים 
לשמחד״ איז פאראן אין חג השבועות 
אויך א שמחה נוםפת, שמחת מצוה, 
מצד דעם װאם אידן האבן מקבל 
געװען די תורה. 

און אזוי װי בשעת מען ברעגגט 
ארײן א קינד אין חדר צו לערנען 
תורה מאכט מען דאך א שמחה, 
אזוי אויך שבועות װען אידן זײנען 
ארײן אין ״חדר״ מקבל זײן די תורד״ 
איז דאם א שמחה, נוםף אויף שמחת 
המועדים. 

און בפרט מצד דעם עגין פון 
שבועות מלשון שבועה, — װאם דער 
גאמען שבועות האט א שײכות צו 
מתן תורה — און שבועות לשון 
רבים, װײל עם זײנען פאראן צװײ 
שבועות: א) די שבועה פון אוי־ 
בערשטן צו אידן, אז לא יחליפם 
ח״ו באומה אחרת*״), ב) די שבועה 
פון משביעין אותו תהי צדיק וכױ״) 
און װאם א איד איז מושבע ועומד 
מהר םיני, אז ער װעט בלײבן א 
איד. עם איז פארפאלן, אין יעדער 

41 ) זע קרנטרס ח״י אלול ה׳תש״ג שיחה 
ב/ 

^״= 41 ) זע קידרשין לר/ א, (שו״ת הרשב״א 
סי׳ קצד)* רות רבה פתיחתא ג* פסחים 
פז, א* 

42 ) נדה ל^ ב* 


40 ) חלק ב קז, א. 
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מעמד ומצב װאם א איד זאל נאר 
זײן׳ איז אף על פי שחטא ישראל 
חוא״), ניט נאר װאם ער הײםט 
מיטן נאמען יעקב׳ נאר ער האט 
אויך דעם שם המעלה ישראל׳ אין 
יעדער מעמד ומצב װאם ער גע־ 
פינט זיה 

און דאם האט אויפגעטאן מתן תו־ 

רד״ װאם דעמאלט זײנען נתחדש גע־ 
װארן בײדע שבועות, דער פארבוגד 
פון אויבערשטן צו אידן און דער 
פארבונד פון אידן צום אויבערשטן, 
אין אן אופן פון התקשרות עצמײת, 
װאם איז ניט תלוי אין דעם מעמד 
ומצב אין װעלכן דער איד געפינט 
זיד• 

און מצד דעם דארף זײן די שמחה 
ביתר שאת. װארום די שמחה װאם 
קומט מצד מתן תורה האט דאם 
א שײכות צו יעדן אידן, אין יעדער 
צײט און אין יעדער ארט. און די 
שמחה װעט אויפטאן אז ער װעט 
מיטנעמען מיט זיך די התעוררות 
פון שבועות אויפן גאנצן יאר, װײל 
שמחה פורץ גדר, דעם גדר הזמן 
וגדר המקום, אז אין יעדער צײט 
און אין יעדער ארט װעט ער מקבל 
זײן די תורה. 

טז. עם שטײט אין מדרש״), אז 
בשעת דער אויבערשטער האט גע־ 
געבן אידן די תורה, האט ער פאר־ 
לאגגט אן ערבות, האבן די אידן 
געזאגט, אבותינו ערבים בעדינו, 
נביאינו ערבים בעדינו, אבער דאם 
האט מען ניט אנגענומען, ביז די 


43 ) סנהדרין מה רע״א. 

44 ) שיר השירים רבה על הפםוק משכני 
אחריך נרוצה. מדרש תהלים עה״פ מפי 
ערללים וױנקים יסדת עוז (בשינוי לשון). 


אידן האבן געזאגטז בנינו ערבים 
בעדינו, דאם האט געהאלפן און צו־ 
ליב די קינדער האט דער אויבערש־ 
טער געגעבן די תורה אלע אידן 
למקטנם ועד גדולם. 

עם שטײט דאך נותן התורה לשון 
הוה, װײל מתן תורה איז פאראן 
בכל ױם וױם, במילא דארף מען 
יעדן טאג געבן די קינדער לערנען 
תורה און פירן זײ על פי תורה. 

און אזוי װי מען גיט ארײן דעם 
ערשטן מאל א קינד אין חדר טוט 
מען דאם בשמחה, װי מען האט 
פריער גערעדט, אזוי אויך יעדער 
טאג װען מען שיקט דעם קינד אין 
חדר לערנען דארף מען עם טאן 
בשמחה. 

עם איז ניטא װאם איבערצוטראכטן 
װאם װעט זײן דער ״תכלית״ און 
פון װאס װעט דער קינד, װען ער 
װעט אויסװאקסן, האבן פרנםה. 

מען דארף װיסן אז מען שיקט 
דעם קינד לערנען תורה, פארבינדט 
מען אים מיט דעם חי העולמים 
און מאן דיהיב חײ יהיב מזוני, אז 
ער װעט האבן אויך די גשמױת׳־ 
דיקע הוצאה, ונתתי גשמיכם בעתם 
ונתנה הארץ יבולה, אלע ברכות װאם 
עלטערן װינטשן קינדער. 

און דאס קומט דורך לימוד התו־ 

רה דוקא, אז בשעת עם איז פא־ 
ראן דער אם בחקותי תלכו, און 
עם װעט זײן דער ראשית ״עריםותי־ 
כם״ — מלשון עריםה״) — תרימו 
תרומה להוי׳, אז באלד װי מען 
שטײט אויף זאגט ער מודה אני וכו׳, 
דעמאלט װעט דער קינד האבן הצל־ 
חה אויך אין גשמױת. 


45 ) ספר המאמרימ — קונסרםיס _ 
קכח. קסה, 
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און דערפאר װען מען שיקט דעם 
קינד לערנען דארף מען עם טאן 
מיט דער גרעםטער שמחה׳ ױיםנדיק 
אז דאם איז דער אײנציקער װעג 
צו ברענגען אים גליק, ניט נאר 
גליק אין רוחנױת, נאר אויך גליק 
אין גשמױת. 

(מנסיחת חנה״ש, תטט״ז) 

יז. עם שטײט אין מדרש אז 
בשעת דער אויבערשטער האט גע־ 
געבן אידן די תורה, האט ער גע־ 
זאגט אז ער װיל זײ זאלן געבן 
ערבים אז זײ װעלן מקײם זײן די 
תורה. האבן די אידן געזאגט אבותינו 
ערבים בעדנו, האט דער אויבערש־ 
טער די ערבות ניט אנגענומען. נאד 
דעם האבן די אידן געזאגט נביאינו 
ערבים בעדנו, האט ער די ערבות 
אויך ניט אנגענומען, דערנאך האבן 
די אידן געזאגט בנינו ערבים בע־ 
דינו, איז די ערבות האט דער אוי־ 
בערשטער אנגענומען, און האט גע־ 
געבן די תורה. 

דא אין אמעריקע איז זײער אנגע־ 
נומען דער ענין פון דרוש, אלע פון 
קלײן ביז גרוים זאגן דרוש — און 
אזוי װי אזלת לקרתא עבד כנימו־ 
םא״), װעל איך מבאר זײן דעם 
מדרש על פי נוםח המדינה, דרוש. 

יח. אידן זײנען דאך דער עם 
הנבחר, און זײ האבן ליב לערנען 
תורה, װאם אויף תורה שטײט״), כי 
היא חכמתכם ובינתכם — אויך — 
לעיני העמים, פונדעםטװעגן אבער 
מצד פארשידענע םיבות און טרדות, 
קען דאך זײן אז ניט קוקנדיק אויף 
די גוטםקײט און דעם געשמאק פון 
תורה ומצװת, זאל מען ניט לער־ 


נען קײן תורה און ניט מקײם זײן 
קײן מצװת. 

דערפאר, בשעת דער אויבערשטער 
האט געגעבן די תורד״ האט ער צו 
ערשט געװאלט זײן זיכער אז אידן 
װעלן לערנען תורה און מקײם זײן 
אירע מצװת, האט ער פארלאנגט 
ערבים. 

די אידן האבן געענטפערט, אבותינו 
ערבים בעדנו. אונזערע עלטערן װעלן 
זײן ערב פאר אונז, זײ װעלן לער־ 
נען תורה. ער האט א אלטן טאטן 
װאם ער זיצט אין מושב זקנים, קײן 
דאגות האט ער ניט, איז זײן טאטע 
װעט לערנען תורה, 

ער װעט אויםהאלטן זײן פאטער 
און זײן פאטער װעט זיך פארשרײבן 
אין א חברה משנױת, חברה ש״ם 
א. ד. ג. און װעט לערנען תורה. 
װארום קײן אנדערע געשעפטן האט 
ער םײ װי ניט, במילא װעט ער 
האבן צײט צו לערנען. 

ואדרבה, עם װעט אים — דעם 
פאטער — זיץ פרײלעכער, דורך דעם 
װאם ער װעט זיך פארשרײבן אין 
א געװיםע חברה צו לערנען׳ װא־ 
רום אמאל אין יאר, צי צװײ מאל 
אין יאר, װעט פארקומען א מםיבה 
צװישן די חברים במילא װעט אים 
זײן פרײלעכער. 

יט. די אידן האבן אויך געענט־ 
פערט, נביאינו ערבים בעדנו. אונזע־ 
רע נביאים װעלן זײן ערב פאר אונז. 
נביאינו מײנט אונזערע רעדנערם — 
נביא איז פון דעם װארט ניב שפ־ 
תים — אונזערע רעדנערם, ד. ה. 


46 ) זע ב״ר פמ״ח יד. 

47 ) דברים ה י. 
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אונזערע רבנים׳ זײ װעלן זײן אונזע־ 
רע ערבים׳ זײ װעלן לערנען תורה. 

ער װעט דינגען א רב׳ און װעט 
אים אויסהאלטן אויף זײן חשבון׳ און 
ער — דער רב — װעט לערנען 
תורה׳ און ער אלײן װעט טאן ביז־ 
נעס. 

אבער אויד אויף דער ערבות האט 
דער אויבערשטער ניט מסכים גע־ 
װען׳ אים איז װײניק אז רבנים װעלן 
לערנען תורה׳ ער װיל אז אלע אידן 
זאלן לערנען תורה און מקײם זײן 
מצװת. 

במילא האט ער פארלאנגט אנדע־ 

רע ערבים. 

כ. האבן די אידן געזאגט׳ בנינו 
ערבים בעדנו• אונזערע קינדער װעלן 
זײן ערב פאר אונז׳ זײ װעלן לער־ 
נען תורה. 

די קינדער׳ כל זמן זײ זײנען 
קלײן׳ און זײ טויגן זיך ניט אויס 
צו ביזנעס׳ װעט ער זײ שיקן אין 
א תלמוד־תורה דערנאד אין א ישי־ 
בה׳ און נאד דעם אז די קינדער 
װעלן װערן עלטער׳ װעט ער זײ 
ארויסבעמען פון דארט און ארײננע־ 
מען זײ אין געשעפט. 

אויף דער ערבות האט דער אוי־ 
בערשטער מסכים געװען׳ װארום אז 
די קינדער װעלן קלײנערהײט גײן 
אין א ישיבה׳ איז אײד אז זײ װעלן 
װערן עלטער׳ װעלן זײ ניט װעלן 
ארויסגײן פון ישיבה׳ און זײ װעלן 
בלײבן לערנען. 

נאך מערער׳ די קינדער װעלן אזוי־ 
פיל רײדן און ארײנרײדן אין די 
עלטערן׳ ביז זײ װעלן פועל׳ן אויד 
אויף די עלטערן׳ אז אויד זײ — 
די עלטערן — װעלן אנהויבן לערנען 
תורה און מקײם זיק מצװת, 


כא. דאס איז דאד אלץ אן ענין 
פון דרוש׳ װאס דרועו דערלאנגט אין 
עולם היצירה אדער אין עולם הברי־ 
אד״ אבער בהנוגע לפועל דא אין 
עולם הזה איז׳ אז מען דארף זען 
אװעקלײגן אלע כהות אויף ארײנ־ 
ברענגען קינדער אין די תלמוד תו־ 
רה׳ס און ישיבות׳ װאס דורך דעם 
װעלן די קינדער פועל׳ן אויד אויף 
זײעדע עלטערן׳ און דורך דעם זײנען 
אלע אידן זוכה צו קבלת התורה. 

(משיחת חגה״ש, תעזי״ב) 

כב. בײ מתן תורה און אין צוגרײ־ 
טונג צו קבלת התורה שטײט׳ כה 
תאמר לבית יעקב ותגיד לבני ישר־ 
אל. זאגן די רז״ל״) בית יעקב אלו 
הנשים׳ פריער זאל משה רבינו אי־ 
בערגעבן װעגן דעם צו די פרויען 
און דערנאד צו די מענער׳ װײל 
פון די אידישע פרויען הענגט אפ 
דער קיום התורה? אן די אידישע 
פרויען װענדט זיך דער חינוד׳ דאס 
איז בײ זײ אין די הענט. די ערשטע 
יארן װען דאס קינד איז נאד גאר 
קלײן איז ער דאך דעם גאנצן טאג 
אין שטוב׳ אויד דערנאד װען דאס 
קינד װערט עלטער און גײט אין 
חדר׳ איז ער יאד אויד דאס רוב 
צײט אין דער הײם מיט דער מוטער. 

אויד דער גאנצער שטעל פון הויז, 
און במילא׳ אין א גרויסער מאס׳ דער 
אויסזען און אויפפירונג פון מאן׳ איז 
אין די הענט פון דער פרוי׳ די 
עקרת הבית. 

זאגט מען צו די אידישע פרוי־ 
ען׳ תאמר־ לבית יעקב׳ תאמר — 


48 ) מכילתא געבראכט אין רש״י (שמות 
יט׳ ג)• זע אויך שמות רבה פ?״ח, 5 ■ 
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בלשוז רבד׳״). עס איז אבער מער 
ניט װי לשון — אויםדרוק — רכה, 
ניט אז מען דארף זײ זאגן אן אנ־ 
דער אינהאלט. מען דארף זאגן דעם 
זעלבן אינהאלט װאם צו די מע־ 
נער, נאר בלשון רכד״ אין א װײכער 
שפראך. לויט אן אויסדרוק פון כ״ק 
מו״ח אדמו״רי מען דארף ניט רײדן 
אין דער ניט גוטער זײט (אויב מען 
װעט ניט גײן אין תורה־װעג ח״ו), 
נאר אין דער גוטער זײט. 

מען דארף זײ מסביר זײן, אז אויב 
זײ װילן אז זײערע קינדער זאלן 
זײן געזונט אין גשמױת — װאם 
געזונט אין גשמױת װילן דאך זיכער 
אלע — און גליקלעך בגשמױת 
וברוחנױת, קען דאס קומען נאר דורך 
דעם געזונט פון דער נשמד״ װאס 
דאן איז געזונט אויך דער גוף. 

אפילו חכמים פון ניט אידן, להב־ 
דיל, זאגן אז דער געזונט פון דעם 
גוף קען קומען נאר דורכן געזונט 
פון נשמד״ װאם בשעת די נשמה 
איז געזונט, זײנען די נערװן געזונ־ 
טע, ובמילא איז דער גוף א געזונ־ 
טער. און בײ אידן קען דאם זײן 
נאר דורך דערציאונג און לעבן על 
פי תורה. 

עם קומט א מוטער און פרעגט א 
קשיא־ װאם האט צו טאן תורה מיטן 
געזונט פון גוף? דאם װענדט זיך 
אין עםן און שלאפן והדומה, אבער 
װאם האט דאם צו טאן מיט כשרות, 
קריאת שמע, ברכות, ציצית, טראגן 
פיאות, לערנען אלף בית, א. א. װ.? 

דארף מען װיםן, אז װיבאלד דער 
אויבערשטער האט באשאפן די װעלט, 
איז ער דער בעל הבית אויף דער 


װעלט, םײ פון דער נשמה םײ פון 
דעם גוף, און אזוי װי ער האט 
אײנגעשטעלט, אזוי מוז מען טאן. 

מיר זעען אז דער װאם האט צוזא־ 
מענגעשטעלט די פלענער פון א פעק־ 
טארי (פאבריק) װײם ער דוקא װי 
צו פירן די פעקטארי. דאם װאם 
בײ אן אנדער מענטשן קומט אוים 
אז עס איז א קלײניקײט און עם 
איז ניט נוגע, װײס ער אז דאס איז 
נוגע צו דער גאנצער פעקטארי. מיר 
זעען אז א בעל־הבית׳טע אין א 
שטוב פארלאזט זיך ניט אויף קײ־ 
נעם, זי װיל אז אלץ זאל גײן װי 
בײ איר קומט אויס, װײל זי װײם 
גענוי װאם דער מאן דארף, װאם 
די קינדער דארפן, װאס די שטוב 
דארף. 

הײנט אויב אין א פרטױת׳דיקער 
בעל־הבית׳שקײט איז אזוי, מכל שכן 
און זיכער — אז בשעת עם האנדלט 
זיך׳ װעגן א קינד, װאם ם׳איז נוגע 
ניט נאר צו דעם קינד אלײן נאר 
צו זײנע קינדער און קינדס־קינדער, 
לדורי דורות, איז דאך אודאי אז 
קײנער קען זיך ניט מישן אין בעל־ 
הבית׳שקײט, און װי דער אויבערש־ 
טער, דער בעל־הבית פון דער ױעלט, 
האט אײנגעשטעלט, אזוי מוז מען זיך 
פירן, און דאס איז נוגע דעם קינד 
און אויך לדורי דורות. 

מען דארף װיסן אז דער אויבערש־ 
טער װאם ער איז א בעל־הבית אויפן 
הימל, איז ער דער זעלבער בעל־ 
הבית אויך אין ױנײטעד םטײטם, 
אדער אין װעלכער אנדער מדינה, און 
אויב מען װיל אז דער קינד זאל 
זײן געזונט הונדערט פראצענט, דארף 
די דערציאונג זײנע אויך זײן א 


49 ) ספרי בהעלותך יב, א♦ 
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הונדערט פראצעגטיקע — הונדערט 
פראצענט על פי תורה. 

קײגע עלטערן װעלן ניט אײנגײן 
אויף א פיפטי־פיפטי (האלב אויף 
האלב) קינד, חם ושלום, א האלבן 
טאג געזוגט און א האלבן טאג׳ חס 
ושלום, גיט אזוי. עלטערן לײגן אײן 
דעם לעבן אז די קינדער זאלן זײן 
אינגאנצן, אן קײנע פשרות, געזוגט 
אין גוף. דאם איז אבער פארבונדן, 
לויט װי דער אויבערשטער האט 
אײנגעשטעלט, אז די דערציאוגג זײע־ 
רע זאל זײן א גאנצע, אן פשרות, 
ניט קײן פיפטי־פיפטי, א העלפט 
צום אויבערשטן און א העלפט ״צו 
לײטן״, נאר אלע הונדערט פראצענט 
צום אויבערשטן. 

אויך דארף מען אומבאדינגט זען, 

אז בײ א קינד זאלן זײן דברי תורה 
חקוקים במוחו, אײנגעקריצט אין זכ־ 
רון, לויט דעם עלטער זײנעם! שמע 
ישראל, מודה אני, ברכות, תפלות, 
פםוקי חומש, עטלעכע משנות. װאם 
דאס איז נוגע אויך אויף דער צײט 
װאם ער לערנט ניט, און חזר׳ט 
עס ניט — דעמאלט װירקט עם 
אויך, װי עס איז דערקלערט אין 
חםידות״), און די לעצטע יארן האבן 
שוין די דאקטוירים אויך מודה גע־ 
װען אויף דעם. 

כג. דער סך־הכל פון דאם אויבנ־ 
דערמאנטע, בקיצור! 

מיר געפינען אין תורה, און עס 
איז אויך פארשטאגדיק אין געזונטן 
שכל, אז פירן זיך װי דער בעל־ 
הבית פון דער װעלט האט אנגעװיזן 
— איז דער אײנציקער װעג װי צו 


מצליח זײן אין דער װעלט. און אז 
מען װיל הצלחה אן פשרות — דארף 
זײן די אויפפירונג אן פשרות. 

ובפרט בגוגע קיגדער! 

קינדער דארפן זײן געזונט אלע 
הונדערט פראצענט, דארף מען זײ 
דערציען און אפגעבן זײ צום אוי־ 
בערשטן אויף אלע הונדערט פרא־ 
צענט, און דאן גיט דער אויבערש־ 
טער די קינדער — און די על־ 
טערן — םײ רוחנױת סײ גשמױת 
הונדערט פראצענט, װי ער זאגט אין 
פםוק: אם בחוקותי תלבו — ונתנה 
הארץ יבולה . . והרבתי אתכם והקי־ 
מותי את בריתי אתכם. 

(משיחת חגה״ש/ תשי״ד) 

כה װי געזאגט שױן׳ אז בײ 
מתן תורה װערן צום ערשטן דער־ 
מאנט בית יעקב אלו הנשים און 
דערנאך בני ישראל אלו האנשים. 
בכדי פועל׳ן בײ די אנשים, איז 
דאס אפהענגיק אין די נשים, װא־ 
רום די אידישע פרוי איז די עקרת 
הבית. 

א אידישע טאכטער און פרוי דארף 
װיםן אז אין איר איז אפהענגיק די 
הנהגה פון דער שטוב, און זי דארף 
זען פועל׳ן אויך אויפן מאן. און 
הגם אז אשה מצװה בכבוד בעלה, 
פונדעםטװעגן איז אויב ם׳איז נאר 
דא דער תוקף הדרוש איז בדרכי 
נועם ודרכי שלום קען מען אלץ 
אויםפירן. 

ומובן בדרך ממילא, אז איר אײגע־ 

גע הנהגה װאם ס׳איז שײך צו איר 
דארף זײן כדבעי למהוי, װאם דאס 
דארפן שוין זען די טאטעם מיט די 
מענער צו מסביר זײן בלשון רכה, 
את המעשה אשר יעשון ואת המעשה 


50 ) זע לקו״ת סוף פרשת קדושים. 
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אשר לא יעשון, אז אלע הנהגות 
זאלן זײן על פי תורה. 

און אפילו אן ענין פון א הידור 
ולפנים משורת הדין, דארף װיםן 
א אידישע טאכטער װאם האט זיך 
געהאדעװעט אין א חסידישער שטוב׳ 
אז א לפנים משורת הדין ומדת 
חםידות דארף מען אויך טאן, װא־ 
רום דער רבי חאט דאך געװאלט 
אז אויך מיט פרויען זאל מען לער־ 
נען ענינים פון חםידות, װאס אי־ 
בער דעם האט ער געשריבן ענינים 
פון חםידות אויך אויף אידיש. זײנען 
דאך די ענינים פון חםידות שײך 
אויך צו זײ. 

ובפרט, אז מען װיל בײ דעם 
אויבערשטן, ער זאל געבן לפנים 
משורת הדין, דארף מען אלײן אויך 
זיך פירן אזוי, װאס דעמאלט װעט 
געבן דער אויבערשטער מידו הרח־ 
בה והמלאה בבני חײ ומזוני רויחי, 
אויף אלע הונדערט פראצענט, װי 
מען זאגט אין אמעריקע, אז עם 
װעט זײן ,׳אלרײט״. 

כה. (אחרי תפילת ערבית והבדלה 
— שהבדיל בעצמו על הכוס — נתן 
כ״ק אדמו״ר שליט״א בידו הקדושה 
לכל אחד מהנאספים מהכום של 
ברכה, שבירך עלױ ברכת המזון, 
וטרם צאתו אמר?) 

אםרו חג איז דאך ברי׳ דמועדא, 

און עם שטײט דאך יפה כח הבן 
מכח האב*״'), זאל מען ממשיך זײן 
דעם ױם טוב אין אסרו חג, און 
פון אסרו חג על כל השנה, אז עס 
זאל זײן א שנה מבורכת בלימוד 
התורה. 

(טשיחת חגה״ש, תשט״ס 


כו.*) איר װײםט געװיס אז מיר 
געפינען זיך איצטער אין חודש םױן. 
װאס כאטש אפילו די תורה איז 
געגעבן געװארן אין א באשטימטן 
טאג פון דעם חודש, אין זעקםטן 
טאג פון חודש סױן, דערמאנט אבער 
די גמרא אין שבת״) דעם גאנצן 
חודש אין צוזאמענהאנג מיט מתן 
תורד״ זאגנדיק אז ער איז ירחא 
תליתאי (דער דריטער חודש צײלנ־ 
דיק פון ניסן ראש חדשים), און 
דערפאר איז דעמאלט געגעבן גע־ 
װארן אורײן תליתאי, א תורה װאם 
זי איז אויך א דרײענדיקע (פאנאנ־ 
דערגעטײלט אויף תורה נביאימ וכתו־ 
בים), געגעבן געװארן לעמא תלית־ 
אי, צו א פאלק װעלכער טײלט זיך 
אויך אין דרײען (כהנים לױים וישר־ 
אלים). דערמיט אונטערשטרײכט די 
גמרא אז ניט נאר דער זעקסטער 
טאג אין חודש איז פארבונדן מיטן 
געבן די תורה פון דעם אויבערשטן 
און מיט דעם װאס אידן האבן גענו־ 
מען די תורה — נאר דער גאנ־ 
צער חודש, יעדער טאג אין אים 
— איז פארבונדן מיט מתן תורתנו 
װאם איז געװען בששי בחודש אין 
די טעג פון שבועות. דערפאר, געפי־ 
נענדיק זיך אין חודש סױן, דארף 
יעדער טאג דערמאנען אז דער אוי־ 
בערשטער האט אונז געגעבן די תורה 


*) אין צוזאמענהאנג מיט דער אויפגאבע 
פון נשי ובנות ישראל װאם אין זײ הענגט 
אפ דער גאנצער ענין פון קבלת התורר״ 
גיבן מיר צו אײניקע שיחות װאם דער רבי 
שליט״א האט גערעדמ צו תלמידות פון בית 
רבקה און נשי ובנות חב״ד, װעגן דער 
אויפפירונג פון אידישע פרויען. 

51 ) פח, א. 


*ס 5 ) שבועות מח, א. 
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און האט אונז אויך געגעבן כוח 
אז מען זאל זי קענען אויפנעמען, 
מקבל זײן די תורה און דערנאו 
אויפפירן זיך א גאנצן יאר לויט די 
אנװײזונגען פון דער תורה — ביז 
אין אלע פרטים פון טאג טעגלעכן 
לעבן. 

כז. אין מכילתא און מדרשיס 
דערצײלט מען דעם סדר װי אזוי 
מען האט געגעבן די תורה? דער 
או בערשטער האט געהײםן משה רכי־ 
נ אז ער זאל פריער אנפרעגן בײ 

ין׳ זאגן זײ אז ער גײט זײ געבן 
ו תורה, כדי זײ זאלן צוגרײטן 
.׳ך איר אויפנעמען, און האט איט 
אויך אנגעװיזן אז פריער זאל ער 
רײדן מיט די נשים — מיט די פרוי־ 
ען און מיט די מײדלעך — און דער־ 
גאך זאל ער רײדן מיט די מענער. 
און דער אויבערשטער האט אויך 
דערקלערט משה רבינו אז ער זאל 
דאם טאן אין דעם םדר װײל דע־ 
מאלט װעט זיץ זיכערער אז ניט 
קוקנדיק אויף פארשידענע אײנרײ־ 
דענישן און נםױנות װאם דער יצר 
הרע שטעלט צו — אז א אידן זאל 
זיך אויסװײזן אז לערנען תורה און 
מקײם זײן מצװת איז פארבונדן מיט 
שװעריקײטן — זאל מען פונדעםט־ 
װעגן מקבל זײן די תורה, און מקײם 
זײן די אלע זאכן װאם שטײען אין 
דער תורה. 

כח. דאם איז אויך די אפלער־ 
נונג ביז אין אונזער דור, ביז אין 
ױנײטעד סטײטם, אין נױ יארק, אז 
מען דארף װיסן און געדענקען אז 
אזוי װי בײ מתן תורה האט דער 
אויבערשטער ניט נאר געגעבן די תו־ 
רה נאר פריער אויך געגעבן דעם כוח 


אז מען זאל קענען אויפנעמען און 
מקײם זיץ די תורה, דערפילן דאס 
אין טאג טעגלעכן לעבן און האט 
געזאגט אז די התחלה, דער אנהויב 
פון דעם דארף זײן פון די אידי־ 
שע טעכטער, אזוי איז אויך איצ־ 
טער יעדן יאר און בפרט אין דעם 
חודש םױן — דארף אויפגענומען 
װערן די תורה פון די פרויען און 
פון די מײדלעך, און דאס שטארקט 
אויך די מאנסביל אז מען זאל די 
תורה מקבל זײן אין דעם אופן פון 
דערפילן װאס עס שטײט אין דער 
תורה דעם גאנצן יאר. 

כט. איר גײט איצטער גראדואירן 
(ענדיקן די כתד,). עס איז זיכער 
איבעריק צו אונטערשטרײכן אז בײ 
אידן גראדואירן פון א בית ספר 
בלימודי קודש — הײםט דאם ניט 
חס ושלום אפלאזן װאס מען האט 
געלערנט, אדער טראכטן אז מען האט 
עפעס פארענדיקט. דאם איז נאר א 
צוגרײטונג און אן אנהויב אויף קע־ 
נען פארשטײן תורה און מקײם זײן 
װאם עס שטײט אין דער תורה מיט 
העכערע און טיפערע כוחות, מיט 
מער פארשטאנד און מיט מער חױת. 
און אזוי װי עם איז דעמאלט גע־ 
װען די אנװימונג אין דעם אז די 
התחלד״ אז עם הויבט זיך אן פון 
בנות ישראל, פון אידישע טעכטער, 
אזוי איז אויך איצט האפט דער 
אויבערשטער פון יעדערער פון אײך 
— אז איר װעט ניט נאר פארזעצן 
טאן אין װיסן װאם עס שטײט אין 
דער תורה און דערפילן דאס װאס 
די תורה הײםט טאן, נאר איר װעט 
דאם טאן נאך מיט טיפערע כותות 
און מיט גרעסערע כוחות און מיט 
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מערער לעבעדיקײט, און איר װעט 
אויך באוױיזן אין דעם׳ דעם װעג פאר 
אײערע חבר׳טעם און פאר אײערע 
קרובים און פאר דעם גאנצן ארום־ 
אײך. 

און דער אויבערשטער זאל אײך 
העלפן איר זאלט דאס טאן אין גוטן 
געזונט מיט התלהבות און מיט לעבע־ 
דיקײט און מיט חױת און מיט פרי־ 
שע, באנײטע כוחות, װאס דאם װעט 
אויך ברענגען דעם אויבערשטנם בר־ 
כות אין אלע אײערע ענינים, סײ 
װאס זיינען פארבוגדן מיט גשמױת 
און םײ װאם זײגען פארבונדן מיט 
רוחנױת. 

ל. האט א געזונטן זומער און 
הצלחה אין אלע אײערע זאכן, און 
איר זאלט שטײגן אין אידישקײט און 
אין תורה און מצװת אין אן אופן 
אויף צו זײן אן אמת׳ע פרײד און 
נחת צו אײערע עלטערן, פאר אײע־ 
רע מורים, פאר אײערע טיטשערם 
און טיטשערינס, 

און די הנהלה פון בית־רבקה זאל 
זיך קעגען בארימען מיט אײך און 
זאגןי ראו גדולים שגדלנו — זעט 
װאס פאר א תלמידות מיר האבן 
אויסגעשטעלט דעם יאר, 

און דאם זאל זײ — דער הנהלה 
— אויך געבן באנײטע כוחות אז 
פון יאר צו יאר זאל אויך שטײגן 
דער םטאנדארט פון דעם לערנען 
און חינוך פון די תלמידות אין אן 
אופן פון מוםיף והולך מוםיף ואור. 

זײט געזונט און זײט מצליח םײ 
בגשמױת םײ ברוחנױת. 

(שיחת י״ט םױן, תשכ״ב, לתלמידות 
המסײמות של בית רבקה) 


לא. איצט *), קען מען זאגן, שטײ־ 

ען מיר אויפן שװעל פון דעם גײעם 
יאר בהנוגע לפועל ממש אין טאג־ 
טעגלעכן לעבן. כמעט דעם גאנצן 
חודש תשרי איז מען דאך פארנו־ 
מען מיט הכנות צו ױם־טוב און מיט 
די ימים־טובים אלײן. אבער איצט 
אז עם האבן זיך געענדיקט די ױם־ 
טוב׳דיקע טעג פון חודש תשרי, גײט 
מען ארײן אין די װאכעדיקע טעג 
פון א גאנץ יאר. עס הויבט זיך 
אן דער םדר, לויט דעם אויםדרוק 
פון די רבײם, נשיאיגו הקדושים 
זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע, פון ויעקב 
(געמײנט יעדער איד, מאן אדער פרוי) 
הלך לדרכו, גײט אװעק אין זײן 
װעג — אויםפירן די שליחות פון 
דעם אויבערשטן, װאם יעדער האט, 
אין זײן טאג־טעגלעכן לעבן. 

אין דער צײט דארפן אידישע פרוי־ 

ען בכלל, און בפרט נשי ובנות חב״ד 
װאס דאם איז דאך ראשי תיבות: 
ח׳כמה ב׳ינה ד׳עת — ארײנטראכטן 
זיך אין דער אחרױת װאס עס ליגט 
אויף זײ בנוגע זײער הויז, 

זײ דארפן װיסן, אז אויף זײ ליגט 
די פליכט ארײנצוברענגען װארעמ־ 
קײט, ליכטיקײט און שמחה -־ אמת׳ע 
װארעמקײט, ליכטיקײט און שמחה 
— אין זײער הויז. 

אז די הויז זאל זײן אן אמת 
אידישע הויז, װאם דאן װעט עם 
זײן א װארעמע, ליכטיקע און פרײ־ 
לעכע הויז — הענגט דאס אפ אין 
גאר א גרויםער מאס פון דער פרוי, 
מער נאך װי פון דעם מאן: דער 


*) די שיחד, איז געזאגט געװארן שבח 
בראשית. 
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מאן איז דאך פארנומען א גרויסן 
טײל פון טאג, אין עגיני פרנםה, 
אויסערהאלב דער הויז, איז די פרוי 
די עקרת הבית, דער הויפט פונדא־ 
מענט פון דער הויז. די הנהגה פון 
דער הויז און דער חינוך פון די 
קינדער זײנען הויפטזעכלעך דער 
פרוי׳ם פאראנטװארטלעבקײט. 

לב. אט די פליכטן פון דער אידי־ 
שער פרוי און איר אחרױת — װערן 
אויך אנגעדײטעט און אונטערגע־ 
שטראכן אין די דרײ מצװת װאס 
זײנען געגעבן געװארן ספעציעל צו 
אידישע פרויען: 

א) צינדן ליכט ערב שבת און ערב 
ױם טובן 

ב) אפשײדן חלה< 

ג) טהרת המשפחה. 

אײניקע פון די רמזים פון די דרײ 
מצװת זײנען־ 

א) ליכט צינדן. הדלקת נר שבת 
און נר ױם טוב. װאס פון שבת 
און ױם טוב״) נעמט מען כוחות 
אויף די װאכעדיקע טעג, ברענגט 
ארײן שלום בית**׳), און מאכט די 
אידישע הײם ליכטיק אויך בגשמױת 
מיט נר מצוה ליכטיקײט. דאס װײזט 
אויף דער פרוי׳ם פליכט ארײנצו־ 
ברענגען שלום און ליכטיקײט פון 
נר מצוה ותורה אור אין דער הויז, 
װאם דאן רוט דעם אויבערשטנם 
ליכטיקײט״) דארט. 

ב) ״נעמען״ — אפשײדן חלה. חלה, 
מראשית עריםותיכם — דער אגפאנג 


52 ) זוהר חלק ב סג, ב. לקוטי תורה 
ברכה צח, ב. 

53 ) שבת כג, ב. 

54 ) תנחומא (הוצאת בובער) ריש פרשת 
נח• 
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פון אײערע טײג — תתגו להוי׳, דאס 
איז א הײליקע תרומה װאס א איד 
שײדט אפ פון זײן טײג און ברויט, 
דער הויפט מאכל ^ פון מענטשן, 
און — אײדער ער באנוצט זיך מיט 
דעם. די מצוה פון חלה װאס די 
פרוי האט דערצו זוכה געװען, װײזט 
אויף איר פליכט אפצושײדן אויף 
צדקה בפרט און תורה ומצװת הוי׳ 
בכלל, א טײל און דעם ערשטן — 
אין חשיבות און אין גרויס — פון 
דער פרגםה. דורך דעם טוט מען 
אויף, אז דער עםן, און אין אלגע־ 
מײן, דער פארדינסט, זאל אויםגע־ 
ניצט װערן װי עס באדארף צו זײן, 
צו געזוגט און ברכה״'). די גאנ־ 
צע פרנסה זאל גײן נאר אויף גוטע 
זאכן און געזונטע זאכן, און ניט 
חלילה אויף דאקטוירים, רפואות און 
עניגים פון עגמת נפש. 

ג) טהרת הומשפחה. דורך דער 
מצוה פון נדה, טהרה און טבילה 
װאם איז געגעבן געװארן צו דער 
אידישער פרוי, ברעגגט זי ארײן 
טהרה און קדושה — רײנקײט און 
הײליקײט — אין דעם פאמיליע לעבן. 
דורך דער מצוה איז מען זוכה צו 
האבן געזוגטע גוטע קינדער"), גאנץ 
אין גוף און גאנץ אין נשמה, קינ־ 
דער װעלכע גײען דערנאך אין דעם 
װעג פון תורה און מצװת און ברענ־ 
גען אמת׳ן נחת און פרײד צו זײע־ 
רע עלטערן, דורך דעם װאס די 
פרוי דערפילט איר פליכט, די פליכט 


55 ) ספר החינוך מצוה שפה. 

56 ) יחזקאל מד, א. 

57 ) תנחומא ריש פרשת מצורע : שימש 
אדם עם אשתו נדה בנױ לוקין כו׳ לעשר 
שנה כו׳ לעשרים שנה וכו/ מסכת כלה: 
עז פנים כו/ 
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פון דער אידישער מאמען צו זארגן 
פאר דער רײנער אמת׳ער אידישער 
דערציאונג פון די קינדער׳ זין און 
טעכטער/ עם זאל זײן א חינוך כשר 
על טהרת הקדש, די גאנצע משפחה 
זאל זײן א משפחה טהורה וקדושה. 

לג. נשי ובנות חב״ד און אידישע 
פרויען בכללי 

עס גײט א נײער יאר, געדענקט 
די גרויסע און געשמאקע פליכט און 
פאראנטװארטלעכקײט װעלכע ליגט 
אויף אײך פאר דער אויפירונג טון 

דער הויז. 

איר קענט מאכן, אז די הויז זאל 
זיין א אידישע הויז, א װארעמע 
הויז, א ליכטיקע הויז. 

איר קענט ארײנברענגען די ג־ט־ 
לעכע ברכה אין אײער הויז, אז איר 
מיט אלע אײערע בני בית, זאלט 
האבן א געזונטן יאר, א פרײלעכן 
יאר און א גליקלעכן יאר, בגשמױת 
וברוחנױת. 

לד. דער רבי דער שװער פלעגט 
װינטשן עם זאל זײן א ״געזונטער 
װינטער״. װינטש איך אײך בלשון 
הרב -- אײך, אײערע מענער און 
קינדער — א געזונטן פרײלעכן און 
גליקלעכן װינטער, א גוטן תמידי״). 

(שיחת מוצאי שבת בראשית, 

תשי״ד, לנשי ובנות חב״ד) 

לה. די גמרא דערצײלט״), אז 
אבא חלקי׳ און זײן װײב האבן בײ־ 

58 ) וטוב לב משתד, תמיד (רמ״א םוף 
אורח חײם ובםנד,דרין ק םוף ע״ב: זד. 
שיש לו אשה טובה) — על ידי (ראד, 
אגרת הקדש םימן יא: שישמח כו׳ בכל 
עת ושעד,) — שויתי הוי׳ לנגדי תמיד. 

59 ) תענית כג, ב. 

ס 6 ) כתובות נ, א. 


דע געגעבן צדקה. דאך בשעת מען 
האט געדארפט האבן גשמים, רעגן, 
און בײדע האבן מתפלל געװען, איז 
איר תפלה נתקבל געװארן פריער 
װי איר מאנ׳ם תפלה• 

זאגט מען דארט דעם טעם, וױיל 
די צדקה װאם אבא חלקי׳ האט 
געגעבן צו ארעמעלײט, האט ער 
זײ געגעבן געלט, פאר װעלכע זײ 
האבן דערנאך געקענט קויפן עםן 
ושאר הצטרכותם, אבער זײן פרוי, 
בשעת עם איז געקומען אן ארעמאן 
האט זי אים געגעבן דעם עסן אלײן, 
ניט נאר א הכנה צום עםן, דער־ 
פאר איז איר תפלה פריער גתקבל 
געװארן װי זײנע. 

די גמרא״״) זאגט, הזן ומפרנס בנױ 

ובנותױ הקטגים אויף אים שטײט 
עושה צדקה בכל עת. ד. ה. אז דער 
ענין הצדקה איז ניט נאר אויף 
פרעמדע, גאר אויך אויף אײגענע 
קינדער. און מען מײנט ניט דוקא 
צדקה בגשמױת, גאר אויך צדקה 
ברוחנױת, װאם מען איז מחנך די 
קינדער, אויך דאם גײט ארײן אין 
כלל פון צדקה. 

אזוי װי אין צדקה בכלל — איז 
דער מאן גיט דעם ארעמאן די הכנה 
צו דעם װאם ער דארף און די פרוי 
גיט אים דעם מזון אלײן, אזוי איז 
אויך אין דער צדקה רוחנית צו די 
אײגענע קינדער־חינוך — איז דער 
מאן, דער טאטע גיט דעם קינד 

די הכנות, אבער די מאמע גיט 

דעם קינד דעם מזון (הרוחני) אלײן. 

װארום די מצוה װאם איז פא־ 
ראן אויפן טאטן, ושננתם לבניך, איז 
על פי רוב לערנט ער ניט אלײן 
מיטן קינד, נאר דיגגט פאר אים 
א מלמד. 



ל ק ו ט י 

וכידוע הסיפור'״) פון אלטן רבי׳ן, 

אז ער האט ארײנגערופן א חםיד 
און האט איס געזאגט: איד האב א 
מצוה פון ושבנתם לבגיו און דו 
האסט א מצוה פון זן ומפרנם בני 
ביתו׳ מיר׳ן זיד בײטן׳ איד װעל 
דיר געבן אויף דער הוצאה און דו 
לערן מיט מײן בערל. און האט אים 
גענומען פאר א מלמד פאר זײן זון׳ 
דעם מיטעלן רבי׳ן. 

נמצא אז די צדקה װאס דער טאטע 
גיט דעם קינד, גיט ער אים גיט 
דעם מזון הרוחני אלײן׳ נאר די 
הכנה צו דעם׳ ער גיט געלט דעם 
מלמד און דער מלמד לערנט מיטן 
קינד. 

אבער דאס װאם די מאמע גיט 
דעם קינה איז דאם דער מזון — 
רוחני — אלײן, זי דארף זען אז 
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דער קינד זאל גײן א טלית קטן, 
אפגיסן נעגל־װאםער, מאכן ברכות 
ומ׳. װארום הגם דער קינד לערנט 
אין א ישיבה אדער א חדר, קען 
אבער זײן אז אין דער צײט װאס 
ער איז אין שטוב זאל ער פטר׳ן 
אלץ װאס ער האט אין זיו אנגע־ 
זאפט זײענדיק אין ישיבה אדער חדר׳ 
און דערפאר דארף די מוטער אכ־ 
טונג געבן און מדריו זײן אים בהנה־ 
גות טובות. 

און די גשמי ברכה — פארן גאבצן 
הויז — קומען שבעלער בזכותה. 

און דערפאר רופט אן די תורה 
א אידישע מוטער מיטן נאמען עקרת 
הבית, װײל זי איז דער יםוד פון 
בית ישראל. 

(משיחת ש״פ בראשית, תשי״ז) 


שלח 


א. צװישן די רײד װאס אידן האבן 
גע׳טענה׳ט דורו דיבת המרגלים, איז 
געװען די טענד,: נשינו וטפינו יהױ 
לבז. אזוי אויו אין דעם ענטפער 
װאס דער אויבערשטער האט געענט־ 
פערט אויף זײערע טענות איז גע־ 
װען: וטפכם אשר אמרתם לבז יהי׳ 
גו׳ (ומוסיף) והם ײרשוהס. 

איז ניט מובן: די מרגלים האבן 
דאו ניט געמײנט דוקא די טף אלײן, 
גאר םײ די בנים גדולים םײ די 
קטנים, אז אלע װעלן זײן לבז, איז 
פארװאם האט מען אנגעכאפט טף 


61 ) זע הױם ױם, ח אדר א׳, 
1 ) דברים א, לט. 


דוקא, און ניט ״בנים״ וביוצא בזה, 
װאס איז כולל קלײנע און גרויסעז 

אין פשטות קען מען מסביר זײן: 
אזוי װי זײ האבן דאו געמײנט צו 
אנשרעקן די אידן אמשטארקסטן, האבן 
זײ אזוי גערעדט ביז זײ האבן דער־ 
מאנט טף, װאס צו קלײנע קינדער 
איז די אד,בה מערער בגילוי, און 
דער רחמנות איז אויף זײ מערער. 

— דערפאר זעט מען דאו אויו, 

אז די אהבה פון אויבערשטן צו 
אידן איז אויו געקומען מצד דעם 
װאם כי נער ישראל, װאם דערפאר 
איז, ואוהבהו — 

דאם איז דאו אבער א ביאור מער 
גיט װי אויף דער טעבה. פארװאם 
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אבער געפינט מען אויך אין דעם 
אויבערשטנס עגטפער״ אז ער האט 
אויך דערמאנט ביחוד טף, און ער 
זאגט אויף זײ (אויף די טף) דוקא׳ 
והבאתי אותם, והם ײרשור״ איז דאך 
א ראי׳ אז זײ — טף — זײנען 
שײך מערער צו דער ירושה און 
כניסה לארץ. 

ב. װעט מען עס פארשטײן׳ על 
פי מה שאמרו רז״לי■) אז א תינוק 
איז מפרר ױתר ממה שאוכל. װאס 
דערפאר שטײט די מעלה פון יוסף׳ן 
אז ער האט געגעבן לחם לפי הטף׳ 
װײל טף דארף מען געבן מערער׳ 
אויך אויף צו מפרר זײן. 

לחם — ברוחנױת — גײט בכלל 
אויף תורר״ װאס תורה ומצװת זײ־ 
נען מאכל ומשתד%). און אין דעם 
איז דא א גפקא מינה צװישן גדו־ 
לים בדעת און טף׳ קטגים בדעת. 
בײ גדולים בדעת גײט אװעק רוב 
זמגם ורוב כחותיהם׳ אויף תורה 
ומצװת׳ און די תורה ומצװת אלײן 
זײגען כדבעי׳ מה שאין כן בײ קט־ 
נים בדעת׳ איז לבד זאת׳ אז רוב 
הזמן ורוב הכוחות גײען אװעק אויף 
אנדערע ענינים׳ לבד זאת׳ איז אפילו 
די תורה ומצװת אלײן אויך מיט 
פגױת. 

מפרר ױתר ממה שאוכל. די תורה 
ומצװת װאס זײ טוען׳ צעברעקלט 
זיך דאס בײ זײ׳ מערער װיפל עס 
גײט ארײן בפנימיותם. װארום דאס 
װאס עס גײט ארײן אין א פני־ 
מױת׳ ונעשה מזון ולבוש להנשמה 
האלקית׳ איז דאס בשעת קױם התורה 
ומצװת איז לשמה*). און בײ טף 


?} לק״ט ויגש מז׳ ב. וראה פםחים י׳ ב. 
3 ) קהלת רבה ב׳ כג. 


ש י ח ו ת 

(בדעת) איז דאס א חלק מועט׳ רוב 
התורה ומצװת זײערע זײנען מיט 
פגױת. 

ג. און דאס איז געװען די טענה 
בעצת המרגלים׳ מען זאל ניט ארײנ־ 
גײן קײן ארץ ישראל׳ נאר בלײבן 
בעסער אין מדבר׳ װײל אין מדבר 
איז אלץ געװען ענינים אין אײדל־ 
קײט ורוחנױת כג״ל בארוכה׳ בארץ 
ישראל אבער װאס מען האט צו 
טאן מיט דברים גשמײם׳ װעט דאך 
אװעקגײן רוב הזמן אויף גשמױת׳ 
און אפילו די ביסל צײט װאס מען 
װעט זיך עוסק זײן בתורה ומצ־ 
װת׳ װעט אויך א חלק גדול׳ זײן 
מיט פנױת — עס װעט זיך צע־ 
ברעקלען. 

אויף דעם האט דער אויבערשטער 
געעגטפערט׳ וטפכם אשר אמרתם לבז 
יהי'׳ זײ דוקא והבאתי והם ײרשוה׳ 
ניט דער דור המדבר׳ דור דיעה׳ 
נאר דוקא די טף׳ די װאס האבן 
צו טאן מיט ענינים גשמײם׳ ואף 
על פי כן זײנען זײ זיך כופה און 
זײנען מקײם תורה ומצװת׳ איז מצד 
מעלת הכפי'׳ איז די ביסעלע װאס 
זײ װעלן טאן׳ איז טײערער פון דער 
עבודה פון דור המדבר׳ װיבאלד עס 
פעלט דארטן מעלת האתכפיא׳ ועל 
דרך שנתבאר לעיל בענין מעלת עבו־ 
דת הבירורים. 

ד. ס׳איז דאך אין מקרא ױצא 
מידי פשוטו — װײל די אלע פירו־ 
שים פון סוד דרוש ורמז׳ קומען 
שפעטער בהשתלשלות און װערן פשט 
— איז דאך פירוש הפשוט׳ אז טף 
גײט דאס אויף קינדער. 


4 ) זע תגיא סוף פרק לט וריש פרק מ♦ 
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און אין דעם לימוד התורה פון 
קינדער, תינוקות של בית רבן, איז 
אויך די מעלה לגבי דעם לימוד 
פון גרויםע, על דרך הנ״ל בענין 
טף ברוחנױת, אז ניט קוקנדיק אז 
זײער לימוד בגלוי איז דאך אין 
א נידעריקערן אופן, פונדעםטװעגן 
איז דאם בכמה ענינים טײערער בײ 
דעם אויבערשטן װי דער לימוד פון 
גרויםע. 

ביז אז ער זאגט אין מדרש״) על 
פםוק ודגלו עלי אהבה, ודילוגו עלי 
אהבה תינוק שמדלג על גבי האזכ־ 
רה. איז ניט קוקנדיק װאם מדלג 
על גבי האזכרד״ פונדעםטװעגן רופט 
דאם ארוים אהבה בײ דעם אוי־ 
בערשטן, װײלע דאם קומט מצד 
אהבה, הײנו מצד זײער אהבה צום 
אויבערשטן, װאם דערפאר איז אויד 
למעלה רופט דאם ארוים אהבה. 

ומצד דער אהבה שלמעלה צו תינו־ 
קות של בית רבן, זאגט דאך דער 
אויבערשטער, אז דער גאנצער ענין 
פון מתן תורה װאם ער האט גע־ 
געבן צו כלל ישראל, איז דאם צו־ 
ליב די תינוקות, בנינו ערבים בעדי־ 
נו. 

און דערפאר איז אויך דער דין*) 5 
אין מבטלין תינוקת של בית רבן 
אפילו לבנין בית המקדש. ניט קוקנ־ 
דיק אויף גודל הענין שבבנין בית 
המקדש, װאם דאם דערלאנגט אין 
עצם התענוג, פונדעםטװעגן איז לי־ 
מוד תשב״ר נאך העכער. 


5 ) שיר השיריט רבה ב, ד. 

6 ) שבת קיט, ב. שולחן ערוך ױרה דעה 
סימן רמה סי״ג. הלכות ת״ת לאדמו״ר 
הזקן פרק א/ י♦ 


ה. און דאס איז אויך אײנער פון 
די ענינים עיקרײם װעלכע זײנען 
פארבונדן מיט י״ב תמוז, ױם הגאו־ 
לה של כ״ק מו״ח אדמו״ר 

— הײנט איז דאד שבת מברכים 
תמוז, װאס פון דעם טאג װערן גע־ 
בענטשט אלע ענינים שבחודש זד״ 
ובפרט די ענינים המבורכים שבה־ 
חודש — 

װאם ער האט זיך מוסר נפש 
געװען צוליב חיזוק והפצת היהדות, 
און געשטאנען בכל תוקף כנגד הלוח־ 
מים על ה׳ ועל משיחו, איז דאך 
אײנע פון די עיקר זאכן אויף װעל־ 
כע דער רבי האט זיך משתדל גע־ 
װען ביחוד איז געװען — לימוד 
תשב״ר. און װי דער רבי האט גע־ 
רעדט׳) אין יענע זמנים כמה פע־ 
מים דעם ביאור הפםוק מפי עוללים 
וױנקים יסדת עוז גו׳ להשבית אויב 
ומתנקם, אז מפי עוללים וױנקים 
דוקא, פון תינוקות של בית רבן, 
פון זײ דוקא קומט דער כוח אויף 
צעשטערן און צו־ניט־מאכן אלע 
אויבים װאם שטערן אידן און אידיש־ 
קײט. פון תינוקות של בית רבן 
דוקא קומט די הצלה לבללות ישראל. 

און אזוי װי ם׳איז געװען בימי 
מרדכי ואסתר, אז בשעת דער אוי־ 
בערשטער האט געהערט דעם קול 
גדיא, דעם קול פון די תינוקות 
של בית רבן, דאס האט אויפגעטאן 
די התעוררות רחמים רבים שלמע־ 
לה, און געבראכט די ישועה וגאולה 
לכל ישראל*'). 

(משיחת ש״פ שלח. תשכ״א) 

ד) זע ד״ה וקבל היהודים. נדפס בקונטרס 
פט (ספר המאמרים ה׳תשי״א עמוד 180 ). 

* 7 ) מדויק בכהב״ל ועיקר —־ הכתוב 
״ײרשוה״ •־־־־י .שאפילו מי שהוא טף בעת 
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ו. דײ) מצוה פון חלה איז — 
מען זאל נעמען א שטיקל טײג׳ אפ־ 
שײדן אים און אװעקגעבן צום בהן. 
די גאנצע טײג בלײבט חולין און 
די שטיקל טײג װערט קודש. מען 
דארף דאם עסן בטהרה ולכהנים 
דוקא. 

אין פלוג דארף מען פארשטײן, 
אויף תורה שטײט דאך דרכי׳ דרבי 
נועם וכל נתיבותי׳ שלוםי). נאד מע־ 
רער ברענגט דער רמב״ם״), אז דער 
גאנצער ענין שניתנה תורה איז צו־ 
ליב מאכן שלום אין װעלט׳ הײנט 
װי קומט עם אז תורה זאל מאכן 
א פירוד׳ נעמען א שטיקל טײג 
און אפשײדן עם פון די איבעריקע, 
אז די גאנצע טײג בלײבט חולין 
און דער שטיקל טײג װערט קודשז 

נאר דער ענין איז: 

עם שטײט אין מדרש״), אז מצות 
חלה ניתנה לנשים בכדי מתקן זײן 
דעם חטא עץ הדעת װאס איז געקו־ 
מען דורך חוה׳ן, היא קלקלה חלתו 
של עולם — אדם הראשון װערט 
אנגערופן חלתו של עולם — איז 
דורך מצות חלה איז זי מתקן דעם 
חטא. 

ז. חטא עץ הדעת איז געקומען 
דורכן נחש שקינא בכבודו של אדם. 
װי אזוי איז געקומען דער חטא, 
דורך דעם װאם מען האט צוגעלײגט 


הכניםה לארץ ולאחרי כיבוש וחלוקה וכל 
ימי חײו (לא רק בעת עצת המרגלים) — 
ױרש הוא בשלינװת משא״כ בענין הכתוב 
וידעו את הארץ. 

•) קמע משיחה זו נדפסה לעיל (כרך א׳) 

ע׳ 253 אך לשלימות הענין אנו מדפיסים 
כאן השיחה במילואה. 

8 ) משלי ג, יז. 

9 ) סוף הלכות חנוכה. 

ס 1 ) ילקוט שמעוני בראשית רמז לב. 


אן ענין װאס דער אויבערשטער האט 
ניט געהײםן ״). דער אויבערשטער 
האט געזאגט מען זאל ניט עםן פון 
עץ הדעת און דורך דעם װאס מען 
האט צוגעלײגט, מען זאל אים אויך 
ניט אנרירן, איז ארויסגעקומען דער 
חטא. 

ולכאורה איז ניט מובן, תורה אלײן 
זאגט דאך עשו משמרת למשמרתי׳^, 
עשו םיג לתורה•"), װאם דאם זײנען 
דאך די אלע גדרים וסײגים װאם די 
רבנן האבן געמאכט, און במבואר 
אין רמב״םי') איז דאם מן התורה, 
װײל אין תורה שטײט לא תסור 
וגו׳. 

— און די חילוקי דינים װאם זײ־ 
נען פאראן צװישן דאורײתא און דרב־ 
נן, איז דאם װײל די תורה האט 
אזוי געװאלט, אז א דאורײתא םפיקו 
לחומרא, און דאם זאל זײן מדרבנן 
וםפיקו לקולא, — 

און עם ברענגט זיך בשם םפרי 
מוםר, אז מען דארף זיך אפהיטן 

אין מאה שערים פון היתר, בכדי 
ניט צוקומען צו אײן שער פון 
איםור. 

איז אין פלוג פארװאם האט ניט 

געטויגט דאם װאם מען האט צוגע־ 
לײגט דעם ״ולא תגעו בו״, אזוי 
דארף דאך זײן דער םדרז 

ח. נאר דער ענין איז, עם איז 

דא א נפקא מינה, װער עס מאכט 
די גזירה און װאו מען מאכט זי: 

װען אדם הראשון איז געװען אין 
גן עדן, װאם גז עח איז ניט סובל 
קײן רע׳ 


11 ) זע סנד,דרין כט, א. 

12 ) יבמות כא, א. 

• 12 ) אבות פרק א משנה א. 

13 ) ראה רמב״ם הלכות ממרים בתחילתו. 
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דערפאר איז דאך לאחר החטא האט 
מען אדם הראשוךען ארויםגעטריבן 
פון גן עדך װײל אין גן עדן קען 
קײן רע ניט זײן. 

אדם הראשון װען ער איז געװען 
אין גן עדן האט ניט געהאט קײן 
שײכות צו רע און איז געװען א 
מרכבה צו אלקות, על דרך װי עם 
שטײט אויף די אבותיס׳ אז זײ זײ־ 
נען געװען א מרכבה׳ שכל עניניהם 
זײנען געװען קדושה. 

א מרכבה — אלץ װאם זי טוט 
איז דאם נאר כפי רצון הרוכב. 

במילא דארף מען דארט ניט מאכן 
קײן גדרים וםיגים׳ װארום עם איז 
ניטא קײן חשש מען זאל נכשל װערן. 

ואדרבא, ניט נאר װאס די גדרים 
וםיגים זײנען איבעריק, נאר דאם 
איז גאר א חםרון. 

װארום דער װאם איז א מרכבה 
צו אלקות, אז כל עשיותיו זײנען 
קדושה און בשעת ער טוט אן ענין 
איז ער דאם מעלה, איז דורך דעם 
װאם מען איז מונע אן ענין, איז 
מען מונע די עלי׳ פון דעם ענין. 

ועל דרך װי עם שטײט אין ירו־ 
שלמי' 0 אז אן אמורא האט געזאגט 
אז מען װעט אפגעבן א דין וחשבון 
אויף א זאך װאם ער האט געקענט 
עסן און ער האט עס ניט געטאן. 

דער װאס איז א מרכבה צו אלקות 
וכל עשױתיו זײנען קדושה, איז יע־ 
דער ענין װאם ער טוט פועל׳ט 
ער אין דעם אן עלי׳. 

ובמילא איז קײן סתירה ניט דער 


14 ) בראשית רבה פרשד, מז, ו. וראה 
תורד, אור םוף פרשת ויצא. 

15 ) סוף קידושין. 


ענין פון עשו משמרת למשמרתי צו 
דעם ענין פון ולא תגעו בו בײ 
עץ הדעת װאם האט ניט געטויגט. 

דארטן װאו מען דארף האבן גדרים 
וםיגים איז דאס א מעלד״ 

דארטן װאו מען דארף עם ניט 
— קען דאס זײן אמאל א חםרון. 

וכלשון רז״ל אין דעם ולא תגעו 
בו — שכל המוםיף גודמ. 

ט. אויף מתקן זײן דעם חטא עץ 
הדעת װאס האט זיך אנגעהויבן דורך 
נוצן אן ענין שלא במקומו, איז גע־ 
געבן געװארן מצות חלה. 

דער ענין פון חלה איז װאם מען 
איז מפריד אײן שטיקל טײג פון 
דער צװײטער, אז די גאנצע טײג 
איז חולין און דער שטיקל טײג איז 
קדש און נאכל לכהנים ובטהרה דוקא, 

הגם תורה איז דאך שלום ואחדות, 

— דער אלטער רבי אין תניא 
פרק ל״ב איז שטארק מאריך װעגן 

דעם ענין פון אהבת ישראל, און 

איז מבאר באריכות װי דאם איז 
דער יםוד כל התורה כולה, אויך 

אין מאמר ד״ה החלצו איז מען שטארק 
מאריך װעגן דעם חסרון פון פירוד 
און װי דאס איז א מקור אויף אלע 
מדות רעות, — 

פונדעסטװעגן אז אײנער קומט צו־ 
גײן און שרײט; װאס מיר שולחן 
ערוך, עם דארף זײן אחדות — איז 
אל תאמרו קשר גו׳. 

עם זײנען פאראן ענינים װאם דער 
אמיתית האחדות איז דורך פירוד 
דוקא. די חילוקים בײ אידן פון כה־ 
נים לוים וישראלים, איז דאס ניט 
קײן ענין פון פירוד חס ושלום, 
אדרבה — דאם איז די אמת׳ע אח־ 
דות. די התחלקות פון עשר קדו־ 
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שות*״), איז דאס אן ענין פון אחדות. 
און על דרך זה איז אויך במצות 
חלד>. 

און דאם איז די שײכות, װאם 
מצות חלד. איז א תיקון אויף חטא 
עץ הדעת. חטא עץ הדעת האט זיד 
אנגעהויבן דורך דעם װאם מען האט 
גענוצט אן ענין שלא במקומו הראוי, 
איז דער תיקון אויף דעם — מצות 
חלה. אמאל איז פירוד — א מצוה, 
און א מצוה װאם דוקא זי איז מתקן 
א חטא כללי. 

י. כד,נים זײנען חלוק פון סתם 
אידן און צװישן כהנים גופא איז 
דער כהן גדול חלוק פון אלע כה־ 
נים. 

ױם כיפור פלעגט דער כהן גדול 
ארײנגײן אין קדעזי קדשים און אלע 
כהנים זײנען געבליבן מבחוץ און 
םתם אידן פלעגן אפילו אין עזרת 
כהנים אויך ניט ארײנגײן. 

אויף כד,נים און שבט לוי בכלל, 
שטײט") יורו משפטיך ליעקב ותו־ 
רתך לישראל, װאם בזמננו זה זײנען 
דאם רבנים און מורי הוראה*״). 

דארף מען װיםן אז רבנים זײנען 
אפגעטײלט. ניט יעדער אײנער קען 
זײן א רב, אויף דעמ פאדערן זיד 
כמה תנאים. 

יא. בשעת עס רעדט זיך װעגן 
אידן אלם אידן — דארף מען אלע־ 
מען מקרב זײן. בעת עם רעדט זיד 
אבער װעגן רבנות, דעם כוח און 
טיטל רב, קען דאך ניט יעדער אײ־ 
נער זײן א דב. 

* 15 ) כלים פרק א משנה ו. 

16 ) דברים לג, י. 

* 16 ) זע רמב״ם סוף הלכות שמיטה 
וױבל. 


מען דארף אים גוט פארהערן, און 
דער עיקר װאם טוט זיך מיט ירא־ 
תו. אויב לא זכה — איז דאך תורתו 
נעשית לו כו׳ 

אויב ער איז ניט מודד, בכל התו־ 
רה כולד״ איז אפילו אין די דינים 

װאס ער האלט פון זײ און איז זײ 
מקײם, איז אפילו אויף די דינים 
קען ער אויך קײן דײן ניט זײן, 

און טאר קײן דײן ניט זײן. 

אין הלכות דײנים אין חושן משפט 
איז פאראן א דין װער עם איז כשר 
צו זײן א דײן. און אויב ער איז 

אזא װאם זאגט, שמועה זו נאה 

ושמועה זו אינה נאה, איז אפילו 
אויף דער שמועה װאס ער איז אין 
איר מודד״ טאר ער אויך ניט פםק׳■ 
נען. און ער האט דעם דין װאס 
עם שטײט אין די לעצטע םימנים 
פון חושן משפט, און װי דער פםק 

הרמב״םיס, אז דער װאס איז ניט 
מודה אפילו מער ניט װי אין אײן 

װארט פון תורה איז ער א כופר 

בתורה. 

און דער װאם גיט םמיכה צו אזעל־ 
כע רבנים זײ זאלן װערן מורי הוראה 
בישראל, איז הקולר תלוי בצוארו. 

און די װאם שטעלן זײ ארוים 
פאר רבנים בישראל ונציגי דת ישר־ 
אל, בה בשעה אז זײ זײנען כופרים 
בתורה, כפםק הרמב״ם, עושין התורה 
פלםתר, ח״ו. 

יב. אי — טענד,׳ט מען — אהבת 
ישראל איז א יםוד פון גאנץ תורד״ 
גאנץ תורה איז אן ענין פון שלום 
ואחדות, און דער אלטער רבי איז 
שטארק מאריך אין דער מעלה פון 

17 ) ױמא עב, ב. 

18 ) הלכות תשובה פרק ג הלכה ח. 
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אחדות׳ הײגט װאם גײט מען דא 
מאכן א מחלוקת ופירוד? 

אבער דארט אין פרק ל״ב פון 
תניא ברענגט ער דעם לשון המש־ 
נה ״* 0 אוהב את הברױת ומקרבן 
לתורה. דער דױק הלשון איז — 
ומקרבן לתורה׳ ער איז מקרב די 
ברױת צו תורד״ 

אבער ניט חם ושלום ארויםנע־ 
מען די תורה פון שולחן ערוך, צו־ 
שנײדן איר צו דער מאם פון די 
ברױת׳ און זײ זאלן פראװען בעל־ 
הבית׳שקײט און זאגן שמועה זו נאה 
ושמועה זו אינה נאה. 

און דער װאם נעמט זיך אן פאר 
דער טענה ואהבת לרעך כמוך׳ פאר־ 
קערט װי דער אויבערשטער האט 
געהײסן, און ער איז מקנא לכבודו 
של פלוני בן פלוני, 

איז דאם ניט קײן ענין פון שלום 
ואחדות, נאר אדרבה, ער פועל׳ט דער־ 
מיט א הירום, ר״ל. 

יג. דורך דער טענה פון אחדות, 

אז עס דארף ניט זײן קײן רבנישע 
מחיצה צװישן רבנים שומרי בל התו־ 
רה ביז ראביים וועלכע פםק׳נען שמו־ 
עה זו גאה וכו׳ שאקלען זײ פאנאנ־ 
דער אלע מחיצות װאם זײנען דא 
בײ אידן שומרי תורה ומצודו( די 
מחיצה אין שול פון עזרת אנשים 
ביז עזרת גשים, וכו׳ וכו׳ ביז דער 
מחיצה צװישן כשר פלײש מיט ניט 
כשר׳ע, דעם להבדיל בין הטהור והט־ 
מא, ביז מען נעמט אראפ די מחיצה, 
ר״ל, צװישן אידן און גוײם, ביז, 
ח״ו, בניך ובנותיך נתונים לעם אחר• 

אל תאמרו קשר לכל אשר יאמר 


העמ הזה קשר״), כאטש אפילו שבנא 
איז אויך מיט זײ. 

מען דארף שטארקן די מחיצות פון 
ירושלים, ירא־שלם״), פארקערט פון 
דעת שבנא ומתיבתא דילי׳, און נאר 
דאס איז מציל די תינוקות װאם 
חזקי׳ האט מחנך געװען — פון םנ־ 
חריב מלך אשור. דעמאלט איז אין 
פרץ ואין ױצאת ואין צוחה ברחובו־ 
תינו, גיטא קײן תלמידים שהקדיחו 
תבשילם ברבים, 

נאר -- אשרי העם שככה לו אשרי 
העם שהוי׳ אלקױ, װאם דאס גײט 
אויף דער גאולה העתידה, וכדרשת 
רז״ל אז אויפן גלות שטײט צװאנציק 
מאל הוי׳ און קעגן דעם איז פאראן 
צװאנציק מאל אשרי, װאס דאם גײט 
אויף דער גאולה העתידה״). 

יד. און דאם איז דער תוכן ענין 
חלה! עם איז פאראן אמאל אז מען 
מוז מאכן א הבדל, א מחיצה, און 
ניט טענה׳ן די טעגה פון אחדות. 
די אחדות פון אידן איז דוקא דורך 
דעמ װאם עס זײנען דא מחיצות פון 
כהגים מיט לוײם וישראלים, פון רב־ 
נים מיט סתם אידן וכו׳, 

דאם איז ניט קײן ענין פון פירוד, 
אדרבה, דאם איז די אמת׳ע אחדות. 

ער זאגט אין יחזקאל״) אויף דער 
מצוה פון חלה, אז דורך דעם דוקא 
װעט זײן להניח ברכה אל ביתך. 


19 ) ישעי׳ ח, יב. 

20 ) נתבאר בלקוטי תורה ד״ה אלה פקודי 
פ״ד. פ׳ דאה ד״ה וכל בניך פ״ב. ובכמה 
מקומות. להעיר מתוםפות ד״ה הר (תענית 
טז, א) והוא על פי בראשית רבה פרשה נו. 

21 ) מדרש תהלים ונתבאר ברשימות הצמח 
צדק על התהלים (נדפס במילואים לתהלים 
אוהל ױסף יצחק — השלם). 

22 ) מד, ל. 


* 18 ) אבות פרק א משנה יב. 
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ל ?ן ו מ י ש י ח ו מ 


הגמ עס שטײט דאך לא מצא הקב״וז 
כלי מחזיק ברכה אלא השלום״ס״ באר 
עס זײנען פאראן עגינים װאם דורך 
דער התחלקוח מחיצות דוקא״ דורך 
דעם איז דער אמת׳ער אחדות און 
שלום. 


און דורך דעם איז דער להניח 
ברכה אל ביתך, ברכה אן תוארים 
המגבילים, םײ אין רוחנױת׳ םײ אין 
גשמױת. 

(משיחת ש״פ שלח, תשט״ז) 


כלק 


א. אין דער הײנטיקער םדרה 
שטײט, הן עם כלביא יקום וכארי 
יתגשא, װאם דאם גײט אויפן זמן 
הגאולה דלעתיד. 

פאר דעם פםוק זאגט ער, כעת 
יאמר ליעקב ולישראל מה פעל א־ל. 
דאם הײםט, אז פאר דער גאולה 
דלעתיד — תחזור הנבואה בישראל. 

עם שטײט אין ירושלמי״) אויפן 
פםוק כעת יאמר ליעקב וגר, אז 
בלעם האט עם געזאגט בחצי ימױ 
של עולם. 

דער רמב״ם אין אײנער פון זײנע 
אגרות — אגרת תימן — שרײבט, 
אז בלעם האט עם געזאגט בשנת 
ב׳ אלפים תפ״ח, און דאס מײנט 
ער כעת, אז אין אזא צײט ארום, 
בשעת עם װעלן דורכגײן נאד אזוי־ 
פיל יארן, ד. ה. בשנת ד׳ אלפים 
תתקע״ו*), 


23 ) םוף עוקצים. 

1 ) שבת םפ״ו. 

2 ) כן הוא בשלשלוז הקבלד, (אף שאינו 
מתאים לחשבונו שם) ובקובץ תשובות 
הרמב״ם (ליפםיא, תרי״ט). אבל בםדר הדו־ 
רות מגי׳ — בשה״ק — שצ״ל תתקע״ב. 
ובן הוא גם בפי׳ של ר׳ יהודה אלברצלוני 
על םפר יצירה וקר,״ע בירושלמי שם — 
תתקע״ב. וי״א אשר בכתב יד אגרת זו 
נמצא תתק״ע. וצע״ג הגהת ד,םד,״ד, וכן, 


תחזור הנבואה בישראל. 

אין און ארום יענער צײט — 

ד׳ אלפים תתקע״ו — זײנען גע־ 
װעןן ר׳ שמואל הנביא דער פאטער 
פון ר׳ יהודה החסיד, ר׳ אלעזר 
בעל הרוקח^, דער רמב״ן, װעלכער 
האט געמאכט כמה ספרי קבלר״ ואי־ 
תא בכתבי האריז״ל, אז ער איז פון 
די אײנציקע מקובלים װאם מען פאר־ 
לאזט זיך אויף זײ, דער ראב״ד, 
שהופיע רוח הקודש בבית מדרשו, 
ר׳ עזרא הנביא און ר׳ יהודה החםיד, 
װאם אויף אים שטײט, אז אויב ער 
װאלט געװען בימי האמוראים װאלט 
ער געװען אן אמורא, אויב ער װאלט 
געװען בימי התנאים װאלט ער גע־ 
װען א תנא און אויב ער װאלט 
געװען בימי הנביאים װאלט ער גע־ 
װען א נביא. 

איז געװען דער ענין פון תחזור 


בכלל, דעת המםופקים בגירםא הנכונה 

באגרת הרמב״ם, בה בשעד, דמוכחי קראי 

דנבואת בלעם היתה בשנת הארבעים — 

(ולא ל״ח) — ליציאת מצרים, ז. א. בשנת 
ב׳ אלפים תפ״ח, ועל פי זה ״כעת״ — 
הוא ד׳ אלפים תתקע״ו. ובמקום הכתוב 
אחרת עכצ״ל שהוא טעות המעתיק. 

3 ) ידוע מחרוקח ור״י חםיד וםײעתם 
שהיו אנשי מופת מאד (כ״ק אדמו״ר הצ״צ 
מצות עדות םפ״ח). 



ל ק ו ט י ש י ח ו ת 
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הנבואה בישראל. במילא האט שױן 
געקענט זײן דאם װאם עם שטײט 
נאך דעם פםוק פון כעת יאמר ליע־ 
קבן הן עם כלביא יקום וכארי יתנ־ 
שא׳ װאס דאם מײנט די גאולה 
העתידה, נאר אזוי װי לא אכשור 
דרא האלט מען זיד נאד אלץ אין 
מאטערן זיד. 

ב. דורות שפעטער, װען עם איז 
געװארן נאד נענטער צו משיח׳ן, איז 
נאכאמאל געװען דער ענין פון תח־ 
זור הנבואה בישראל, דורך דער התג־ 
לות פון מורנו הבעש״ט ותלמידױ 
ביז דעם אלטן רבי׳ד) װאם אויף 


אים שטײט דער לשון הנ״ל װאר 
אויף ר׳ יהודה החסיד׳ און נאן 
ביתר שאת. 

און דערנאך דורך די רבײם ממלאי 
מקומו, ביז אין אונזער דור — נשיאי־ 
נו כ״ק מו״ח אדמו״ר, הבקר אור 
דא צפרא דױסף, כדאיתא בזהרי), 
װאם אויף בקר צפרא דױםף שטײט 
בקר אערך לך, װאם דער פירוש 
פון אערך לך איז כמ״ש ערכתי נר 
למשיחי, װי ער זאגט אין זהר, די 
גאולה שלימה במהרה בימינו על ידי 
משיח צדקנו. 

(משיחת ש״פ בלק, תשט״ז) 


י״ב וי״ג תנןוז 


א. בכלל איז דאך בײ א נשיא 
א נשמה כללית, װאס במילא איז 
רוב זײנע ענינים, איז דאס ניט 
בלויז פאר זיך, נאר האט אויך א 
שײכות צו אלע זײנע מקושרים. 

דער רבי — כ״ק מו״ח אדמו״ר 
זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע — דער בעל 
שמחה, בשעת עם האט זיך גערעדט 

4 ) ״הבעש״ט ז״ל אשר כמוהו לא הי׳ 
מימות הראשונים פלאי פלאות נםים הױצ־ 
אים מהטבע היו .נראים על ידו כאשר 
שמעתי מאאזמו״ר נ״ע שהוא ותלמידו הה״מ 
נ״ע הױ רואים מסוף העולם ועד םופו 
ממש בעין ראי׳ והױ אומרים מה שהױ 
רואים כאשר הי׳ נראה בעליל לתלמידיהם, 
והײנו ע״י שהי׳ גלוי לפניהם אור שנברא 
בױם ראשון שהשי״ת גנזו בתורה, הנה 
כל אלה המופתים האמיתים מגלים גילוי 
א״ם ב״ה הבבע״ג. גם מזקני נ״ע שמענו 
עתידות קולע אל השערה״ (מצות עדות 
שם). 


װעגן דער כתיבת םפר תורה לקבלת 
פגי משיח, האט דער רבי געזאגט, 
אז באמת האט ער אלײן געקענט 
געבן די גאנצע הוצאות אויפן קלף, 
די טינט און דעם שרײבן, נאר ער 
װיל אז אלע אידן זאלן זיך קע־ 
גען אין דעם משתתף זײן. 

דאם הײםט אז ניט בלויז װאם 
ער האט ניט געװאלט אז נאר ער 
אלײן זאל האבן דעם זכות, נאך מע־ 
רער, ער האט זיך ניט באנוגנט דער־ 
מיט װאם ער װעט מוציא זײן אלע־ 
מען אזוי װי א גשמה כללית און 
א נשיא קען מוציא זײן אלעמען, 

— עם שטײט^) אז יעדער איד 

5 ) חלק ג רד םע״א ובביאורי הזהר שם. 
ומשם מובן גם כן דלא קשי מזהר חלק א 
רג, ב. 

1 ) זע אגרת הקדש םימן כט. 
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ל ג) ו ט י 


יי ח ו ת 


דארף מקײם זײן אלע חרי״ג מצוונ 
התורה, און אויב ער איז ניט מקײם׳ 
קומט אראפ די נשמה נאד אמאל 
אויף דער װעלט בגלגול, ביז זי 
װעט מקײם זײן אלע תרי״ג מצות. 
אויסער מצות התלוױת במלך׳ װאם 
דער מלך איז מוציא דערמיט אלע 
אידן. זעט מען דאך דערפון צוױי 
ענינים; א) אויך מצות המלך האבן 
א שײכות צו אלע אידן״ װאם אלע 
איח זײנען מחויב אין דעם. דער־ 
פאר זאגט די גמרא חכם שמת מי 
יתן לנו תמורתו, מה שאין כן צו 
מלכות האבן א שײכות אלע אידד). 
ב) װי אזוי איז דער אופן הקױם 
װאם אלע איח זײנען מקײם מצות 
המלך איז דאם דורכן מלך װאם 
דער מלך בעשײתו איז מוציא אלע 
אידן. זעט מען דאך דערפון אז 
ם׳זײנען פאראן ענינים װאם א נשמה 
כללית דערמיט װאס זי טוט זײ, 
איז זי מוציא אלעמען. — 
נאר ער האט געװאלט אז אלע 
זאלן זיך משתתף זײן אין דעם מיט 
זײער אײגענער עשי׳. װארום עם 
זײנען דאך פאראן ענינים װאם אין 
זײ איז מצוה בו ױתר מבשלוחו*), 
הגם אז דורך א שליח האט ער עם 
טאקע מקײם געװען, אבער עם פעלט 
דאך דער הידור װאם אין דעם, 
האט דער דבי געװאלט אז דעד הי־ 
דור זאל אויך זײן בײ יעדער אידן, 
ובחרת בחײם, זיך משתתף זײן און 
האבן אן אות אין דער םפר־תורה 
לקבלת פני משיח. 


2 ) זע ד,ורױת יג, א און ירושלמי פרק 
ג ד,לכד, ח. 

3 ) קידושין מא, א. שלחן ערוך אורח 
חײם םימן רנ. 


ב, אין דעד גאולה פון י״ב וי״ג 
תמוז װאם דאם איז געקומען דורכן 
מאםר, װאס דורך א מאםר דוקא 
קען דאך זײן א גאולד״ אויך אין 
דעם האט זיך דער רבי געפירט 
בטובת עין. 

דעם מאםר האט ער גענומען פאר 
זיך אלײן, און האט מוציא געװען 
דערמיט אלעמען׳ װארום דער מאםר 
איז דאך ניט געװען צוליב אן ענין 
פרטי, נאר צוליב הפצת התורה והחז־ 
קת המצות, װאם אין דעם זײנען 
געװען מחוײב אלע אידן װאם זײ־ 
נען געװען אין יענעם זמן און אין 
יענעם מקום, און דער רבי איז 
געשטאנען בראש און אנגעפירט מיט 
דעם, במילא איז להשקפתם — פון 
דער יעװםעקציע — אז דערפאר האט 
געקומט מאםר, האבן זײ דאך גע־ 
דארפט ארעםטירן אלע װאם זײנען 
געװען מחויב אין דעם, ובפרט די 
װאם האבן געטאן אין דעם תחת 
הנהלתו פון רבי׳ן. האט אבער דער 
רבי דאם גענומען אויף זיך אלײן, 
און מוציא געװען אלעמען מיטן מא־ 
םר, און אויך מיט די יםורים װאם 
זײנען געװען פאר און נאך דעם 
מאםר, אויםער יחידי םגולה װאם 
זײ האבן אויך זוכה געװען צו דעם. 

מה שאין כן אין דער גאולה און 
אין דעם ױם טוב, װאם בשעת אז 
אידן זײנען קובע א ױם טוב למטה 
איז קײמו בבית דין שלמעלה מה 
שקבלו למטה, אז מען האט אפגע׳־ 
פםק׳נט למעלה אז דער טאג זאל 
זײן א ױם טוב און ער זאל זיץ 
א ױם סגולה אויף ממשיך זיץ 
אלע הארות והשפעות װאם זײנען 
פארבונדן מיט תורה ומצות, 
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איז דעם ױם טוב האט ער גיט 
גענומען פאר זיד אליין און מוציא 
זײן דערמיט אלעמען׳ נאר ער האט 
עס געמאכט אין אזא אופן אז יעדער 
איד זאל זיך משתתף זײן אין דעם, 
און מעורר זײן זײנע בני בית מיט 
זײן םביבה אויף פרשת החג, מםביר 
זיץ זײ דברי הצומות וזעקתם און 
די גאולה װאם ס׳איז געװען, און 
אז יעדער אײנער זאל זיך קעגען 
משתתף זײן אין דעם בממונו, בגופו 
ובנשמתו. 

ג. עם שטײט דאך נותן בעין יפה 
נותן*), אז ער גיט אװעק אלץ װאס 
ס׳איז דא אין דעם. עם זײנען פאראן 
כמה חילוקים אין דעם, אבער אן 
אמת׳ער נותן איז דאך בעין יפה 
נותן, אז ער גיט דעם בור ועלי׳, 
דעם מטה מיטן מעלה, דארף דער 
מקבל זען מקבל זײן אויך מיט אן 
עין יפה, גיט װײניקער פון דעם 
װאם דער נותן גיט אים, און אוים־ 
נוצן אלע עגיגים װאס מען גיט 
אים. 

און װי דער רבי שרײבט אין זײן 
ברױו'), װי מען זאל אויםנוצן דעם 
ױם .טוב אז מען זאל מאכן א התוע־ 
דות, ניט פארשפארן זיך אין די 
אייגענע ד׳ אמות און מתבונן זײן 
זיד אין אלץ װאס ם׳איז דעמאלט 
געװען, נאר מאכן א התועדות און 
מעורר זײן זיך מיט דער םביבה, 
װי ער שרייבט אין ברױו בארוכה. 

און װי געזאגט פריער איז דאס 
א ױם םגולה אז אלע החלטות װאם 

4 ) בבא בתרא נג, א. ושם נםמן. 

5 ) געדרוקט בקונטרם חג ד.גאולה יב־יג 
תמוז די׳תש״ח (קונטרם נט). 


מען װעט אננעמען בחיזוק התורה 
ומצװת, װעט עם אראפקומען בפועל 
און עם װעט זײן בהצלחה מופלגה, 
אז דאם װעט ממשיך זײן על כל 
השגה כולה במעשה בדיבור און 
אפילו במחשבה... 

(משיחת י״ג תװוז/ תשט״ו) 

ד. ויהי בשלשים שנה״) — 

עם האט זיך גערעהט מערערע מאל, 

אז יעדער חודש האט זיך זײנע עני־ 
גים, צװישן זײ ענינים עיקרײם פון 
גאנצן חודש, און אין מערערע חד־ 
שים — עיקרײם לכל השנה. 

חדשים איז דאך עגינם זמן, איז 
יעדער עגין פון חודש האט זיד זײן 
זמן װען ער איז נתגלה געװארן. 

בנוגע חודש תמוז איז ביז דרײ־ 
סיק יאר צוריק געװען בגלוי נאר 
די מאורעות לא טובים פון דעם 
חודש. מיט דרײםיק יאר צוריק 
(תרפ״ז) איז געקומען בגילוי דער 
ענין טוב, דער ענין פון ימי הגאולה 
י״ב וי״ג תמוז און די התחזקות פון 
תורה ומצװת װאם איז פארבוגדן מיט 
זײ, װאס דאס איז דאד אן עגין 
עיקרי. 

װארום די גאולה פון י״ב וי״ג 
תמוז׳ װי דער רבי שרײבט אין 
ברױײ) (לחגיגת י״ב תמוז), איז דאס 
ניט געװען א גאולה פאר אן איש 
פרטי, נאר אויך פאר אלע מחבבי 
תורתנו הקדושה שומרי מצוה׳ ביז 
אויך פאר דעם װאם בשם ישראל 
יכונה 

6 ) יחזקאל א, א. 

7 ) זע הקדמד, צו קונטרם יב־יג תמוז 
תרצ״ג (םפר המאמרים ה׳תשי״א עמוד 
רפז): װי אין דעם זײנען נכלל ״כל םוגי 
בני ובנות ישראל״ עײן שם. 
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ל ין ו ט י 
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דער ענין פון תורה ומצװת איז 
דער תבלית פון דער גאנצער בריאר״ 
איז פארשטאנדיק דערפון, אז די גאױ 
לה פון י״ב וי״ג תמוז איז דאם 
א גאולה צו אלע ענינים פון השתל־ 
שלות, די העכםטע גילוײם ביז עצ־ 
מות. דער תכלית פון זײ אלעמען 
איז דאך תורה ומצװת, איז אין די 
טעג פון י״ב וי״ג תמוז נמשך גע־ 
װארן א גאולה צו די אלע ענינים 
הג״ל ביז עצמות. 

ה. די התחלת ההמשכה פון קומענ־ 
דיקן חודש איז בשבת מברבים, ועוד 
על פי מאמר רז״ל *) שבת מיגי׳ 
מתברכין כולהו ױמין״) װאם אין די 
טעג גײט דאך ארײן אויך ראש חודש 
װאם ער איז כולל כל ימי החודש, 
קומט דאך אוים אז הײנט שבת 
מברכים הויבט זיך שוין אן די גאולה 
פון י״ב וי״ג תמוז. 

ובאמת איז דאם נאך פריעה אבער 
מער בכוח, װי עם איז מובן מצד 
דעם כלל שאמרו רז״ל *') הקב״ה 
מקדים רפואה למכה, די רפואה װערט 
אנגעגרײט פריער. דער מאםר איז 
געװען אין מיטן חודש םױן, מוז 
מען דאך זאגן אז דער ענין הגאו־ 
לה איז שוין געװען פריער. 


8 ) זע זוהר חלק ב םג, ב. פח, א. 

9 ) אין דעם אויך כמד■ ענינים פון 
דעם קומענדיקן שבת ו ובפרט די װעלכע 
װערן צוגעגרײט פרײטיק, װי פארשטאנדיק 
אויך פון דעם בײשפיל אין זהר — מן. 
ובלשון הקבלד,: שבת (בינה) דמיני׳ מתבר־ 
כין כולהו ױמין — שש מדות — וױמא 
שתיתאה אשתכח בי׳ יתיר, חלקו וחלק 
השבת (שלאחרױ, מלכות). 

* 9 ) זע מגילה יג, ב, 


ו. דאם איז בכל שנה ושנה. יע־ 
דער יאר װערט דער ענין גתחדש 
נאך אמאל. ובמ״ש בכתבי האריז״ל״) 
על פםוק והימים האלה נזכרים ונע־ 
שים: בשעת ם׳איז פאראן דער 
״נזברים״ אז מען דערמאגט די טעג 
װי עם דארף צו זײן, דאן איז ״ונע־ 
שים״ טוען זיך אויף נאך אמאל 
די המשכות והשפעות פון די טעג״). 

פונדעםטװעגן איז דאס װי חידוש 
הישגות בלבד, און דאם קומט ניט 
צום ערשטן מאל, װאם דעמאלט איז 
געװען א דבר חדש ממש. 

הגם ער זאגט אין אגרת הקדש^ 

אז בכל שנה ושנה װערט נמשך 
אן אור חדש ממש שלא הי׳ מעולם, 
קומט דאך אױם אז יעדער יאר קו־ 
מען צו נײע ענינים, אבער דאם 
איז אלץ בנוגע צו די ישנות, אז 
אין דעם ענין פון הישנות װערט 
טאקע יעדער מאל נמשך אן אור 
חדש, אבער פונדעםטװעגן איז דאך 
דאם מער ניט װי חידוש הישנות. 

ז. אין חידוש הישנות גופא זײנען 
אויך פאראן חילוקי מדריגות. בשעת 
עם גײט דורך א מםפר מםוים פון 
שנים, עשר, עשרים א. א. װ. יאר 
פון דעם מאורע, דעמאלט, איז דא 
א גרעסערע המשכה און שינוי, ניט 
בדומה צו די המשכה והתחדשות 
פון יעדער יאר. 


10 ) הרמ״ז אין םפר תיקון שובבים, גע־ 
בראכט און דערקלערט אויך בםפר לב דוד 
— להחיד״א — פרק כט. 

11 ) ניט ,נאר ברוחנױת, און אפילו אויך 
אין דעם װאם געהערט צו טבע וגשם פון 
זאכן. וכידוע די ראי׳ מוכחת פון דער 
משנה (גיטין םוף פרק ג): בודקין את 
הײן.. ובהוצאת םמדר כו׳. 

12 ) םי״ד. 



ל לן ו ט י 

ועל דרך דאיתא במשנה״*) בן עש־ 
רים שנה בן שלשים שנה בן ארב־ 
עים וכו/ אין יעדערע צען יאר 
.טוט זיך אויף א נײעס. ואפשר לומר 
הטעם על פי המבואר בפרדם״) אז 
אלץ איז אײנגעשטעלט געװארן אין 
א םדר פון צען״ כנגד עשר םפירות. 
און אזוי אויך אין דעם ענין. 

ובפרט אז אין די מםפרים פון 
עשר גופא איז דאס שלשים שנד״ 
ועל דרך ביאור הצמח צדק״) אויפן 
פםוק ויהי בשלשים שנה״ אז דאם 
איז כנגד עשר כלים״ עשר אורות 
פגימײם און עשר אורות מקיפים 
— װאס דאם איז דאך כללות הכל. 

פון דעם איז מובן אז בשעת עם 
װערט שלשים שנה פון דער גאולה״ 
װערט נמשך א המשכה חדשה אין 
דעם ענין הגאולה״ א העכערע און 
א כללות׳דיקערע פון פריער. 

ח. ובמילא אין די אלע ענינים 
װאס מען האט געטאן ביז איצטער 
אין תורה ומצװת מיט דעם כוח 
װאם די גאולה האט געגעבן״ איז 
פון הײנט אן און װײטער דאס ניט 
מספיק״ װיבאלד אז עס װערט נמשך 
און נתגלה מער אין דער גאולה״ 
דארף מען אויך מוםיף זײן״ ממשיך 
זײן און מגלה זײן מער און מער 
אין תורה ומצװת. 


13 ) װי געד״ערט אמאל פון כ״ק מו״ח 
אדמו״ר אלם דערקלערונג אויף דער קביעװז 
זמן פון הולדת בנים עשר שנים (יבמות 
םד״ א): מען קען זאגן אז דאם איז על 
דרך די חילוקי זמנים במשנה אבות בן 
עשתם שלשים כו׳. 

14 ) זע פרדם שער שני• 

15 ) זע קיצורים והערות לתניא עמוד 
עו. אויך זוהר חלק ג רמו״ ב. עבודת 
הקודש חלק ד פרק יט. 


ש י ח ו ת 693 

די ענינים פון תורה ומצװת שטעלן 
זיך אײן אין די דרײ קוין תורה 
עבודה וגמילות חםדים״ מײנט דאם 
אין פשטות — אז מען דארף מו־ 
סיף זײן םײ אין קו התורה םײ אין 
קו העבודה םײ אין קו הגמילות חם־ 
דים. 

און דעם כוח אויף דעם באקומט 
מען פון שבת מברכים אן. װארום 
בשבת מברכים בענטשט מען כל 
ימי החודש זײ זאלן זײן לחײם כו׳ 
לויט די אלע לשונות וענינים װאס 
מען רעכנט אויס בברכת החודש. 

באקומט מען דעמאלט אויך די 
ברכה וכוח אויף להוסיף בתורה ומצ־ 
װת״ 

װאם דורך דער עבודה בתורה ומצ־ 
װת װעט נתגלה װערן בקרוב ממש 
די גאולה השלימה על ידי משיח 
צדקנו. 

(משיחת ש״פ קרח/ תשי״ז) 

ט. מיר געפינען זיך איצטער אין 
די טעג״) פון י״ב־י״ג תמוז. דאס 
זײנען די טעג אין װעלכע דער רבי'•) 
איז באפרײט געװארן פון פריזאן 
(ארעסט)״ אין װעלכן ער איז געװען 
ארעםטירט איבער דעם װאס ער האט 
פארשפרײט תורה ומצװת. 

װאס גיט קוקענדיק אויף אלע 
שװעריקייטן און שטערונגען איז ער 
אנגעגאנגען מיט זײן ארבעט״ און״ 
םוף סוף״ האט ער דאך מגצח גע־ 
װען און ער איז באפרײט געװארן. 

דאס איז א לערנונג צו יעדער 


16 ) זע שלחן ערוך אורח חײם סימן רצט 
סעיף ו. משנה אנהויב עבודה זרה• ועוד• 

17 ) דער שװער כ״ק אדמו״ר זצוקללה״ה 
נבג״מ זי״ע. 
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אײנעם פון אוגז, אז מיר דארפן 
שטײן שטארק אין לערנען תורה און 
מקײם זיין מצװת. אפילו אויב עס 
מאכן זיך אויף דעם פארשידענע 
שטערונגען׳ דארף דאס אונז ניט אפ־ 
שטעלן און םוף סוף װעלן מיר מנצח 
זײן. 

י, צװישן די ענינים װאם דער 
רבי האט דערצײלט בײ פארשידע־ 
נע געלעגנהײטן׳ זײנען פאראן א םך 
זאכן װאם זײנען פארבונדן מיט קינ־ 
דער, און אײניקע פון זײ װיל איך 
איצט דערמאנען. 

דער קעמפ הײסט מיטן נאמען — 

גן ישראל. ישראל איז דער נאמען 
פון אלע אידן. אלע אידן הײסן מיטן 
נאמען ישראל. אזוי האט אויך בפרט 
געהײםן דער ערשטער װאס האט 
אנטפלעקט הםידות אויף דער װעלט. 
ער האט געהײסן ישראל, און איז 
דערנאך בארימט געװארן אונטערן צו־ 
נאמען — בעל שם טוב. 

האט דער רבי דערצײלט ") ? בשעת 
דער בעש״ט איז געװען א קינד פון 
פינף יאר, האט אים זײן טאטע אגגע־ 
זאגט; מײן קיגד, זאלםט ניט מורא 

האבן פאר קײנעם מער גיט פאר 

ג־ט ב״ה אלײן. זאלסט ליב האבן 
מיט דעם גאגצן פלאם פון דײן 

נשמה יעדן אידן, װער ער זאל ניט 
זיץ, און װי ער זאל גיט זײן. 

און דער בעש״ט — האט דער 
רבי געזאגט — איז מיט די צװײ 
זאכן, יראת השם און אהבת ישראל, 
דורכגעגאגגען זײן גאנצן לעבן אין 

זײן הײליקער ארבעט. 


װיבאלד אז דער רבי האט דאם 
אונז דערצײלט, איז דאם א הוראה 
צו אונז אלעמען, זעלבםטפארשטענד־ 
לעך אויך צו קינדער, אז אט די 
צװײ זאכן דארפן זײן די ליכט װאס 
זאל אונז װײזן די װעג אין אונזער 
גאנצן לעבן. 

יא. עס איז פאראן אבער װאס 
פרעגן, אויך קינדער פרעגן דאס; 
בשעת מען איז אזוי קלײן, װי אזוי 
קען מען בײ זיך פועל׳ן 

אויף ניט מורא האבן פאר קײן 
זאך (נאר פאר דעם אויבערשטן 
אלײן) ? 

אויף דעם איז פאראן״) א װארט 
פון דעם בעש״ט׳ס תלמיד (דער 
מעזריטשער מגיד): בשעת א פא־ 
טער האט ליב א קינד, איז ניט 
קוקגדיק אױף דעם װאס דער טא־ 
טע איז פיל קליגער און געלערגטער 
פאר דעם קינד, פונדעפטװעגן טוט 
ער זיך אן און ער איז זיך מצמצם 
(באשרענקט) לויטן קינד, אין קלײני־ 
קײטן, בכדי צו אויסדריקן זײן אהבה 
אזוי אז אויך דער קינד זאל קענען 
באגרײפן די אהבה אין זײנע קלײ־ 
נע עגינים. 

די זעלבע זאך איז מיט אידן — 
װאם זײ זײנען דעם אויבערשטנם 
קינדער. 

דער אויבערשטער לאזט זיך צו 
זײ אראפ און גיט זײ אלץ װאם 
זײ דארפן, אויך אין גשמױת׳דיקע 
און קלײנע ענינים, און ער בא־ 
שיצט זײ פון אלץ. ובמילא איז 
דאך ניטא װאם צו שרעקן זיך פאר 
קיץ זאך אין דער װעלט. 


18 ) זע די רײד פון ח״י אלול תש״א, 
לקוטי דבורים עמוד 770 . 


19 ) זע אור תורר, פרשר, בראשית. 
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יג. אז אידן זײנען דעם אוי־ 
בערשטנס קינדער׳ קען מען דאך 
האלטן זיך גרוים בײ זיך זאגעגדיק: 
װיבאלד אז איך בין א קינד פון אזא 
גרויםן ג־,ט — קען איך טאן אלץ 
װאם בײ מיר קומט אויס, און 
פונדעסטװעגן װעט דער אויבערשטער 
מיר מוחל זײןן 

אויף דעם האט דער רבי דער־ 
צײלט״") פון דעם אלטן רבי׳ן — 
דער ערשטער װאס האט אנטפלעקט 
חסידות חב״ד אויף דער װעלט — 
אז זײן (דעם אלטן רבי׳נס) אײניקל 
בשעת ער איז אל.ט געװען דרײ 
יאר האט אים געפרעגט: פארװאם 
שטײט ויקרא מיט א קלײנעם אל״ףן 

— (װי עם פירט זיך אז מען 
הויבט אן לערנען מיט קינדער חומש 
ויקרא — אזוי איז אויך געװען 
דעמאלט מיט דעם אלטן רבי׳נס אײ־ 
ניקל) — 

האט אים דער אלטער רבי געעגט־ 
פערט: אידן האבן אין זיך פארשי־ 
דענע געבורטלעכע מעלות. ובפרט 

— משה רבינו. פונדעםטװעגן האט 
ער זיך געהאלטן קלײן בײ זיך, א 
קלײנער אלף (גיט װי אדם הראשון 

— װאם בײ אים שטײט א גרויםער 
אלף) — און טאקע דערפאר האט 
ער — משה רבינו — זוכה גע־ 
װען צו די העכםטע דרגות. 

ער האט דאך מקבל געװען די 
תורד״ האט אויםגעלײזט די אידן פון 
מצרים, און װעט אויך ארויספירן 
זײ פון דעם לעצטן גלות, װאם דאם 
איז דער איצטערדיקער גלות, אין 
דער גאולה האמיתית והשלימה. 

20 ) זע ספר השיחות קיץ ה׳ש״ת, עמוד 
םח. 


און דאס איז אויך אן אפלערנונג 
פאר אלע אידן, אז מען דארף זיר 

האלטן קלײן, טאן אלץ װאם דער 
אויבערשטער הײםט און ניט רעכע־ 
נען זיך צי מען האט אין דעם א 

געשמאק צי ניט. און װיבאלד אז 

דער אויבערשטער האט עם געהײםן 

טאן — איז דאם זיכער גוט. 

יג. עס איז דאך אבער פאראן 

דער יצר הרע, װאם ער שטערט 
דעם מענטשן, אויף דעם האט דער 
רבי דערצײלט פון דעם אלטן רבי׳נם 
זון, װאם ער האט געגעבן ^ אן 

עצה װי לײכטער צו מנצח זײן דעם 
יצר הרע. 

די עצה איז: דורכרײדן זיך מיט 
נאך א אידן, צי מיט א חבר, צי 

מיטן קאונסילער, צי מיטן רבי׳ן 
װעלכער לערנט תורה מיט אײך, 
װעגן דער מלחמה װאם מען האט 
מיטן יצר הרע, און דאן איז דאס 

צװײ יצר טוב׳ם — צװײ גפש 
האלקית׳ן — אויף אײן יצר הרע 

— אײן נפש הטבעית״״). און איר 
װײםט דאך אז בשעת מען פײט 
(שלאגט) זיך צװײ אנטקעגן אײנעם 

— זײגען די צװײ מנצח. 

יד. (צױה לנגן הניגון אני מאמין. 
ואחר כך המשיך לומר:) 

בכדי מען זאל װערט זײן און 
באקומען די אלע אויבנדערמאנטע 
זאכן, האט מען אונז געגעבן די 
מצוה פון תפלה — דאװנען׳ 

װאם אין דאװנען בעט א איד 
און בעט אוים בײ דעם אויבערשטן 

21 ) זע ״הױם ױם״ כ׳ טבת תש״ג. 

22 ) זע תורה אור לח, ב. קיצורים לתניא 
עמוד פו ואילך. ועוד. 
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ער זאל אים געבן אלץ װאם ער 
דארף. 

און דערפאר דארף מען זען װיסן 
דעם טײטש פון די װערטער פון 
דאװנען, אדער — װען מען איז גאך 
גאר קלײן — װיםן װײניקסטנס דעם 
אינהאלט פון דאװנען. 

און װי דער רבי האט דערצײלט״) 

אז זײן עלטער זײדע האט אנגע־ 
זאגט די מלמדים אז זײ זאלן לער־ 
נען מיט זײנע קלײנע אײניקלעך אויד 
דעם פירוש המלות פון דאװגען. און 
װי פארנומען ער איז ניט געװען 
פלעגן די אײניקלעך ארײנגײן צו 
אים אײנמאל א חודש און ער פלעגט 
זײ פארהערן צי זײ װײםן און צי 
זײ פארשטײען דאס װאם זײ זאגן 
אין דאװנען. 

טו. אין שמונה עשרה׳ װאס דאם 
איז דאך דער עיקר פון דאװנען 
זאגן מיר די ערשטע בקשהי חננו 
מאתך חכמה בינה ודעת. מיר בעטן 
בײ דעם אויבערשטן ער זאל אונז 
געבן קלוגשאפט. האבנדיק שכל — 
װײם מען אויך דעם עיקר; װאם 
איז דער תכלית אין לעבן. 

טז. און װי דער רבי האט דער־ 
צײלט *״) אז זײן זײדע האט דער 
קלערט זײנע קינדער (ווען זײ זײ־ 
נען געװען נאך גאר קלײן), אז 
יעדער איד דארף פאר זיך שטעלן 
א תכלית אין לעבן, א תכלית װאם 
איז העכער פון עסן, טרינקען, שלאפן 
און שפילן זיך. א תכלית װאס בא־ 
שטײט אין אויפפירן זיך װי דער 
אויבערשטער װיל. 


23 ) זע ״הױם ױם״, ח׳ טבת תש״ג. 

24 ) זע שיחות חג הפסח תש״ג אות לט 
(לקוטי דבורים עמוד 841 ). 


יז. אין דעם אלץ איז נאך דא 
א כלל, װאם מען דארף אים שטענ־ 
דיק געדענקען — און דאס איז װאם 
דעם רבי׳נם טאטע האט אמאל גע־ 
זאגט'*) צום רבי׳ן, װען ער איז 
געװען א קיגד, פיר יאר אלט׳ אז 
דער אויבערשטער האט געגעבן א 
מענטשן צװײ אויגן, בכדי אז אויף 
זײנע צאצקעם, צוקערקעס זאל ער 
קוקן מיט דער לינקער אויג, און 
אויף א אידן — קוקן מיט דער 
רעכטער אויג, זען אין אים די 
מעלות. 

— װאם דאם אלץ גיט דעם כוח 
אויף א גוטער אויפפירונג, אז איר 
זאלט אלץ גײן העכער און העכער, 
אזוי אז אלע זאלן האבן נחח פון 
אײך, און צו ערשט — אײערע על־ 
טערן און די טיטשערם (מלמדים). 

יח. עס שטײט אין תורה״) אז 
א מענטש איז געגליכן צו א בוים. 

מען זעט בײ א בוים אז יעדע 
ענדערונג — אפילו א גאר קלײנע 
— צו גוטן װאס קומט פאר אין 
דעם קערנדל, רופט זיך דאם שפע־ 
טער אפ אין דעם בוים — ער 
זאל אויםװאקםן פיל בעםער — א 
גרויסער, גוטער בוים מיט פיל גוטע 
פרוכט. 

אזוי אויך בײ א מענטשןז יעדע 
-־ אפילו א קלײנע — בעםערוגג 
בײ א קינד, רופט זיך דאס אפ 
אין א פיל גרעםערער בעסערונג 
בשעת מען װערט עלטער. ובפרט א 
גרויםע בעםערונג װען מען איז נאך 
ױנג. 


25 ) זע שיחת שמחת תרצ״א (לקוטי דבוי 
רים עמוד 1406 ). 

26 ) דברים כ, יט. 
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דער אויבערשטער זאל אײך מצ־ 
ליח זײן׳ איר זאלט גײן אין די 
אויבנדערמאנטע װעגן׳ איר זאלט 
האלטן אין װאקםן העכער און הע־ 
כער, ביז אז גאר אין גיכן זאל 
מען קענען ארויםגײן מיט אײד אנט־ 
קעגן משיח׳ן און זאגן ״ראו גדולים 
שגדלתי״ — דאם זײנען די קינדער 
װעלכע מיר האבן געהאדעװעט, און 
זײ זײנען װערט צו זײן זײנע — 
משיח׳ם — םאלדזשערם (זעלנער), 

װאם ער װעט קומען גאר אין 
גיכן, אין אונזערע צײטן, און ארויס־ 
נעמען אונז פון גלות בגאולה האמי־ 
תית, די אמת׳ע גאולה. אמן• 

(שיחת ט״ו תנװז, תשי״ז, פאר ךי 
קינדער אין מחנה ״גן ישראל״) 

יט• י״ב תמוז, דער חםידישער יוט 
טוב פון איצטיקן חודש, חודש תמוז, 
איז דער טאג פון רבי׳נם באפרײאונג 
פון דעם מאסר אין װעלכן ער איז 
געזעםן צוליב הפצת היהדות. 

בשעת״) דער רבי איז געװארן 
בר מצוה, װאם דאן װערט דאך 
א איד א גדול, פול אנטװיקלט אין 
זײנע ענינים, האט זײן פאטער, דער 
רבי נשמתו עדן װעלכער איז גע־ 
װען אויך זײן דערציער, געזאגט 
אים, ער זאל עפעס פרעגן (לויטן 
מנהג הנשיאים פון אלטן רבי׳ן אן). 

האט דער רבי געפרעגט, װעגן דעם 
װאם עם שטײט אין אלטן רבי׳נם 
סידור, אז פארן דאװנען דארף מען 
זאגן, אז מען איז גרײט און מען 
איז מקבל אויף זיך די מצוה ואהבת 
לרעך כמוך. װאט איז דער פאר־ 
בונד פון דער מצוה מיטן דאװנעןן 

27 ) םפר השיחות קיץ דו׳ש״ת שיחת י״ב 
תמוז (עמוד 156 ). 


אויב װײל דער אנהויבס פון טאג 

דארף באשטײן אין דעם װאם א 
איד פארבינדט זיך מיט נאך אידן, 
האט מען דאס געדארפט זאגן צוזא־ 
מען מיט ברכות השחר, און ניט 
הארטן ביזן דאװנען ז 

האט אים זײן פאטער דער רבי 

ג״ע דערקלערט אז אין דאװנען בעט 
א איד בײ דעם אויבערשטן אלע 

זײנע באדערפענישן, װאם דער אוי־ 
בעדשטער איז אבינו שבשמים פון 
יעדער אידן, סײ אלט סײ ױנג, סײ 
מאן םײ פרוי. 

בשעת מען בעט א בקשה בײם 
פאטער, דארף מען אים פריער טאן 
א נחת רוח. דער גרעםטער נחת 
רוח און פארגעניגן פון א טאטן 
איז*^) בשעת אז זײנע קינדער, װאם 
זײ זײנען פיל און פארשידנארטיק, 
איז יעדער אײנער פון זײ לעבט 
מיט אלעמען באהבת אחים, ער האט 
ליב דעם צװײטן אזוי װי זיך — 
ואהבת לרעך כמוך. 

דערפאר דארף מען אננעמען אויף 
זיך די מצוה — פארן דאװנען. 

דאם איז געװען דער אנהויבס װי 
אזוי דער רבי איז ארײן אין זײן 
לעבן אלס פולשטענדיקער איד, און 
אויך א צוגרײטונג צו זײן צוקונפ־ 
טיקער נשיאות. 

דאם װאם דער רבי האט עם דער־ 
צײלט אונז, איז דאם זיכער אויך 
אן אנװײזונג צו יעדערן פון אוגז, 
אז דער אנהויבם טאן מיט זיך און 
דער ארײנפיר צו זײן ״נשיאות״, 

28 ) ראה דברי רבנו הזקן בזה (במכתב 
כ״ק מו״ח אדמו״ר לקהלת אג״ש — גדפם 
בקובץ מכתבים — אמירת תהלים). שיחת 
ב׳ אדר ה׳תש״ח (לקוטי דבורים עמוד 
תקםה). 
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יעדערער ד,אט דאך א װירקונג און 
געװעלטיקט אויף א געװיסן קרײז, 
אויף זײן משפחד״ אדער װײניקסטגס 
אויף זיך אלײן׳ 

איז אײדער ער הויבט אן צו טאן 
אין דעם און בעטן דעם אויבערשטן 
ער זאל אים געבן הצלחה אין זײן 
ארבעט, איז דער ערשטער הבנה און 
ארײנפיר — צו פאראײגיקן זיך באה־ 
בה מיט יעדער אידן. 

דאס איז די צוגרײטונג און כלי 
אז דער אויבערשטער זאל ממלא זײן 
זײנע בקשות. און װי געזאגט פרי־ 
ער, אז שלום איז די כלי המחזיק 
ברכה, סײ בגשמױת םײ ברוחנױת. 

כ. א ספעציעלע שײכות און פאר־ 
בונד פון דעם אויבנדערמאגטן ענין 
צו די איצטיקע טעג, איז־ 

מיר געפינען זיך איצטער אין די 
דרײ װאכן, אין װעלכע מיר זײנען 
אנגעזאגט געװארן צו דערמאנען דעם 
חורבן װאס עם האט פאסירט בין 
המצרים• 

זיכער אז דאם װאס מיר זײנען 
אנגעזאגט געװארן צו דערמאנען דאם, 
איז עם ניט סתם מען זאל האבן 
א גוטן זכרון און בלײבן דערבײ 
— גאר בכדי מיר זאלן אפלערנען 
דערפון װי צו פירן זיך און װאס 
צו טאן. 

װאס דארפן מיר אפלערנען פון 
זברון החורבן און קלאגן אויף איםן 

צו אלעם ערשטן — מבטל זײן 
דאס װאם עס האט געבראכט צום 
חורבן. 

חז״ל דערצײלן אונז״) אז די סיבה 
פון חורבן איז געװען — שנאת 


29 ) ױמא 0 , ב. 


חנם. מיר דארפן מבטל זײן די םי־ 
בה. ביטול שנאת חנם איז דורך 
אהבת חנם. 

ד. ה. ליב האבן יעדער אידן חנם. 
אפילו א איד װאם האט אים קײנ־ 
מאל קײן טובה ניט געטאן, אפילו 
אז ער װעט קײנמאל ניט דארפן 
אנקומען צו אים און באקומען פון 
אים א ,טובה, אפילו א איד װאם 
ער האט אים קײנמאל ניט געזען, 
אפילו חנם״) ער זעט ניט קײן טעם, 
ד. ה. ער זעט גיט אין יענעם קײן 
מעלה פארװאם מען זאל אים ליב 
האבן, פונדעסטװעגן דארף ער אים 
ליב האבן. 

און די אהבה און דער שלום 
ואחדות איז די בלי המחזיק ברכה 
— ביז צו דער גרעסטער ברכה, 
װאם דאם װעט זײן, אז דער אויבער־ 
שטער װעט אונז שיקן בקרוב משיח 
צדקנו, װעלכער װעט אונז אויסלײזן 
בגאולה השלימה והאמיתית. 

כא. דער אויבערשטער זאל געבן, 

אז יעדער אײנער זאל טאן אין דער 
ריכטונג, װאס דאם װעט ברענגען 
דעם פנחס זה אליהו״), אלי׳ הנביא, 
װעלכער װעט מבשר זײן די גאולה, 
װאם אויף פנחם׳ן שטײט דאך אויך 
(אין הײנטיקער םדרה) הנני נותן לו 
את בריתי שלום. 

װאם דאם איז אויך אין דעם גע־ 
דאנק פון פגחס זה אליהו־ 

פנחם װאס ענינו איז בריתי שלום, 
שלום ואחדות פון אײן אידן מיטן 
צװײטן — זה אלי׳, דאם װעט ברעג־ 


ס 3 ) חנם — מן המצװת (ססרי בהעלתך 
יא, ד,). 

31 ) תרגום ױנתן וארא ו, יח. רלב״ג 
למלכים א יז, א. 
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גען בקרוב ממש דעם מבשר אלי׳ 
הנביא װעלכער װעט קומען אגזאגן 
אז אט מארגדיס קומט משיח׳ אוים־ 
לייזן אונז בגאולה השלימה. 

(נושיחת ד׳ פ׳ פנחס, כא תסוז, חשכ״א) 

כב. אויפן פםוק דרך כוכב מיעקב 
וקם שבט מישראל, איז אף על פי 
אז אין תרגום ומדרשים שטײט אז 
דאם גײט אויף משיח׳ן, איז אבער 
אין ירושלמי ״״) טײטשט ער דאם 
אויף יעדער אידן. און װי מ׳האט 
שוין אמאל גערעדט אין דעם, אז 
ס׳איז קײן םתירה ניט — על פי 
מה שכתוב בםפר מאור עינים ״) 
בשם הבעש״ט, אז בײ יעדער אידן 
איז פאראן א חלק אין דער נשמה 
פון משיח׳ן. װאס דערמיט זײנען 
מתאים בײדע פירושים, און באמת 
איז דאם אײן ענין. 

און עם איז ניט דער פשט אז 
דער ניצוץ של משיח שבכל אחד 
מישראל איז דאס אן ענין װאס 
פארבלײבט בהעלם — װארום װי־ 
באלד אז דער ירושלמי זאגט עס 
אויפן פםוק דרך כוכב מיעקב וקם 
שבט מישראל, זאגט ער דאך /,דרך־׳ 
״וקם״, איז דאך דאם אן ענין װאם 
עם קומט ארוים בגילוי? יעדער איד 
האט בכוח לגלות דעם ניצוץ משיח 
שבו. 

אין פשוט׳ע אותױת הײםט עם, אז 
יעדער איד האט בכוח (דורך תורה 
ומצװת) — מקרב זײן און ברענ־ 
גען דעם גילוי המשיח בפועל. װא־ 
רום דורך תורה ומצװת טוט ער 
אויף דעם זיכוך אין װעלט, ער איז 

32 ) עירובין מג, ב, 

33 ) מעשר שני פרק ד הלכה ג 

34 ) סוף פרשת פנחס* 


ממעט דעם ררח הטרמאה, מעט מעט 
אגרשנר/ ביז אז עם ררעט זײן דער 
ראת ררח הטרמאה אעביר (אינגאגצן) 
מן הארץ^*^) בביאת המשיח/ ארן ער 
איז מגלה טוב וקדושה בעולם ביז 
עם װעט זײן דער ומלאה הארץ 
דיעה את הוי׳ כמים לים מכסים״') 
(אינגאנצן פול). 

װאם אזוי זאגט דאך די גמרא 
בנוגע דער ערשטער מצוה שבתורה, 
מצות פרו ורבו, אז אין בן דוד בא 
עד שיכלו כל נשמות שבגוף״). ד. ה. 
אז אלע נשמות שבאוצר העלױן הנק־ 
רא גוף װעלן נמשך װערן און נתל־ 
בש װערן בגופים דא למטה. איז 
פונקט װי די גמרא זאגט עס בנוגע 
דער ערשטער מצוה, פרו ורבו, אזוי 
איז די זעלבע זאך בנוגע כל המצות 
שבתורה. װאם כל המצװת איז ענינם 
מצות פרו ורבו. מצות פרי׳ ורבי׳ 
איז דאך ענינה אז מ׳איז ממשיך 
די נשמה און מ׳איז איר מגלה דא 
למטה, די נשמה איז דאך געװען 
אויך פריער, נאר װאדען זי איז 
געװען אין אוצר הנשמות, און דורך 
קױם מצות פרי׳ ורבי׳ איז מען 
איר ממשיך דא למטה ומגלה, די 
זעלבע זאך איז ענין כל המצװת, 
מען איז מגלה דעם ניצוץ אלקי 
װאם געפינט זיך בהדבר הגשמי שבו 
נעשית המצוה, דורכן קױם המצװת 
קומט ארוים דער ניצוץ בגלוי כקטן 
שנולד'*). 

וזהו װאם יעדער איד האט בכוח 

35 ) זכרי׳ יג, ב. 

36 ) ישעי׳ יא, מ. 

37 ) יבמות סב, א. 

38 ) כמבואר על מאמר רז״ל כדי שיתוםפו 
עליהם גרים — לקוטי תורה ואתחנן ט, ד. 
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צו מקרב זײן די גאולד; על ידי 
קױם כל מצוה. עם דארף נאר זײן 
אין דעם די באװארעניש, װאם 
מ׳האט גערעדט פאריקן שבת״*), אז 
די מצװת דארפן זײן מעשים טובים 
ומאירים. װײל עם קען דאך זײן 
א מציאות װאם דורך די מצװת איז 
ניט נאר װאם ער פועל׳ט ניט קײן 
זיכוך בעולם, נאר אדרבה ער איז 
גאר מוםיף חױת בקליפות לפי שעה 
כמבואר בהלכות תלמוד תורה לרבינו 
הזקן״), איז ער דאך גאר מוםיף 
אין דעם חושך׳ כפשוטו הײםט עם, 
אז בשעת עם קומט אים צו ישות 

וגאוה דורך זיץ לימוד התורה וקױם 
המצװת, איז דאך דורך דער מצוה 
איז ער מוםיף אין דעם א־ל זר 

אשר בקרבך, מוםיף חױת בקליפות, 
װאם אין אני והוא יכולים לדור. 

װאם אויף דעם דארף מען האבן די 
הקדמה פון עבודת התפלה, װאם דאם 
באװארנט אז דער לימוד התורה 
וקױם המצװת שלאחרי זה, איז ניט 
נאר װאם זײ װעלן ניט מוםיף זײן 
אין אים קיץ ישות ער זאל װערן 

פארגרעבט דורך די תורה ומצװת, 
נאר אדרבד״ עם װעט אין אים פועל׳ן 
זיכוך וביטול, אז ער װעט װערן 
אויםגעאײדלט דורך די תורה ומצ־ 
װת, וכמו שנתבאר בארוכה בשיחת 
שבת פרשת קרח. 

און בשעת ם׳איז דא די הקדמה 
פון עבודת התפלה, װאם דעמאלט 
זיינען דאס מעשים טובים ומאירים, 
איז דורך יעדער מצוה טרײבט ער 
ארוים ביםלעכװײז דעם חושך און 
ער איז מוסיף אור בעולם, װאם 


39 ) שבת פרשת קרח ד,׳תשכ״ב. 
ס 4 ) סרק ד, ג. 


דאם װעט ברענגען דעם ואת רוח 
הטומאה אעביר מן הארץ מי.טן ומל־ 
אה הארץ דיעה את הוי׳ כמים לים 
מכסים. 

כג. נאר דא פאדערט זיך נאך 
ביאוס װי אזוי האט א איד בכוח 
דורך קױם המצװת אויםאײדלען די 
װעלט, בשעת אז די װעלט איז אקדי־ 
מא טעניתא, זי איז דאך באשאפן 
געװארן קודם בריאת האדם שנברא 
ביום הששי, אץ אפילו ביום הששי 
גופא איז דאך אויך געװען די װעלט 
כמה שעות קודם שנברא האדםז 

אויף דעם זאגט ער פריער אײ־ 
דער ער זאגט דרך כוכב מיעקב 
וקם שבט מישראל* כי מראש צו־ 
רים אראנו ומגבעות אשורנו. װײל 
די גשמה פון יעדער אידן, אפילו 
פון אגשים כערכנו, איז שרשה מראש 
צורים, זי איז פארבונדן מיט הוי׳ 
צורי וגואלי, וכמבואר בחםידות אז 
שרש הנשמות איז פון פנימיות המח־ 
שבה, װאס דערפאר איז יעדער איד 
א בעל הבית אויף דער גאנצער 
װעלט, װײל בריאת העולם איז דאך 
מבחינת הדיבור, בדבר הוי׳ שמים 
נעשו וגו׳**), און אפילו װי מ׳רעדט 
אז דאס איז מבחינת מחשבה איז 
דאם אויך נאר מחיצונױת המחשבד״ 
און שרש נשמות ישראל איז פון פני־ 
מױת המחשבה. דערפאר האט ער 
בכוח לשנות את כל העולם. 

װאס דאס איז אויך מתאים מיטן 
פירוש המדרש על פםוק זה, װאס 
דער מדרש זאגט אז צורים אלו 
האבות וגבעות אלו האמהות, װײל 
דאס װאס נשמת כל אחד מישראל 


) 4 ) תד׳לים לג׳ ו• 
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איז פארבונדן מיטן הוי׳ צורי וגוא־ 
לי״ דאם װערט על ידי האבות ואמ־ 
הות, פון זײ האט מען עס בירושה, 
מה טוב חלקנו ומה נעים גורלנו 
ומה יפה ירושתנו, זײ האבן אונז 
מוריש געװען דעמ ענין פון צורי 
וגואלי, בחינת פנימױת המחשבה, 
װאס דורך דעם איז יעדער איד א 
בעל הבית אויף דער גאנצער װעלט. 

און אף על פי אז דאס איז דאך 
מצד הנשמה שבבחינת פנימױת המח־ 
שבה, װאם דאם איז דאך די נשמה 
אפילו טרם שירדה למטה, איז אבער 
דורך װאס קומט ארוים דער דרן 
כוכב מיעקב וקם שבט מישראל, גילוי 
גאולה העתידה, איז דאם ניט בשעת 
די נשמה איז למעלה נאר דװקא 
בשעת די נשמה קומט אראפ למטה. 
װארום די כװנה איז דאך דירה 
בתחתונים דװקא. בשעת די נשמה 
איז למעלה איז אמת טאקע אז אויך 
דארטן איז דא מעלת הנשמה װאם 
זי נעמט זיך פון בחינת צור, זי 
איז דאך אבער דעמאלט ניט פאר־ 
בונדן מיט די תחתונים, בשעת די 
נשמה קומט אראפ למטה ועובדת 
עבודתה, דעמאלט דװקא פירט זי 
דורך בפועל די כװנה פון דירה 
בתחתונים די כװנה פון בחינת צור, 
און ברענגט די גאולה העתידה. און 
װי דער אויבנגעבראכטער מאמר 5 
אין בן דוד בא עד שיכלו כל נש־ 
מות שבגוף. ם׳איז ני,ט מםפיק די 
נשמה װי זי געפינט זיך באוצר 
הנשמות שנקרא גוף, אדער װי זי 
געפינט זיך תחת כםא הכבוד וכו׳, 
נאר זי דארף אראפקומען למטה, און 
דאם דװקא ברענגט ביאת בן דוד. 

כד. על פי זה װעט מען אויך 
פארשטײן דעם גודל השמחה װאם 


איז דא פון הולדת. דלכאורה: בשעת 
מען רעדט :װעגן כלל ישראל איז 
מובן אז בײ זײ איז דאם א גרױ־ 
סע שמחה — מצד דעם װאם עס 
קומט צו נאך א איד אויף דער 
װעלט, בשעת מ׳רעדט אבער בנוגע 
דעם נולד עצמו, איז דאך לכאורה 
אדרבד״ איפכא מסתברא, פאר אים 
איז דאך דאס א גרויםע ירידה, 

וכדאיתא בגמרא״) אז בשעת דער 
עובר איז במעי אמו איז נר דלוק 
על ראשו ומלמדין אותו כל התורה 
כולה, ובפרט נאך װי קבלה און 
חסידות זײנען מבאר הפלאת מעלת 
מצב הגשמה כמו שהיא למעלד״ װאם 
אין דעם װערט נכלל בכללות אויך 
דער זמן פון דער נשמה װי זי 

איז בעיבור במעי אמו, איז דאך 
לגבי דער נשמה של הנולד איז 
דאם גאר א ירידה, םײ אין דעם קו 
פון םור מרע םײ אין דעם קו פון 
ועשה טוב, בנוגע םור מרע זאגט 
מען יאד*) אז אן עובר האט קײן 

יצר הרע ניט און װי די גמרא 

ברענגט א ראי׳ אויף דעם װארום 
אויב ניט װאלט ער בועט געװען 
וױצא לחוץ, און בנוגע ועשה טוב 
איז דאך דארטן בײ איר גילוײם 
נעלים בױתר שמלמדין אותו כל 
התורה כולה — איז װאם איז די 
שמחה בײ דעם נולד עצמו? ובאמת 
מוז מען דאך זאגן, אז װיבאלד ס׳איז 
א שמחה על פי תורה איז דאם א 
שמחה ניט נאר פאר כלל ישראל 
און ניט נאר פאר די הורים, נאר 
דאם איז א שמחה פאר יעדער איי־ 
נעם׳ אויך פאר דעם נולד עצמו. 


42 ) נדה ל, ב. 

43 ) סנהדרין צא, ב. 
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װעט טען עם פארשטײן פון דעם 
װאם מיר געפינען בגמרא םנהדרין 
צװײ מאמרים בנוגע דעם חילוק פון 
עובר ביז נולד. אין אײן אהט״) 
זאגט די גמרא, אז א בן נח איז 
נחרג על חעובר, און דער טעם 
א<ז, װײל אויך אן עובר חײםט, 
אדם. אין נאך אן ארט״) טײטשט 
דארטן אפ רש״י אז ישראל אינר 
נהרג על חעובר װײל עובר חײםט 
ניט נפש. ד. ה. אז דער חילוק פון 
עובר און נולד איז, אז עובר האט 
טאקע אויך די מעלה פון אדם, אבער 
ניט נפש. 

צװישן די חוארים װאם א מעגטש 
האט* אדם איש גבר אנוש, שטײט 

אין זוהר*״) ומבואר בחםידות, אז 
אדם איז די העכםטע דרגא, זאגט מען 
אז אן עובר האט אויך די מעלח 
פון אדם. אין װאם באשטײט די 
מעלה פון אדם, שטײט אין זוהר**״) 
און אין הםידות — מיוםד על הפםוק 
זכר ונקבה בראם ויקרא את שמם 
אדם, אז אדם איז בחיבור ב׳ הפכים 
(דכר ונוקבא, נשמה וגוף). און דער 
ענין איז שוין דא אויך בײ אן 

עובר. װארום ער האט דאך א גוף׳ 
ובפרט בםוף העיבור װאם װי די 
גמרא זאגט ראשו בין ברכיו כו׳ 
איז דאך שוין פאראן א ראש מי,ט 
ברכים וציור כל רמ״ח אברים, און 
האט דאך אויך א נשמה װעלכע 

איז פארבונדן מיטן גוף, איז ער 

דאך שוין אן אדם, חיבור ב׳ הפכים 
דנשמה וגוף. 

איז אדם הײםט ער טאקע, אבער 

44 ) נז, ב. 

45 ) שם עב, ב. 

* 45 ) חלק ג מוז. א. 

״* 45 ) חלק א נה, ב. 


ניט נפש. ולכאורה, נפש איז דאך 
דער ענין פון חױת, און אן עובר 
האט דאך אויך חױת, וכדאיתא בגמ־ 
רא״) אוכל ממה שאמו אוכלת ושו־ 
תה ממה שאמו שותד״ און אזוי 
איז דאך אויך בנוגע לחײם רוחנײם 
וכדמוכח פון דעם מאמר מלמדין אותו 
כל התורה כולד״ הײנט פארװאם 
הײםט ער ניט נפש? 

נאר דער חילוק פון עובר מיט 
נולד איז, אז עובר איז אוכל ממה 
שאמו אוכלת ושותה ממה שאמו שו־ 
תה. ער איז טאקע אוכל ושותה, אבער 
ניט קײן אײגענע בירורים, נאר 
װאם מ׳האט פאר אים צוגעגרײט״). 
בשעת ער װער,ט א נולד, דא הויבט 
זיך אן דער ענין פון עבודד״ בירור 
ויגיעה בכוח עצמו, װאם דאם איז 
דאך א מעלה נפלאה בױתר, דער־ 
פאר איז דאך געװען דער גאנצער 
ענין פון ירידת הנשמה למטד״ אז 
עם זאל זײן עבודה בכוח עצמו. 
דער אויבערשטער איז דאך עצם 
הטוב וטבע הטוב להטיב, האט ער 
דאך לכאורה געדארפט געבן אלע 
גילוײם ניט פארלאנגענדיק עבודה? 
נאר דער טעם איז — אדרבה, מצד 
דעם װאם ער איז דער עצם הטוב, 
און תכלית הטוב איז דאך עם זאל 
ניט זײן קײן נהמא דכיםופא, דער־ 
פאר גיט ער אלע ענינים דורך 
עבודה דװקא. 

און דאם איז דער אויפטו פון 
א נולד אויף אן עובר — אויםגע־ 
הארעװעטער, אײגענער חױת וחײם 
— װאם דעמאלט דװקא איז ער 
אלײן ־־• נפש. בײ אן עובר איז 
ניטא דער גאנצער ענין פון עבודה׳ 

46 ) נדד, דארט. 

ז 4 ) עײן הוםפרת לתורה אור בסוסר* 
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דאם טוט זיך ערשט אויף בײ א 
נולד. 

און דאם איז אויך דער גודל השמ־ 

חה בעת ההולדת, אז דאם איז א 
שמחה ניט נאר פאר די הורים׳ נאר 
אויך פארן נולד עצמה װאם אף 
על פי אז בהױתו בעיבור האט ער 
דאך געהאט אלע העכסטע גילוײם 
כנ״ל׳ איז אבער ניט געװען דער 
ענין פון עבודה׳ נאר אוכל ושותה 
ממה שאמו אוכלת ושותה׳ ס׳איז ניט 
קײן אײגענע׳ און ארויסגײענדיק לאויר 
העולם הויבט זיך בײ אים אן דער 
ענין העבודה. אף על פי אז דער 
חױב המצװת הויבט זיך דאך ערשט 
אן שפעטער, משעה שהגיע לחינוך 
על כל פנים, און ניט ברגע שנולד, 
איז אבער מיטן עצם היציאה לאויר 
העולם איז ער שוין אוכל ושותה 
ומברר בעצמו, װאם אזוי איז אויך 
ברוחנױת הענינים, אז עם הויבט זיך 
שוין אן בכוח דער ענין פון עבודה 
ויגיעה בכוח עצמו און די הכנה 
לזה אויך בפועל, 

(קױם מ״ע דת״ת לכשיגדל — ע״ו 
שמשידע לדבר אבױ מלמדו תורה 
וכױ״ב. ומקודם לזה — ױנק ומברר 
זה, ועי״ז גדל גופו — בו מקײם 
אח״כ תומ״צ), 

כה. דערמיט װעט מען אויך פאר־ 
שטײן דעם דין װאם די גמרא זאגט, 
אז בן נח איז נהרג על העובר, 
ואפילו על עובר של בן נח, און 
ישראל איז פטור על העובר, אפילו 
על עובר של ישראל. און װי מ׳לערנט 
עם אפ אויך פון דעם פסוק״) ולא 
יהי׳ אםון גו׳. 

48 ) שמות כא, כב. 


דער חילוק פון א אידן מיט א בן 
נח איז דאך, כלשון המורגל, אז 
מ׳זאגט אויף דעם להבדיל, ד. ה. אז 
ס׳איז ניט נאר א חילוק בהדרגה, 
אז א איד שטײט העכער במדריגה, 
נאר ם׳איז אן ענין פון ״להבדיל״, 
אז ס׳זײנען גאר צװײ באזונדערע סו־ 
גים. װאם דאם רעדט מען מצד הגוף, 
אז דער גוף של איש הישראלי איז 
גאר אן אנדער םוג װי זײערע גו־ 
פים, און װי די גמרא זאגט במסכת 
שבת אז װיבאלד זײ עםן כו׳ זײנען 
זײערע גופים אויך באופן כזה. ואף 
על פי אז דער אלטער רבי איז 
מבאר אין תניא״) אז ובנו בחרת 
זאגט מען על הגוף דװקא, װײל 
בחירה איז שײך דװקא צװישן זאכן 
װאם האבן א התדמות, און דאם 
איז שײו על הגוף װײל ער איז 
נדמה בחומרױתו לגופי אומות העו־ 
לם — איז דער פשט אין תניא, 
אז בחומרױתו, בחיצונױת ובגלוי איז 
דאם נדמה, אבער בפנימױת איז 
אודאי דא א גרויםער חילוק, ביז 
ם׳זײנען גאר צװײ באזונדערע סוגים 
כנ״ל׳ און װי די גמרא זאגט במםכת 
שבת״'), אז ס׳איז דא א חילוק בדין 
בנוגע לגוף אומות העולם, דחביל 
גופי׳ כו׳. 

װאם דאם איז מצד הגוף, ומכל 
שכן מצד הנשמה, זײנען דאך דאס 
גאר הפכים׳ װאס זײער■ נפש נעמט 
זיך פון ג׳ קליפות הטמאות און 
א אידישע נשמה נעמט זיך פון 
קדושה. 

אן עובר איז װי געזאגט פריער 
אז ער הײםט אדם װײל אין אים 

49 ) פרק מט. 
ס 5 ) פו, ב. 
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איז שוין דא גוף ונפש, איז דאד 
מובן דער חילוק פון עובר של בן 
נח ביז עובר של ישראל, און דער 
חילוק איז, סײ מצד הגוף, שגופו 
של עובר ישראל איז ״להבדיל״ פון 
גופו של בן נח, אז ס׳איז א סוג 
אחר לגמרי, סײ מצד הנשמה, שנש־ 
מת עובר ישראל איז גאר בסוג 
הפכי מנשמת עובר בן נח. 

הײנט װי קומט עם אז א בן נח 
איז מחוײב אפילו אויף עובר של 
בן נח און א איד איז ניט מחוײב 
אפילו אויף עובר של ישראלן 

װעט מען עם פארשטײן בהקדים 
דעם כללות החילוק פון ישראל ביז 
אומות העולם? א איד איז ניט קײן 
אמצעי צוליב עפעם, נאר אין אים 
אלײן איז דער תכלית. און אלע 
ענינים שבכל ההשתלשלות זײנען 
באשאפן געװארן צוליב א אידן: 
בראשית ברא גו׳ את השמים ואת 
הארץ, בשביל ישראל שנקראים רא־ 
שית. 

דאם הײםט אז אלע ענינים זײ־ 

נען דברים טפלים. אלע ענינים װאם 
זײנען דא למטה און אלע ענינים 
שבכללות ההשתלשלות מיט אלע 
גילוײם, מי,טן גאנצן פאראד — שכל 
זה נכלל באת השמים ואת הארץ, 
כדאיתא בזוהר — איז דאם אלץ 
א טפל, צוליב אידן, און װאם איז 
דער עיקר — אידן, װאם זײ זײ־ 
נען ניט צוליב עפעם, נאר דער 
תכלית איז אין זײ אלײן. 

ואף על פי אז ס׳איז דאד נברא־ 

תי לשמש את קוני *״״), איז אבער ניט 
דער פשט, אז א איד איז א דבר 
טפל חם ושלום, װײלע דאם װאס 


* 50 ) קידושין פב, א. 


תכליתו איז לשמש את קונו, איז 
דאם ניט קײן אנדער ענין פון אים. 
דאם איז ער אלײן. דורד אורײתא 
— איז ישראל וקודשא בריד הוא 
(קונו) כולא חד, ער איז ניט קײן 
דבר טפל צו א צװײטן דבר, דאם 
איז זײן מציאות. 

װאם דאם איז דאד אויד דער 
דױק הלשון לשמש את קוני■ ער 
זאגט ניט לשמש את בוראי, ױצרי, 
עושי, נאר את קוני דװקא. וכמבו־ 
אר בתורה אור״) בענין ההפרש 
שבין בורא ױצר עושה לקונר״ אז 
בורא ױצר ועושה איז דער נברא 
א מהות אחר, מה שאין כן קונה 
איז דאס ניט קײן נײע זאד, ובעול־ 
מות איז דאם — אצילות, עולם 
האחדות. דער ענין פון קנין איז 
דאם װאם ער איז נקנה להקונה 
אותו, און האט ניט קײן מציאות 
לעצמו. 

ועל פי זה ױבן הטעם מה שבן 
נח נהרג על העובר און א ישראל 
ניט. דער חילוק פון עובר ביז נולד 
איז דאד, װי געזאגט פריער, אז 
עובר איז ניט קײן מציאות לעצמו, 
ער איז א דבר טפל, אדער טפל 
לאמו (רק אמו), אדער טפל צו דער 
מציאות װאם װעט שפעטער נולד 
װערן, װאם דעמאלט פירט זיד אויס 
זײן כװנה, אבער זײענדיק אן עובר, 
איז אין דעם נאד ניט די כװנה. 
און װיבאלד אז זײן גאנצע מציאות 
איז טפל: ועמדו זרים ורעו צאנכם, 
דכל הבריאה הוא בשביל ישראל, 
דערפאר איז בײ א בן נח נוגע אויד 
דברים טפלים, ונהרג על העובר, מה 
שאין כן ישראל װאם זײן מציאות 


51 ) ריש פרשת משפטים. 
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איז אן עיקר׳ איז ניט שײד ער 
זאל נהרג װערן צוליב אן עובר׳ 
װארום ס׳איז דאך ניט שײו מען 
זאל מבטל זײן אן עיקר צוליב א 
טפל. 

אן איםור איז טאקע דא אויו 
אויף אן עובר׳ װײלע דאם איז דאו 
א הכנה אז דערפון זאל ארויםקו־ 
מען א נולד׳ איז שוין בהעלם דא 
דער ענין׳ אבער אן עונש מיתה 
-- איז דאו װי אלע עוגשים שבתורה 
— נאר אויף אן ענין שבגילוי דװקא׳ 
ובגילוי איז ער נאר א טפל׳ כנ״ל. 

כו. און דאם איז די מעלה פון 
הולדת׳ װאס דאם איז א שמחה 
גדולה כנ״ל׳ װארום מיט דער הולדה 
הויבט זיו אן דער ענין פון עבודה 
בכוח עצמו׳ װאס די עבודה ברענגט 
דאו דעם זיכוך העולם און מקרב 
די גאולה העתידה כנ״ל. איז כאטש 
טאקע אז דער כוח אויף מזכו זײן 
דעם עולם׳ איז מצד הנשמה׳ בחינת 
מראש צורים כנ״ל װאס דאם איז 
דאו פאראן אין דער נשמה װען זי 
איז נאך למעלה׳ ״־ װען אבער 
הויבט זי אן דורכפירן איר תפקיד 
פון מאכן א דירה בתחתונים בפועל׳ 
דאם איז משעת הלידה׳ װאס דע־ 
מאלט װערט זי נתגלה אין װעלט. 
מה שאין כן בשעת העיבור איז 
דאם נאו ניטא׳ און ניט קוקנדיק על 
גודל מעלת הנשמה׳ אפילו א נש־ 
מה גבוהה בױתר׳ איז אבער אין 
דער װעלט איז נאו חושו׳ וברגע 
הלידה — דאן הויבט זיו אן דער 
גילוי בעולם. 

דערפאר שטײט דאו אויף משה 
רבינו׳ בשעה (!זנולד נתמלא הבית 


כולו אור״). כאטש אויו קודם הלי־ 
דה האט זיו דאו דער עובר געפו־ 
נען אין דעם בית׳ איז אבער אין 
בית געװען חושך׳ נאר מיט דער 
לידה דװקא׳ איז נתמלא הבית כולו 
אור׳ װײל מיט דער לידה הויבט 
זיו אן דער ענין העבודה׳ װאם 
די נשמה דארף אויפטאן אין עולם. 

װאם דערפאר זאגט ער אויו אין 
זוהר (פרשת בלק) על פםוק אםפרה 
אל חוק גו׳ אני הױם ילידתיו׳ אז 
דאם גײט אויף לידת המשיח׳ און 
ניט משיח בן ױםף נאר משיח בן 
דוד. װאס לכאורה װאס האט עס 
פאר א שײכות מיט אני הױם ילד־ 
תיו לפי פשטות הכתובז ועל פי 
הנ״ל ױבן׳ װײל מיט לידת הנשמה׳ 
בשעת אז דער מראש צורים אראנו 
קומט אראפ למטה׳ און ניט בעיבור 
נאר לידה דװקא׳ דא הויבט זיו אן 
דער דרך כוכב מיעקב וקם שבט 
מישראל׳ ביז וישראל עושה חיל, 
װאם דאם גײט אויף די גאולה העתי־ 
דה במבואר בכמה מקומות. 

כז. און דאס איז אויו װאם עס 
שטײט״) טוב שם משמן טוב ויום 
המות מיום הולדו. ולכאורה׳ װאס 
פאר א שײכות איז צװישן די בײ־ 
דע ענינים ז 

נאר״) שמן גײט אויף מעשה המצ־ 
װת׳ וכמו שכתוב בזוהר והובא בתנ־ 
יא״) על פםוק ושמן על ראשו אל 

.? 5 ) סוטה יב׳ א. 
* 52 ) ת׳ ב. 

53 ) קהלת ז׳ א. 

54 ) ראה רשימת הצמח צדק על הפסוק 
— אור התורה שמות כט׳ א. ואילך. 

55 ) פרק לה. 
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יחסה ״שם״ איז כמאמר רז״ל״ס הלך 
הקב״ה מהלך ת״ק שנה לקנות לו 
שם׳ איז טוב שם משמן טוב, אז 
די עבודת האדם איז ניט צוליב 
זיך׳ נאר אויף אויפמאכן ולהקנות 
שמו של הקב״ה. און פון װאם קומט 
ארויס דער טוב שם — משמן טוב, 
פון דעם שמן טוב׳ קױם המצװת׳ 
מעשים טובים. 

און די זעלבע זאך איז בנוגע 
דעם (צװײטן האלבן פסוק) וױם המ־ 
ות מױם הולדו. בױם ההולדת וױים 
מען דאך נאך ני,ט װאס עם װעט 
זײן׳ בשעת עם קומט אבער דער 
ױם המות און מען זעט אז ם׳איז 
ברוך אתה בבואך וברוך אתה בצא־ 
תך, אז יציאתו מהעולם איז כביאתו 
לעולם״) און נאך מער — דעמאלט 
װערט נגמר דער ענין; אבער פון 
ױאנען קומט עם — מױם הולדו, 
װאם בױם ההולדת שטײט שוין בכוח 
און עם װערן נבלל אלע עניני עבוד־ 
תו שיעבוד בעלמא דין׳ און װי גע־ 
זאגט פריער, אז אין דעם הױם 
ילדתיך שטײט שוין אלץ — ביז 
אויך גילוי המשיח. און װי גע־ 
רעדט פריער בנוגע משה רבינו אז 
משנולד איז נתמלא הבית כולו אור, 
איז על דרך זה אויך באתפשטותי׳ 
דמשה שבכל דרא ודרא װי עם 
שטײט אין תיקוני זוהר״), ביז װי 
ער זאגט דעם לשון במקום אחר״), 
אז דאם איז שהשמש מאיר מתחת 
לארץ לששים רבוא כוכבים.• 

56 ) קהלת רבה פ״ז 5 ל ד.פסוק טוב שם. 
ילקוט שמעוני רמז תתקעג. 

57 ) בבא מציעא קז, א. 

58 ) תיקון םט. 

59 ) ראה אגרת הקדש הביאור על סימן 

כז. 


בי״ב תמוז דער ױס ^;ולדת פון 
רבי׳ן, איז כל זמן העיבור, איז ניט 
קוקנדיק על מעלת הנשמה מצד 
עצמה און בײ װעלכע עלטערן ער 
איז געבארן געװארן, װאס ס׳איז דאך 
מובן אז בשעת העיבור איז געװען 
דער מלמדין אותו כל התורה כולה 
במדריגה נעלית בױתר, איז אבער 
צום בית ועולם האט עם נאך ניט 
געהאט קײן שײכות, ובױם ההולדת 
איז די התחלה ונכללת עבודתו פון 
מאיר לששים רבוא כוכבים, װאם 
דאם איז כללות ישראל, אז ער גיט 
כוח ביז ״לכל אשר בשם ישראל 
יכונה״, כהלשון שבמכתבו לי״ב תמוז, 
ומכל שכן צו חםידים ומקושרים, אז 
בײ זײ זאל קענען זײן תורה ומע־ 
שים טובים, און מאכן פון דער 
גאנצער װעלט א דירה לו יתברך, 
נתמלא הבית (דירת ה׳) — כולו 
אור. 

און דאם איז דער גודל השמחה 
שבױם הולדת פון רבי׳ן, װאס הימים 
האלה נזכרים ונננשים בכל שנה. דאם 
איז א שמחה ניט נאר פאר די שזכו 
ונהנו מתורתו, נאר ביז לכל ״אשר 
בשם ישראל יכונה״״'), װארום מיט 
זײן לידה האט ער אנגעהויבן מאיר 
זײן לכל העולם. 

און א שמחה װאם קומט על יד׳ 
העבודה פון א אידן איז דאך דאס 
בכמה ענינים א גרעםערע שמחה װי 
די שמחה פון בריאת העולם׳ און 
גרעםער װי די שמחה פון מ״ת׳ װארום 
דעמאלט זײנען די ענינים געװען נאר 
בכוח ובהעלם, און דא איז ארויםגע־ 
קומען דער נתינת כוח אויף ארוים־ 
,טראגן די אלע ענינים בפועל, באופן 

60 ) ראה אגרת הקדש בקונטרס נט (ספר 
המאמרים ה׳תש״ח ע׳ 263 ). 
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של לידה וגילוי, אני הױם ילדתיך, 
װאם כאמור לעיל, גײט עם ביז אויף 
גילוי המשיח בקרוב ממש. 

כח. מ׳האט דאך גערעדט בנוגע 
דעם ױם הולדת פון רבי׳ן, װאם 
דאם איז דאך בזמן. זמן איז דאך 
פארבונדן מיט מקום, דער מקום ההו־ 
לדת פון רבי׳ן איז געװען במדינתנו 
לפנים. און אזוי איז אויך בנוגע 
דער גאולה פון י״ב וי״ג תמוז, אז 
דער מקום הגאולה איז געװען במדינ־ 
תגו לפנים. 

איך האב שוין אמאל דערצײלט, 

אז פ׳איז פאראן א רשימה פון רבי׳ן 
בעל .הגאולה והשמחה, אין װעלכער 
ער פארצײכנט א חזױן װאם ער 
האט געהאט בױם הולדת פון זײן 
פאטער דער רבי נ״ע, און שרײבט 
אז דער רבי נ״ע האט דאן געזאגט 
א מאמר אױף קאפיטל שמונים 
שבתהלים. װאס דאס איז געװען 
צװאנציק יאר גאך דער הםתלקות. 
װאם פון דעם איז מובן, אז אויך 
לאחר ההסתלקות זײנען פאראן בױם 
ההולדת די עלױת שבכל שנה ושנה, 
אז בכל שנה גײט מען איבער אין 
א העכערן קאפיטל. 

איז אין דעם קאפיטל פג, װאס 
דאס איז דאך דער קאפיטל פון 
רבי׳ן הנשיא װאם הויבט זיך אן 
פון הײנטיקן י״ב תמוז, זאגט ער: 
אלקים אל דמי לך אל תחרש ואל 
תשקוט גו׳ על עמך יערימו סוד 
ויתײעצו על צפוניך, און ער איז 
מםײם: וידעו כי אתה שמך הוי׳ 
לבדך עלױן על כל הארץ. 

זאגט ער אויף אל דמי גו׳ אין 
מדרש תהלים, אז דאס איז דער 
ענין װאס צדיק גוזר והקב״ה מקײם, 


אויף אלע אידן שטײט דאך ועמך 
כולם צדיקים״), איז בשעת זײ זײ־ 
נען גוזר איז דער אויבערשטער 
מקײם. און װאם זײנען אידן גוזר, 
אז אל דמי לך אל תחרש און אל 
תשקוט. אז כאטש מצד כמה ענינים 
קען דאך זײן עס זאל זײן דמי 
תחרש און תשקוט, זײנען אידן אבער 
גוזר עם זאל זײן אל דמי אל תחרש 
און אל תשקוט, און אז צדיק גוזר 
איז הקב״ה מקײם. 

און װײטער זאגט ער אין פסוק, 

אז װעגן װאס רעדט זיך דא — 
װעגן על עמך יערימו סוד ויתײעצו 
על צפוניך. זאגט ער אין מדרש: 
על עמך יערימו, אז די ערמומױת 
װאס זײ מאכן רחמגא לצלן אויף אידן, 
איז דאם מצד סוד, מצד דעם װאם 
אידן לערנען תורה, סוד הוי׳ ליר־ 
אױ. ויתײעצו על צפוגיך, זאגן די 
מפרשים י') — אידן װאם זיי זײ־ 
נען צפוניך של הקב״ה. 

איז דאך גיט פארשטאנדיק: דאס 
װאם על עמך יערימו איז דאך ניט 
נאר מצד עסק בסוד שבתורה נאר 
מצד כללות העגין װאם אידן לער־ 

נען תורד״ אויך נגלה דתורד״ ביז 
אז אפילו אף כל אשר בשם ישראל 
(ר״ת יש ששים רבוא אותױת לתו־ 
רה) יכונד״ און װי מ׳האט געזען 

במוחש, איז װאם זאגט ער סוד 
דװקא, אויך — װאם קלײבט מען 
אוים דא די מעלת ישראל __ פון 
צפוניך דװקא? 

אויך איז גיט מובן דער םױם 

המזמור, וידעו כי אתה שמך הוי׳ 
לבדך עלױן על כל הארץ. װאס שמך 

61 ) ישעי׳ ם, כא. 

? 6 ) ראב״ע, רד״ק, גחײ ס״פ האזינו. 
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ל ? 1 ו ט י 


ש י ח ו ת 


הוי׳ לבדך איז אן ענין װאם איז 
העכער אויך פון םובב, שאיגו שײך 
לגמרי לבחינת השתלשלות׳ וכמו 
שיתבאר לקמן״) בארוכה׳ און עלױן 
על כל הארץ איז דאך אן ענין 
װאם איז פארבונדן מיט ארץ, גאר 
אין ארץ גופא איז דאם עלױן׳ הײנט 
װי אזוי פארט ער צוגויף די בײ־ 
דע ענינים צוזאמען? 

איז דער ביאור אין דעם; דער 
ענין המםירת נפש װאם אידן זײנען 
זיך מוםר נפש על התורה ומצװת׳ 
אויך אויף גליא דתורר״ קומט עם 
מצד בחינת םתימ שבנשמה״) װאם 
זי איז פארבונדן מיט םתים דקוב״ה 
דורך םתים דאורײתא. און דאם קען 
עשו ניט לײדן. מצד דעם ענין פון 
גליא אלײן, קען ער דאם נאך םובל 
זײן. װארום דאס װאם עם שטײט 
הלכה היא בידוע שעשיו שונא ליע־ 
קב איז דאם ניט מצד נגלה עצמה, 
װארום אין דעם האט עשו אויך 
א חלק (דינים פון ז׳ מצװת דבני 
נח). נאר דאם איז מצד םתים דתורה 
וםתים דנשמה, װאם דאס איז מאיר 
און נעמט דורך אויך הנגלד״ ועל 
דרך שנתבאר״) בעגין מעשים טו־ 
בים, װאס אין דעם האט עשו קימ 
חלק ניט, און דאס קען ער ניט 
םובל זײן. דערפאר זאגט ער על 
עמך יערימו םוד, אז דער עיקר 
װאס על עמך יערימו, איז דאם מצד 
סוד. 

װאם אזוי איז אויך בנוגע דעם 
מאסר והגאולה די״ב י״ג תמוז, אז 
כאטש דער רבי האט זיך מוסר נפש 


63 ) בהמאמר ד״ה כי מראש צורים. 

64 ) כמבואר בתניא פרק יח. 

65 ) בשיחת ש״פ קרח. 


געװען על כל הענינים, ביז העגין 
פון לערנען אלף בית כפשוטו, איז 
אבער דאס אלץ געװען דורכגענו־ 
מען מיטן ענין הפנימױת, הםתים 
והםוד. 

און אזוי װי דער אויבערשטער גיט 
דאך מדה כנגד מדד״ איז מצד דעם 
װאם אידן זײגען מעורר בהינת סתים 
דנשמה על ידי םתים דתורד״ װערן 
זײ פארבונדן מיט סתים דקוב״ה, 
װאס דערפאר הײסן זײ צפוגיך, צפו־ 
נױ של הקב״ה. 

וכאמור לעיל, אז דאס קען עשו 
ניט לײדן, ומצד דעם קומט ארוים 
דער על עמך יערימו ויתײעצו מצד 
דעם סוד און צפוניך. און אויף דעם 
זײנען אידן גוזר, אז אל דמי לך 
און אל תחרש און אל תשקוט, און 
אז אידן זײנען גוזר איז הקב״ה 
מקײם, אז עס װערט דער וידעו 
כי אתה גו׳ לבדך, וידעו מלשון 
ידיעה ומלשון שבירה כמו שכתוב״") 
וױדע בם אגשי םוכות, אז עם װערט 
די שבירת הקליפות און גילוי אלקות 
בעולם. 

און דער אופן הגילוי איז וידעו 
כי אתה שמך הוי׳ לבדך עלױן על 
כל הארץ. װארום דער אויבערשטער 
גיט מדה כנגד מדה. איז פונקט װי 
אידן זײנען מחבר בעבודתם דעם 
סתים מיטן גליא, וכנ״ל אז אויך 
אין גליא זײנען זײ ממשיך די פני־ 
מױת, גיט אויך דער אויבערשטער, 
אז אין ארץ איז מאיר דער אתה 
שמך הוי׳ לבדך, דאם קומט אראפ 
אין װעלט גופא. 

װאס אזוי איז אויך געװען באופן 
הגאולה די״ב י״ג תמוז, אז ס׳איז 


66 ) שוםטים ח, טז. 



ל ל! ו ט י 

געװען אין אן אופן פון הגדיל והפ־ 
ליא הוי׳ לעשות בארץ, אז אין ארץ 
גופא איז געװען דער הגדיל והפליא 
הוי׳. און דאם איז א הכנה צו 
דער גאולה, העתידה װען עס װעט 
זײן ולא יכנף עוד מוריך גו׳״) וראו 
כל בשר׳ אז דער בשר װעט זען 
אלקות באופן פון לא יכנף. 

וכאמור לעיל׳ אז די גאולה די״ב 
תמוז איז געװען במדינתנו לפנים, 
איז אויך איצ,טער דארף זיך דאם 
אנהויבן אין דער מדינה, װאם זײ 
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געפינען זיך במיצר הױתר גדול, איז 
אין דעם מטה מטה בױתר, פון דעם 
הויבט זיך אן דער ופרצת ימה 
וקדמה וצפונה ונגבה׳ און פון דארטן 
זאל נמשך װערן בכל העולם כולו, 
אז וידעו כי אתה שמך הוי׳ לבדך 
עלױן על כל הארץ, אז אין דעם 
מטה װעט זיך זען אלקות, בגאולה 
העתידה על ידי משיח צדקנו בקרוב 
ממש. 

(משיחת ש״פ חו״ב/ י״ב תמוז, ה׳תשכ״ב) 


פנחם 


א. אין דעם װארט פנהם׳) זײנען 
פאראן דיעות װי צו שרײבן, חסר 

אדער מלא. דער ענין פון מלא איז 
על דרך װי עס שטײטי) אלה תולדות 
פרץ, תולדות מלא, װאס דאס האט 

א שײכות צו משיח׳ן, װאם דעמאלט 
װעט זײן באופן װי עולם על מלואו 
נברא ״). 

די שײכות פון פנחס׳ן צו דער 

גאולה העתידה איז: 

אויף פנחם׳ן שטײט, אז ער האט 
מקנא געװען קנאת ה׳ במעשה זימרי. 
אויך שפעטער, װאם פנחם זה אלי׳"), 
שטײט בײ אלי׳'), קנא קנאתי להוי׳ 
אלקי צבאות. מצד דעם האט דער 

אויבערשטער געזאגט, הנני נותן לו 


67 ) ישעי׳ ל, כ. 

1 ) להעיר מזהר חלק ג נז, ב. 

2 ) רות ד, יח. 

3 ) זע בראשית רבה פרשה יב, וא״ו. 

4 ) תרגום ױנתן רארא י, יח ובכ״מ, 
רלב״ג למלכים א יז, א. 

5 ) מלכים א יט, ױ 


את בריתי שלום, ער זאל זײן אויף 
אלע אידישע ברית׳ן, ואשה כמאן 
דמהילא דמיא״), און זען אז אידן 
זײנען גארניט אזוי װי ער מײגט. 

דאס הײםט, אז פון דעם קנא קנא־ 

תי להוי׳ איז בײ אים ארויסגעקומען 
א תנועה פון אהבת ישראל, אז ער 
קוקט זיך צו צו די אידישע מעלות 
און דערפאר װעט ער אויך מבשר 
זײן די גאולה. 

אלי׳ איז דאך געװען א תלמיד 
פון אחי׳ השלוניי), רבו של הבעל 
שם טוב, װאס דער בעש״ט האט זיך 
דאך געפירט אין דער תנועה פון 
אהבת ישראל, און אזוי אויך שפע־ 
טער דער אלטער רבי, װאס ער 
איז געװען א נשמה חדשה, און אזוי 
אויך די רבײם הבאים אחרױ, װאס 
דורך זײער אהבת ישראל װאס זײ 
אלײן האבן זיך געפירט, און אויך 
געמאנט די זעלבע זאך בײ זײערע 


6 ) עכודה זרה כז, א. 

7 ) זע הקדמת הרמב״ם לםפר היד החזקה. 
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ל ק ו ט י ש י ח ו ת 


מקושרים׳ איז דורך דעם װעט מען 
זוכה זײן צו אלי׳ מבשר הגאולה. 

ב. און דאס דארף מען װיסן׳ אז 
דער רבי כ״ק מו״ח אדמו״ר מאנט 
בײ יעדן אײנעם דעם ענין פון אהבח 
ישראל״ מקרב זײן אלע אידן׳ אפילו 
הפשוטים בױתר׳ װארום לבד זאת 
װאס אויך די פשוטים זײנען טײער 
בײ דעם אויבערשטן׳ אזוי װי א 
קינד בײם פאטער״ לבד זאת איז 
דא די מעלה עצמית פון פשיטות. 

ובנוגע צו די תלמידים װעלכע 
פארן בשליחות מרכז לעניני חינוךיי) 
— זײ דארפן װיסך אז די תנועה 
פון קנא קנאתי דארף זײן בנוגע 
צו זיך׳ אבער בנוגע צו יענעם דארף 
זײן אהבת ישראל׳ װאס דורך דעם 
װעט מען זוכה זײן צו דעם הנה 
אנכי שולח לכם את אלי׳ הנביא״) 
אויף מבשר זײן די גאולה שלימה 
במהרה בימינו אמן. 

(משיחת ש״פ בלק, י״ד תרזוז, תשט״ז) 

ג. ...פנחס — זה אלי/ װאס 
ער װעט קומען מבשר זײן די גאולה 
העתידה בקרוב ממש. די שײכות פון 
אלי׳ הנביא צו בשורת הגאולה איז 
מובן אויך על פי מה שנתבאר לעיל״) 
דעם חילוק פון משה ואלי׳, אז משה 
רבינו איז אף על פי װאס כשנולד 
נתמלא הבית כולו אור׳ האט עס 
אבער ניט דורכגענומען דעם גשמי 
אלײן׳ װאס דערפאר גופו טעון קבו־ 
רה׳ מה שאין כן אלי׳ בחינת (ובגימט־ 
ריא) ב״ן. האט ער גע׳פועל׳ט דעם 
זיכוך בגופו הגשמי׳ ביז אז עלה 

* 7 ) זע אויבן עמוד 368 הערה 21 . 

8 ) מלאכי ג, כג. 

9 ) ד״ה כי מראש צורים אראנו — 
תשכ״ב, ובהמאמרים הקודמים. 


בסערה השמימה. און דאס איז פאר־ 
בונדן מיט דער גאולה העתידר״ װאס 
ענינה איז וראו כל בשר׳ אז דער 
בשד הגשמי װעט נזדכך װערן אויף 
אזוי פיל ביז ער װעט זען אלקות. 

און דער ענין האט זיך אנגע־ 
הויבן מזמן פון דעם זאגן הנני נותן 
לו את בריתי שלום. על דרך המבו־ 
אר במקום אחר אז באלד נאך מתן 
תורה האט געקענט זײן די כניםה 
לארץ (על ידי משה ולתמיד) װען 
ניט די ענינים שבינתײם, ועל דרך 
זה איז בשעת דער אויבערשטער האט 
געגעבן פנחם׳ן כהונת עולם, נותן 
לו את בריתי שלום, האט שוין גע־ 
קענט זײן די כניסה לארץ על ידי 
יהושע ולתמיד, גאולה שלימה״) — 
װאס פאר דעם איז דער ענין פון 
פנחס זה אלי׳ מבשר הגאולה. נאר 
לא זכו — איז געװען װאס ם׳איז 
געװען ביז אז כלו כל הקצין, ובמה־ 
רה בימינו יבוא אלי׳ הנביא מבשר 
טוב ביאת משיח צדקנו ויגאלנו בגאו־ 
לה האמתית והשלימה. 

(נוש״חת ש״פ חו״ב, י״ב תמוז, תשכ״ב) 

ד. אין זוהר פרשת פנחם ״) 
שטײט אז פנחס האט געזען װי א 
מ״ם פתוח שט באויר, האט ער מורא 
געהאט אז דער מ״ם פתוח זאל נתח־ 
בר װערן מיט אותױת וא״ו און תי״ו, 
ותקח, ותאכל, ותתן, ותפקחנה, װאס 
פון דערפון איז ארויםגעקומען דער 
ענין פון היפך החײם מבל הצדדין. 
דערפאר האט פנחם באלד צו זיך 
גענומען דעם מ״ם, איז עם רמ״ח, און 
דאס איז װי ס׳שטײט, יצחק איז בגי־ 
מטריא ר״ח, און בצירוף מיטן מ״ם 

10 ) ראה ס״פ עקב. 

11 ) רלז, א. 



ל ק ו ט י ש י ח וי ת 
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איז עס רמ״ח׳ און דאם איז װאס 
ם״שטײט ויקח רמח בידו. און מיט 
דעם רמח האט פנחם אפגעהאלטן די 
מגפה, און די כ״ד אלף װאס זײנען 
געשטארבן אין דער מגפה זײנען זײ 
געװען מילדי ערב רב. 

ה. די גמרא זאגט אין מסבת 
שבת ״) ? מ״ם פתוח מאמר פתוח 
מ״ם םתומ מאמר םתוט. טײטשן די 
מפרשים אז מאמר פתוח מײנט גליא 
דתורה און מאמר םתום מײנט נםתר 
דתורה. דערפאר שטײט״) לםרבה 
המשרה מיט א מ״ם םתום אויפן 
ארט װאו עם דארף שטײן א מ״ם 
פתוח׳ װײל דער פםוק רעדט זיך 
װעגן לעתיד, װאס דאן װע,ט מען 
הערן אויך אין נגלה — די פני־ 
מױת שבה, דערפאר איז אויפן ארט 
פון א מ״ם פתוח — שטײט דארטן 
גופא א מ״ם סתום, װײלע אויך אין 
נגלה — װעט מען הערן די פנימױת 
װאם איז דא אין איר. 

דער מ״ם פתוח װעלכער װײזט 
אויף גליא דתורה, איז ניט קוקנ־ 
דיק װאם דאם איז דאך חכמתו ורצו־ 
נו של הקב״ה, און דברי תורה אינם 
מקבלים טומאה **), װאם דאס איז 
דאך דער פירוש הפסוק הלא כה 
דברי כאש׳ מה אש אינו מקבל טומאה 
כך דברי תורה — אויך גליא דתורה 
— אינם מקבלים טומאה, פונדעםט־ 
װעגן איז דער מענטש װאס ער איז 
איר לומד, אויב לימודו איז שלא 
כדבעי, קען דאם אים שאטן. דער 
תורה אלײן שא,ט טאקע ניט, דברי 
תורה אינם מקבלים טומאה, דאס 

12 ) שבת קד, א. 

13 ) ישעי׳ נז, ו. 

14 ) ברכות כב, א. 


איז אבער דער תורה אלײן, מה שאין 
כן דעם װאס לערנט עס באופן פון 
לא זבה, לשמה ולקײמד״ וכמאמר 

ףן״^ו ־!). 

און דאס מײנט אז מען האט מורא 
אז דער מ״ם פתוח װאם ם׳איז שט 
באויר זאל ניט נתחבר װערן מיטן 
וא״ו און תי״ו. בשעת אז דער מ״ם 
איז שט באויר, ער איז נאך ניט 
פארבונדן מיט קײן המשכה, תורה 
װי זי איז פאר זיך מאכט ניט אוים, 
דברי תורה אינם מקבלים טומאה. 
בשעת אבער עם פארבינדט זיך מיט 
א וא״ו װאם דאס מיינט המשכה 
מלמעלה למטה, — תמונת אות וא״ו 
איז א פאםיקל װאס גײט פון אויבן 
אראפ. און װי ם׳איז מבואר בספרי 
הקבלה און אין חסידות אז דאס 
מײנט כתמונתו המשכה מלמעלה למטה 
— ביז ם׳קומט אראפ אין אות תי״ו, 
װאם אין תי״ו װי די גמרא*") זאגט 
זײגען פאראן צװײ ענינים־ א) תחי׳, 
ב) דער היפך פון דעם. איז בשעת 
אז די תורה װערט מחובר מיטן 
תי״ו איז דאם אילנא דטוב ורע װי 
ער זאגט בזוהר נשא ומבואר באגרת 
הקדש םימן כו. 

קלערער גערעדט: מצד דעמ עגין 
פון ירידת הנשמה בגוף ונפש הבה־ 
מית, װי דער רשב״ץ האט געזאגט, 
חכמה עילאה אין א טאפ מיט זודי־ 
קע פלײש און בײנער, איז מצד 
מצבו החומרי װאם דער גפש הבה־ 
מית ויצר הרע איז אקדימא טענתי׳ 
און דרך ארץ (פון װעלט) קדמה 
לתורד״ איז בשעת מען גײט צו צום 
לימוד התורה אין דעם מצב אין 

15 ) ױמא עב, ב• 
״ 15 ) שבת .נר״ א. 
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װעלכן ער געפינט זיך׳ און ער אײדלט 
זיך ניט אויס — לא זכה׳ ער איז 
זיך ניט מזכך צום לימוד התורה׳ 
דעמאלט איז נעשה לו היפך פון 
םם חײם׳ בלשון רז״ל. 

ו. און דער סדר אין דעם איז׳ 
פריער פאר אלץ איז ותרא׳ מען 

קוקט אין אן ארט װאס מען דארף 
ני׳ט׳ און ער שרײט — א קוק איז 
דאך גארנישט׳ ובפרט אים — װעט 
ניט שאטן. אבער גלײך קומט ותקח 
ותאכל׳ מען מאכט זין קאליע׳ דאן 

איז ותתן׳ מען מאכט קאליע אויך 
דעם צװײטן׳ ביז אז ותפקחנה׳ מען 

כאפט זיך אז די אײנציקע מצוה 
װאס מען האט געהאט האט מען די 
אײן מצוה אויך פארלארן׳ און מען 
איז געבליבן ערומים אן מצװת. 

פיל פון די תרי״ג מצװת זײנען 
פארבונדן מיט ענינים פון בית המק־ 
דש׳ די מצװת װאס מיר קענען זײ 
אויך איצט מקײם זײן זײנען זײ 
א מיעוט׳ דארף מען דאך לכל הפחות 
אין די מצװת זײן זהיר טפי׳ ניט 
צו פארלירן זײ חם ושלום. 

איז אויב מען װיל ס׳זאל ניט 

זײן דער כי ערומים הם בלי מצװת׳ 
איז װײניק מען זאל זיך אנהויבן 


היטן בלויז פון דעם ותתן׳ אדער 
פון דעם ותאכל׳ נאר מען טאר ניט 
צולאזן דעם ותרא׳ װײל דער ותרא 
איז דער ערשטער טראט אויף גײן 
חם ושלום אלץ נידעריקער. 

אי׳ טענה׳ט ער׳ איך בין דאך א 
למדן׳ איך האב דאך געלערנט א 
םך תורה׳ איז װיבאלד אז כוחי ועוצם 
ידי עשה לי את החיל הזה׳ מעג 
איך קוקן װאוהין איך װיל און מיר 
װעט עם ניט שאטן. זאגט מען אים 
אז אדם הראשון איז געװען יציר 
כפױ של הקב״ד״ און חוה איז גע־ 
װען מצלעותױ של אדם הראשון׳ און 
פונדעםטװעגן בשעת ס׳איז געװען דער 
ותרא איז דאם געגאנגען װײטער און 
װײטער. 

די װעג אויף אויםהיטן זיך פון 
דעם רשע װאם ער איז צופה לצדיק 
ומבקש להמיתו; די װעג אויף אוים־ 
היטן זיך פון דעם יצר הרע װאם 
ער האלט אין אײן זוכן עצות עס 
זאל זײן דער ותפקחנה גו׳ ערומים 
הם׳ איז צו ארומנעמען דעם מ״ם 
פתוחה׳ נגלה דתורה׳ מיט יצחק׳ן 
װי ער זאגט אין זוהר — אז מדריג־ 
תו איז מ״ם םתומה״) מאמר םתום 
— פנימױת התורה. 

(משיחת י״ג תמוז, תשט״ו) 


מטות 

א. הײנטיקן שבת זײנען מטות אן אב און דורך א בעל׳ װעלכע 
ומםעי מחוברים. אין פרשת מטות זײנען מפיר את הנדר מכאן ולהבא. 
רעדט זיך װעגן נדרים און װעגן אין א בעל גופא זײנען פאראן צװײ 
עוקר זײן א נדר׳ װאם אין דעם זײ־ - 

נען פאראן דריי אופנים: ײרך א 16 ) לקו״ת להאריז״ל ר״פ תולדות׳ וע״ח 
חכם שעוקר את הנדר למפרע׳ דורך שער טו פרק ד ואילך. 
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זמנים. קודם הנישואין און לאחרי 
הנישואין* ארום און בעל. בײדע האבן 
דעם זכות פון הפרת נדרים, נאר 
עס זײנען דא חילוקי דינים צװישן 
אן ארום און א בעל. 

לכאורה האט געדארפט אויסקומען 
אז א בעל האט מער כוח און זכות 
װי אן ארום, פונדעסטװעגן געפינען 
מיר אין דין הפרת נדרים, אז עם 
איז דא א מעלה אין אן ארוס אויף 
א בעל. 

דער דין איז אז אין הבעל מיפר 
בקודמין'), די נדרים װאם זי האט 
נודר געװען קודם הנישואין האבן 
צום בעל קײן שײכות ניט. דאקעגן 
בײ אן ארום איז דער דין, אז הארוס 
מיפר בקודמיד). 

לכאורה װי קען דאס זײן אז דער 
ארוס זאל האבן מער כוח פון דעם 
בעל ו 

אײנער פון די הסברים אין דעם 
איז, װײל אן ארום איז דאך ניט 
מיפר בפני עצמו נאר צוזאמען מיט 
דעמ אב, דנערה המאורסה אבי׳ ובע־ 
לה מפירין נדרי׳ *), און בײ דעם 
אב איז דאך ניט שײך די הגבלה 
פון קודמין, במילא שלעפט ער מי,ט 
אויך דעם ארוס, אז אויך בײ אים 
איז ניטא קײן הגבלה ומיפר בקוד־ 
מין. 

מה שאין כן דער בעל װאם איז 
מיפר בפני עצמו, װארום עס איז 
דאך נתרוקן רשות אבי׳, און ער 
איז פאר זיך א מציאות, במילא האט 
ער זײנע הגבלות. 

1 ) נדרים סז, א• שו״ע ױ״ד סימן רלד 
סעיף לה. 

2 ) שם סז, ב. שו״ע ױ״ד שם סעיף ה. 

3 ) נדרים סו, ב. 


ב. דער ענין פון דעם אין עבודה 
איז( 

אין עבודת השם זײנען פאראן צװײ 
אופני עבודה: די עבודה פון אירו־ 
סין און די עבודה פון נישואין. הגם 
אז דער כללות זמן הגלות איז נמשל 
לאירוםין און לעתיד לבוא דװקא 
װעט זײן דער ענין הנישואין, אבער 
בפרטױת איז אין זמן הגלות גופא 
אויך פאראן די מדריגה פון אירו־ 
םין און די מדריגה פון נישואין. 

די עבודה פון אירוםין איז דאסר 
לה אכולי עלמא. ער װערט אפגע־ 
ריםן פון װעלט. זײן עבודה האט 
אויף אים ניט גע׳פועל׳ט אזוי פיל, 
אז ער זאל װערן אין דער מדריגה 
פון ודבק גו׳ והױ לבשר אחד*"), ער 
זאל װערן מױחד מיט אלקות, ער 
איז נאך ניט געװארן פאראײנציקט 
מי,ט אלקות, אבער פון ענינים פון 
װעלט איז ער ארויס. 

די עבודה פון נישואין איז והױ 
לבשר אחד. ער איז געװארן פאראײנ־ 
ציקט מיט אלקות, ביז אז ער איז 
מוליד בדומה לו װאס דאם איז דער 
תכלית הנישואין, וכמאמר רז״ל*) מאי 
תולדותיהם של צדיקים מעשים טו־ 
בים. דאס הײםט, אז ער מיט כל 
עשױתױ זײנען א כלי צו אלקות, 
א כלי װאם איז בטל און מתאחד 
צו דעם ענין װאס אין כלי. 

ג. הגם אז מעלת העבודה דנישו־ 
אין איז א סך העכער װי די עבודה 
פון אירוםין, פונדעסטװעגן איז דא 
א מעלה אין דער עבודה דאירוסין 
אויף דער עבודה פון נישואין. 

^ 3 ) בראשית כה 

4 ) רש״י ר״פ נח. בראשית רבה פרשה 
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ער קען דאך מײנען, אז װיבאלד 
ער איז שוין צוגעקומען צו דער 
עבודה פון נישואין איז ער שוין 
א צדיק גמור און דארף מער ניט 
אגקומען צום עזר הקב״ד״ ער איז 
שוין א בעל המיפר בפני עצמו און 
דארף ניט אנקומען צום אב. 

אבער דער אמת איז, אז בשעת 
אײנער האט אזוי געזאגט'), האט מען 
באלד געװאוסט, אז דאם איז ניט 
בר כוכבא, ודרך כוכב מיעקב, נאר 
בר כוזיבא. װאם דאס האט זיך גע־ 
האנדלט װעגן א מלחמה בגשמױת, 
ומכל שכן װעגן א מלחמה ברוחנױת. 

און דאם איז די מעלה פון אן 
ארום, עבודה דאירוסין, אויף דער 
עבודה דנישואין, הגם מצד עצמו איז 
ער נידעריקער, אבער די מעלה אין 
דעם איז, װאם ער איז מיפר בשותפ־ 
תי׳ דאב. ער גײט מיטן אויבערשטנם 
כוח, און בשעת ער גײט מיטן 
אויבערשטנם כוח גײען אראפ אלע 
זײנע הגבלות און ער קען צוקו־ 
מען צו אן ארט, װאם מצד עצמו 
װאלט ער אהין ניט געקענט דערלאנ־ 
גען׳ 

תהו איז דאך קדם לתיקון, װאס 
פון תהו נעמען זיך די דברים הגש־ 
מײם מיטן יצר הרע דאקדימי ,טעני־ 
תי׳, איז מצד זײן אײגענעם כוח 
אינו מיפר בקודמין, ער דערלאנגט 
ניט אין תהו, ובמילא האט ער אויך 
ניט דעם כוח אויף מברר זײן די 
זאכן װעלכע נעמען זיך פון תהו, 


5 ) זע ירושלמי תענית פרק ד הלכר, ח. 
ובבלי גיטין נז, א. סנר,דרין צג, ב. 


ש י ח ו ות 

אבער דורך דעם װאם ער איז 
מיפר בשותפתי׳ דאב, װאם בײ דעם 
אויבערשטן איז דאך ניטא די הגבלה 
פון קודמין, פון תד,ו שקדם לתיקון׳ 
גיט ער כוח אויך דעם ארום, ער 
זאל דערלאנגען אין תהו, און מנצח 
זײן דעם יצר הרע דאקדימי טעניתי׳, 
דורך דעם װאס הקב״ה עוזרו — 
יכול לו. דאם גיט אים כוח אויף 
מברר זײן די ניצוצות דתהו װאם 
זײנען פאראן אין די דברים הגש־ 
מײם. װאס דאס איז דאך דער ענין 
פון הפרת הנדר, א היתר ונתיגת 
כוח אין עבודת הבירורים בדברים 
הגשמײם. 

ד. די נקודת הענין איז, אז װי 
הויך מען זאל ניט זײן, מען זאל 
אפילו האלטן בײ די עבודה פון 
נישואין, דארף מען װיסן, אז מיטן 
אײגענעם כוח קען מען ני,ט גײן, 
און מען דארף זיך פארבינדן אלע־ 
מאל מיט העכער פון זיך, װיסנדיק 
,אז עם איז פאראן נאך העכערע 
ענינים, העכער און העכער, װאם צו 
דעם איז ער נאך ניט צוגעקומען, 
און אין דעם איז בײ אים נאך די 
התחלת העבודה, און דורך דעם װאם 
ער פארבינדט זיך מיט העכער, װיסנ־ 
דיק אז ער איז נאך ניט פארטיק, 
װארום עס איז דא העכער און נאך 
העכער, דורך דעם איז דער אב 
גורר מיט זיך אויך דעם ארוס, אז 
עם פאלן בײ אים אפ אלע הגבלות, 
ומיפר בקודמין. 

(משיחת ש״פ מטו״מ, תשט״ז) 
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עוםעי 


מען האט שױן אמאל גערעדט 
בארוכה װעגן דעם ענין פון די 
מסעות׳ וואם ער רעכנט אױס אין 
דער סדרד״ פון יציאת מצרים ביז 
ירדן ירהו׳ אז דאם גײט אויף אלע 
ענינים װאס אידן דארפן דורכגײן 
ביז ביאת המשיח. 

כדאיתא בספרי קבלה וכמאמר הבעל 
שם טוב*), אז דער װאם װײם דעם 
ענין המםעות׳ װײם ער בײ װעלכן 

מסע ער האלט׳ און װאם מען 

דארף נאך דורכגײן׳ װיפל און װעל־ 
כע מסעות, ביז ביאת המשיח. 

בכלל זײנען די מםעות אלץ א 
סדר פון עלױת. אלה מסעי בני 

ישראל אשר יצאו מארץ מצרים. 
זאגט ער מסעי לשון רבים — דלכאו־ 
רה איז דאך געװען נאר אײן מםע 
פון מצרים, — װײל די אלע מם־ 
עות זײנען א יציאה פון מצרים 
שבאותה שעה אין דעם מרחב שבאו־ 
תה שעה. 

װארום עם זײנען פאראן כמה וכמה 
מדריגות. דאס װאס לגבי נידערי־ 
קער הײסט דאם ארץ טובה ורחבה 
איז לגבי העכער איז דאם ערשט 
מצרימ. און אין דעם באשטײט דער 


ענין המםעות, ער זאל האלטן אין 
אײן גײן און גײן שלא לפי ערך, 
פון מצרים אין ארץ טובה ורחבה 
לויט זײן איצטיקן מצב על כל 
פנים, װאס דאם איז אן עלי׳ שלא 
בהדרגה. 

װארום מלאכים װערן אנגערופן 
עומדים, װײל זײער עלי׳ איז בהדר־ 
גה. מה שאין כן נשמות װי זײ 

קומען אראפ למטה זײנען זײ מהל־ 
כיםי'), זײ קענען גײן שלא בהדרגה 
כלל, אז מיט אײן מסע קען מען 

באלד ארויסגײן פון מצרים, מצרים 
וגבולים, אין ארץ טובה ורחבה, אן 
עלי׳ פון גבול אין בלי גבול. 

און אף על פי כן דארף מען זיך 
דערמיט ני,ט מםתפק זײן און מען 
דארף גײן װײטער, װיסנדיק אז באמת 
איז דאם אויך מערניט װי מצרים, 

הגבלה, און מען דארף דערפון ארויס־ 
גײן אל ארץ טובה ורחבה אין א 
העכערער מדריגה, און אזוי גײט מען 
און גײט ביז מען װעט צוקומען צו 
ירדן ירחו, צו ביאת המשיח דמורח 
ודאין*) במהרה בימינו אמן. 

(משיחת ש״פ מטו״מ, תשט־׳ן) 


ואתחנן 


א. אין דער התועדות פון י״ג 
תמוז תרצ״ב האט דער רבי בעל 
ההילולא גערעדט װעגן דעם אלטן 
רבי׳ן, כ״ק אדמו״ר הזקן, אז זײן 
הנהגה דא למטה איז געװען װי די 


הנהגה למעלה בײ דעם אדם העל־ 
ױן, און ניט אז ער האט דאם גע־ 
דארפ,ט נאכטאן, נאר דאם איז בײ 


2 ) לקוטי תורה ויקרא מדו/ א. 

3 ) סנהדרין צג, ב. לקוטי תורה במדבר 
פח, 


1 ) ראה דגל מחנה אפרים פ׳ מסעי. 
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אים געװען בפשיטות ובדרך ממילא. 

און דער רבי האט דעמאלט דער־ 
צײלט א מעשה: 

בשעת דער אלטער רבי האט גע־ 
דארפט האבן א מלמד פאר זײן זון׳ 
דער מיטעלער רבי׳ האט ער ארײנגע־ 
רופן א ױנגערמאן און האט אים 
געזאגט: 

— (כידוע פלעגט דער אלטער רבי 
אלץ זאגן מי,ט א ניגון׳ און דער 
רבי׳ דערצײלנדיק די מעשה׳ האט 
דאם אויך געזאגט בניגון הידוע) — 

דו האםט א מצוה פון זן ומפרנם 
בני ביתו׳ איך האב א מצוה פון 
ושננתם לבניך׳ לאמיר זיך בײטן. 

דער ױנגערמאן איז װײזט אוים 
געװען א קלוגער׳ האט ער פארשטא־ 
נען אז ער דארף פאר דעם האבן 
נאך עפעם׳ אויםער דעם זן ומפר־ 
נם׳ — 

האט ער געזאגט צום אלטן רבי׳ן: 
מילא אז איר דארפט מיר געבן איך 
זאל זײן א זן ומפרנם׳ װײםט איר 
װאם צו געבן׳ אבער אז איך דארף 
געבן דעם ושננתם׳ דארף איך װיםן 
װי צו לערנען מיט אײער זון. 

האט אים דער אלטער רבי געענט־ 
פערט: 

אנהויבן הויבט מען אן לערנען מיט 
א קינד אלף בית. װאם איז אן 
אלףי א פינטעלע אויבן׳ א פינטע־ 
לע אונטן׳ דאם איז אן אלף. א 
ױ״ד פון אויבן א ױ״ד פון אונטן׳ 
א קו של יראת שמים באמצע׳ דאס 
איז אן אלף. 

און האט מבאר געװען׳ אז דער 
ױד שלמעלה׳ דאם איז די נשמה׳ 
דער ױד שלמטה דאם איז דער גוף 


און דורך דעם קו פון יראת שמים 
באמצע װערן זײ נתחבר אז זײ װערן 
אײן זאך. 

ב. דער ענין פון אלף איז מבואר 
בכמה מקומות אין חםידות בארוכה. 

אײנער פון די רמזים אין דעם 
איז׳ אז דער ױד שלמעלה גײט דאם 
אויף הקב״ה׳ װאם ער איז למעלה 
מכל מדידה והגבלה׳ במילא איז יע־ 
דע השגה װאם מען קען האבן אין 
אים׳ איז דאס ניט מער װי א ױד׳ 
א נקודה בעלמא. 

בכדי אז דער איד דא למטה׳ װאם 
איז מרומז אין דעם ױד שלמטה׳ 
זאל קענען נתחבר װערן מי,ט דעם 
ױד שלמעלה׳ איז דאם דורך דעם 
העדר תפיסת מקום וביטול׳ װאס 
אויף דעם איז אויך מורה דער ױד 
שלמטה. 

און דאס װערט דורך דעם קו 
המחבר פון יראת שמים׳ דער קױם 
התורה ומצװת׳ װאס דאם איז מחבר 
אידן מיט הקב״ה׳ כמאמר׳ ישראל 
וקוב״ה כולא חד דורך אורײתא. 

דאס איז אויך דער אלף פון מתן 
תורה׳ װאם דער ערשטער אות איז 
אן אלף. און דאס איז אויך די התח־ 
לת הלימוד מיט א אידישן קינד׳ 

װאם ער דארף דערנאך ארויםגײן 
אין װעלט און מאכן אין װעלט א 
דירה לו יתברך׳ איז די התחלת 
הלימוד מיט אים אן אלף׳ 

װאס דעמאלט איז ניט נאר װאם 
ער אלײן װעט זײן גאנץ׳ נאר ער 
װעט מאכן אויך די װעלט פאר א 
כלי צו אלקות. 

אזוי װי בשעת מתן תורה׳ שניתנה 
באלף׳ שטײט אז הױ שומעין את 



ל ק ו ט י 

הדיבור אנכי הוי׳ אלקיך״ מכל הרו־ 
חות *), 

אזוי אויו בשעת דער יםוד והתח־ 
לת הלימוד איז אלף האט מען דעם 
כוח׳ אז אומעטום׳ מיט אלץ װאס 
ער האט צו טאן, זאל זיך דארט 
הערן אנכי הוי׳ אלקיך. 

און װי דער רבי האט געװאלט, 

אז מען זאל באלײכטן אלע אידן, 
דורך דעם װעג פון אוהב את הברױת 
און מקרב זײן זײ לתורה. 

ניט װי די שיטה אז מען דארף 
צופאםן די תורה לפי רוח הזמן, 
נאר פארקערט, ומקרבן לתורה, מקרב 
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זײן אויך די ברױת*), װאס האבן אין 

זיך ניט קײן מעלה, מקרב זײן זײ 

צו דער תורה אזוי װי זי איז, אן 

קײנע פשרות, תורה מיט דברי סופ־ 
רים און מיט חסידות לפנים משורת 
הדין. 

און בשעת מען גיט יענעם די 
תורה תמימה, די תורה אן פשרות, 
איז דורך דעם בחוקתי תלכו, האט 
ער אויך דעם ונתתי גשמיכם■ בעתם 
מיט די אלע ברכות, חײם מאוש־ 

רים ניט נאר אין עולם הבא נאר 
אויך אין עולם הזה. 

(משיחת ױ״ד שבט, תשט״ז) 


ראה 


א. אין הײנטיקער פרשה שטײט, 
והי׳ המקום אשר יבחר ה׳ אלקיכם 
בו לשכן שמו שם שמה תביאו וגו׳, 
זאגט רש״י אז דאס גײט אויף 
ירושלים. 

פרעגט דער ספר החײם — פון 
א ברודער פון מהר״ל מפראג — אין 
חלק גאולה וישועה, פארװאם שטײט 
אין ערגעץ ניט בתורה בפירוש ירו־ 
שלים, נאר םתם: המקום אשר יבחר 
ה׳ז 

און ער ענטפערט, אז — בכל 
מקום מוקטר ומוגש לשמי, אז לאו 
דװקא אין ירושלים, נאר אומעטום 
װאו א איד דאװנט צום אויבערשטן, 
איז דאם דער מקום װאס דער אוי־ 
בערשטער איז בוחר. װאם דערפאר 
דאװנט מען לצד ארץ ישראל, לצד 


1 ) רש״י יתרו כ, ב. שמות רבה פרשה 
ט. תניא פרק לו, 


ירושלים, לצד המקדש, לצד קדשי 
קדשים ולצד הארון*). װײל אומע־ 
טום אפילו אין חוץ לארץ בגשמױת 
איז אויך פאראן דער ענין פון ירו־ 
שלים. 

און דאס װאם עם שטײט, כל 
הדר בחוץ לארץ כאלו אין לו כו׳*) 
— דאם אלץ פון םפר החײם — 
מײנט מען דאס הדר דװקא, װאס 
דר מײנט מיט א קביעות, ד. ה. 
אז ער זיצט אין חוץ לארץ בקבי־ 
עות און טראכט גאר אינגאנצן ניט 
װעגן דער גאולר״ אבער בשעת אז 
אויך זיצנדיק אין חוץ לארץ טראכט 
מען װעגן משיח׳ן און ארץ ישראל, 
װאם בשעת התפלה איז מען פונה 
לצד ארץ ישראל, דעמאלט איז װאו 
מען געפינט זיך איז דאס דער מקום 


ג) זע תױא פרק לב. 

1 ) שו״ע או״ח סימן צו סעיפימ א״ב. 

2 ) כתובות קי, 4 
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װאס דער אויבערשטער איז אים 

בוחר. 

ב. עס זײנען פאראן אזעלכע װאם 
מען איז זײ מטעה און זײ טײטשן 
דעם ענין פון דר בארץ ישראל 

כפשוטו׳ און נאך דערצו אין א גםות׳- 
דיקן און חומרױת׳דיקן אופן׳ ביז 
בײ זײ װערט דער היפך פון פםק 
התורה. 

דער רמב״ם אין הלכות דיעות״) 
פםק׳נט, אז בשעת עס זײנען פאראן 
פאר א מענטשן צװײ ערטער׳ אײן 
ארט א מקום ישוב׳ אבער דארט 

האט ער מורא אז ער װעט אראפגע־ 
פירט װערן פון אידישן װעג׳ און 
דער צװײטער ארט איז א מדבר, 
איז ניט נאר װאס לכתחלה דארף 
ער אויםקלײבן דעם מקום מדבר, 

נאר אפילו אויב ער געפינט זיך 
שוין במקום ישוב, זאל ער אנט־ 
לויפן פון דארט אין א מדבר. 

דאס רעדט זיך װעגן אנטלויפן אין 
א מדבר, מכל שכן בנידון דידן 
אז לכתחלה טאר מען ניט אוים־ 
קלײבן אזא ארט, װאו מען קען ח״ו 
אראפגעפירט װערן פון דרך הישר. 

אי — טענה׳ט מען — די גמרא 
זאגט דאך כל הדר בחוץ לארץ כו׳, 
איז מײנט מען דאם דװקא א דירת 
קבע, אבער בשעת מען װארט אויף 
משיח׳ן און באלד װי ער װעט קו־ 
מען איז מען גרײט צו פארלאזן 
די גאנצע זבת חלב ודבש װאם אין 
חוץ לארץ — די װאם מײנען אז 
זײ האבן דאס — װײל ער װיל 
האבן דעם ומלאה הארץ דעה את 
ה׳ כמים לים מפםים, דעמאלט איז 
אויך זײענדיק אין חוץ לארץ איז 


דאס דער מקום אשר יבחר ה״א 
בו און אויך דא קען זײן עבודת 
הקרבנות ברוחנױת, מקריב זײן עולו־ 
תיך ושלמיך, דײנע עלױת און דײ־ 
נע שלימות׳ן אויפן מזבח. 

און דאם איז די הוראה װאס מען 
דארף ארויסנעמען פון הײנטיקער 
טאג־פרשה, אז בכל מקום אשר אז־ 
כיר את שמי איז אומעטום ארץ 
ישראל, װאס דאס האט בכוח יע־ 
דער איד צו אויפטאן אז דאס זאל 
זײן בגלוי, און דאס איז דער ענין 
פון משיח הפרטי*), װאס דאם װעט 
אויך ברענגען ביאת משיה הכללי, 
אז אלע אידן װעלן גײן אין ארץ 
ישראל הגשמית צוזאמען מיט משיח 
צדקנו. 

ג. װען מען רעדט װעגן ענינים 
פון משיח׳ן, זײנען דא אזעלכע װעל־ 
כע מײנען, אז דאם איז װי דער 
לשון הגמרא, הילכתא למשיחא ^ 
דארף מען װיםן אז די מעשה איז 
ניט אזוי, און עס איז דא אויף דעם 
א ראי׳ מוכחת אויך פון נגלה דתו- 
רה. 

עם איז פאראן א דיעהי), אז א 
כהן טאר ניט טרינקען א רביעית 
ײן בזמן הזד״ װײל במהרה יבנה 
בית המקדש און א שיכור איז אםור 
בעבודה. מפיג זײן שכרות פון ײן 
קען מען דורך צװײ אופנים י)! 
א) שינד״ ב) שהי׳ כדי מיל. 

דער שיעור פון א מיל איז אכצן 
מינוט. דער גרעסטער שיעור װאס 

4 ) זע אגרת הקדש סימן ד. 

5 ) סנהדרין נא, ב. זבחים מד״ א. 

6 ) זע תענית יז, א. וברמב״ם הלכות 
ביאת מקדש פרק א הלכד, ז. 

7 > עירובין סד. שו״ע או״ח םימן צט 
סעיף ב• שו״ע רבנו הזקן שם םעיף ג. 


3 ) פרק ו הלכה א. 
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איז דא אויף־ א מיל איז פיר און 
צװאנציק מינוט*). איז דאו א ראי׳ 
על פי נגלר״ אז במשך א קלײנער 
װײלע׳ נאך וױיניקער װי א שיעור 
מיל׳ װאס דאס איז׳ לכל הױתר׳ דרײ 
און צװאנציק מינוט מיט נײן און 
פופציק סעקונדעס׳ קען קומען משיח 
מיט א פארטיקן בית המקדש׳ אז 
מען זאל דארפן גײן גלײך צו דער 
עבודה• 

(משיחת כ׳ מנ״א *). תשט״ו) 

ד. ...די זעלבע זאך איז אויד 
בשעת אײנער קומט און טענה׳ט אז 
ער װיל פארן אין דעם ארט װאס 

עיני הוי׳ אלקיך בה מראשית השנה 
ועד אחרית שנה. צוליב װאס זאל 
ער ׳זײן אין גלות און מוטשען זיך׳ 
בשעת ער קען אנטלויפן פון דא־ 
נען קײן ארץ ישראל. 

זאגט מען אים׳ אז ניט מיט דײן 
װילן ביסטו אין גלות און ניט מיט 
דײן װילן װעסטו ארויסגײן פון גלות׳ 
דאס איז דעם אויבערשטנס אן ענין׳ 
איז במילא װיבאלד עס איז על פי 
השם׳ דארפסטו דאך ניט לויפן פון 

דאנען׳ װארום װאו דו ביסט ביסטו 
דאך בי גזא דרחמנא. 

נאר אזוי װי מען האט אים גע־ 

געבן בחירה חפשית׳ קען ער דאך 
בוחר זײן אין דעם װאס ער װיל׳ 
האט ער די בחירה אויף קויפן א 
טיקעט און פארן קײן ארץ ישראל. 

8 ) שו״ע או״ח םימן תנט םעיף ב. 
ושו״ע אדד׳״ז שם םעיף י. 

*) כ׳ מנחם אב איז דער יארצײט פונעם 
פאטער פון כ״ק אדמו״ר שליט״א׳ הרב 
הגאון והרב החםיד וכו׳ מוהר״ר לוי יצחק 
שניאורםאהן נ״ע. זע װעגן אים אין קובץ 
לױבאװיטש שנה ראשונה חוברת רביעית 
זײט 62 . 


דאס האט מען בײ אים ניט צוגענו־ 
מען. מען איז ניט משנה סדרי ברא־ 
שית מפני כו׳'). אבער װאס טוט 
זיך מיט אים ניט ער איז אנט־ 
לאפן פון חוץ לארץ קײן ארץ ישר־ 
אל׳ נאר ער האט מיטגענומען מיט 
זיך דעם אויר חוץ לארץ קײן ארץ 
ישראל אןן איז דארט באויר חוץ 
לארץ. 

עס װערט געבראכט אין חסידות״) 
בשם ספר עשרה מאמרות׳ אז בײ 
יעדער אידן איז מתפשט סביבו דער 
אויר גן עדן און דער אויר גיהנם׳ 
איז בשעת אז איבער דעם מפני 
חטאינו װאס ער האט נאך ניט מתקן 
געװען׳ דארף ער נאך זײן אין דעם 
מצב פון גלינו מארצנו אויך כפשו־ 
טו׳ און ער נעמט אלײן און פארט 

קײן ארץ ישראל׳ דעמאלט נעמט 
ער מיט אין דעם ארץ אשר עיני 
ה״א בה׳ דעם אויר גיהנם. װארום 
ער איז דאך אנטלאפן פון דעם ארט 
װאו ער דארף נאך זײן כדי מתקן 

זײן חלקו אין דער סיבת החורבן 
והגלות׳ און דורך דעם פארציט זיך 
דער תיקון וכו׳. 

מילא בשעת ער געפינט זיך אין 
חוץ לארץ׳ איז דאך גזרו על גושה 

ועל אוירה* 0 ׳ אבער אין ארץ ישר־ 

אל איז אויר טהור׳ און ער נעמט 
מיט דעם אויר גיהנם אין פלטין 
של מלך. 

ה. מען טענה׳ט אז ישוב ארץ ישר־ 
אל איז א מצוה׳ און אויב עס איז 
ניט קײן מצוה איז עס א הידװ 

9 ) זע ע״ז נד׳ ב. 

10 ) זע אגרת הקדש םימן כז. 
זז) גיטין ח׳ ב. 
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מצוה. זײגען פאראן אויף דעם במה 
תשובװז. 

א) עם שטײט אין תשב״ץ (קטן) 
— דער תשב״ץ איז אויך געװען 
א פרומער איה — אז בשעת מען 
װיל פארן קײן ארץ ישראל, דארף 
מען זען אז מען זאל זיך קענען 
גוט אויםהיטן במצװת און אויך מה־ 
דר זײן אין מצװת מער װי אין 
חוץ לארץ, דעמאלט קען ער פארן 
קײן ארץ ישראל, און אויב ניט, מאכט 
ניט אוים אז ער װעט ניט פארן. 

אזוי אויך איז פאראן בכמה םפ־ 
רים אז מצות ישוב ארץ ישראל 
איז דאם ניט קײן מצוה הױבית 
פאר יעדער אידן אז ער זאל זיך 
נאך איר נאכיאגן צו מקײם זיין די 
מצוה. אויב עם איז דא א םכנה 
אין דעם, םבנת הגוף ועל אהת כמה 
וכמה םכנת הנפש, דארף מען ניט 
פארן, װאם דערמיט פארענטפערט 
מען די ראשונים װאם זױנען ניט 
געפארן קײן ארץ ישראל״). 

ב) ואיבעית אימא: מען האט גע־ 
פרעגט דעם רבי׳ן בשעת ער איז 
געװען אין װין, פארװאם ער איז 
מקרב אפילו אזוינע אידן װאם עם 
שטײט אויף זײ מורידין ולא מע־ 
לין. האט דער רבי געענטפערט־ 

אין שלחן ערוך זײנען פאראן פיר 
חלקים, אורח חײם, ױרה דעה, אבן 
העזר און חשן משפט. לויט דעם 
םדר איז חושן משפט דער לעצ־ 
טער חלק פון שלחן ערוך. אין חושן 
משפט גופא זײנען פאראן פיר הונ־ 
דערט מיט עטלעכע און צװאנציק 

12 ) זע תוספות ד״ה ד,וא, כתובות קי, ב. 


םימנים פרטי דינים פח מורי־ 
דין ולא מעלין, זײנען צום םוף חושן 
משפט, אין די לעצטע םימנים, איז 
פארװאם זאל מען אנהויבן לערנען 
מיט א פארקערטן םדר, פון לינקם 
אויף רעכטם? זאל מען לערנען פון 
רעכטם אויף לינקם װי דער םדר בײ 
אידן, איז בשעת מען װעט אפלערנען 
אלע דינים פון שולחן ערוך און מקײם 
זײן זײ, און עם װעלן איבערבלײבן 
בלויז די דינים, דעמאלט װעט מען 
זיך אװעקזעצן פסק׳נען אט די דינים. 

די זעלבע זאך איז מיט מצות 
ישוב ארץ ישראל. עס זײנען פאראן 
מצװת װאם זײנען מצװת לכל הד־ 
עות, אין זײ גופא זײנען פאראן קלות 
שבקלות, קלות, חמורות, און חמו־ 
רות שבחמורות. איז בשעת אז די 
אלע מצװת לײגט מען אװעק אן א 
זײט, און מען כאפט זיך אן אין 
מצות ישוב ארץ ישראל, װאם ערשטנם 
איז א פלוגתא צי עס איז במנין 
המצװת בכלל, צוױיטנס איז א פלוג־ 
תא צי דאם איז א מצוה פאר אלע־ 
מען אז אלע מוזן דאם מקײם זײן, 
כנ״ל, איז בשעת אז אלץ לײגט מען 
אװעק אן א זײט און מען כאפט 
זיך אן אין דעם, איז א םימן אז 
עפעם איז דא ניט גלאטיק. 

ובפרט אז מען זעט, אז דאס איז 
גאר בײ אנדערע מחליש קױם המצ־ 
װת, איז דאם א סימן אז עס קומט 
פון דער אנדער זײט, 

ו. דער רבי (מוהרש״ב) נ״ע האט 
געזאגט אז דער יצר הרע טוט זיך 
אמאל אן אין א זײדענער זשופי־ 
צע, ביז אז מען קען ניט דערקע־ 

13 ) דײק בלשונו — מפגי החילוק שבין 
הטור והשו״ע. 
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נען צי דאם איז אן אלטער ירא 
שמים אדער דער אלטער יצר הרע. 
און די אײבציקע װעג צו דערקע־ 
נען איז דורך די תוצאות אין פועל 
ממש׳ װאס אין דעם — פועל ממש 
— קען מען זיך ניט נארן. 

אויב מען זעט אז דורך צוהערן 
זיך צו זײנע טענות װערט מען פרי־ 
מער אין פועל ממש׳ מען דאװנט 
מער, מען לערנט מער׳ מען ליגט 
אלץ װײניקער אין עניני עולם הזה 
און מ׳טראכט אלץ מער און מער װעגן 
דעם אויבערשטן, דאן איז עס א 
ראי׳ אז דאם רעדט דער אלטער 
חסיד, אבער אז מען זעט אז דורך 
צוהערן זיך צו זײנע טענות, איז 
אין פועל ממש װערט א הלישות 
אין תורה ומצװת, איז עם א ראי׳ 
אז ם׳רעדט דער יצר הרע, אי, װאם 
ער גײט אנגעטאו אין א זײדענער 
זשופיצע — איז די זשופיצע בײ 
אים א גע׳גזל׳טע, ד. ה. אז חוץ 
אלע ענינים איז ער אויך עובר אויף 
נאך אן עבירה, ער נוצט אוים אן 
ענין פון קדושה, אוו דערמיט גופא 
װיל ער מנגד זײן חס ושלום. 

ז. ם׳איז פאראן א װארט פון ר׳ 
הלל פאריטשער״) בלשון הכתובי'^ 
העם ההולכים בחשך ראו אור גדול, 
בשעת מען געפינט זיך א משך זמן 
אין חשך, מײנט מען אז דער חשך 
איז אור. איז עס נאך װײניק — 
גײט מען נאך נידעריקער, אז שמים 


אור לחשך, מען נעמט אן ענין פון 
תורה אור און דערמיט גופא װיל 
מען פארשטארקן חס ושלום דעם 
חשך כפול ומכופל פון גלות. 

אויב מען װיל יא פארן קײן ארץ 
ישראל, איז די אײנציקע װעג — 
מתקן זײן דעם ״מפני חטאינו״. דער 
גלות איז דאך ניט קײן ענין פון 
עונש צוליב עונש חם ושלום, נאר 
ס׳איז כמשל*״) אב הרחמן װאם בײ 
אים איז זײער טײער בנו יחידו, 
איז בשעת דער בן יחיד זײנער 
שמירט זיך אוים, װאשט ער אים 
אפ מיט מים פושרין, אדער אויך 
ברותחים, װען די שמוץ האט זיך 
שטארק צוגעקלעפט. און מיטן אראפ־ 
נעמען די שמוץ דערמיט איז מען 
מקרב די גאולה כללית, ובמילא אויך 
דעם אײגענעם פארן קײן ארץ 
ישראל. 

װי ם׳איז ידוע דער ענטפער פון 
דעם צמח צדק, װאם ער האט גע־ 
זאגט א אידן אויף יחידות׳ ״װילסט 
פארן קײן ארץ ישראלן _ מאך 
דא ארץ ישראלו״ ער זאל דא אין 
חוץ לארץ מאכן א דירה לו יתברך, 
און בשעת עם קלײבן זיך צונויף 
אײן ליכטעלע און נאך א ליכטעלע 
דעמאלט איז ראו — באמת — אור 
גדול, אז מען װעט צוקומען צום 
לילה כױם יאיר אין דער גאולה 
האמיתית והשלימה, במהרה בימינו 
אמן. 

(משיחת י״ג תמוז, תשזט״ו) 


14 ) זע אױבן ע׳ 507 הערה * 41 . 


* 15 ) אגרת הקדש םימן כב. 
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אלול 

א. אין לקוטי תורה*) איז ער זײנע עובדין דחול׳ קען צוקומען 


מבאר דעם עגין פון חודש אלול, 

אז הגם אין אלול זײנען מאיר די 
י״ג מדות הרחמים׳ פונדעםטװעגן זײ־ 
נען די טעג פון אלול ימות החול׳ 
ניט װי ראש השגה, ױם כיפור׳ װײל 
אלול איז כמשל המלך װאם מ׳איז 
מקבל פנױ בשדה. 

אײדער דער מלך קומט ארײן צו 
זיך אין שטאט, בעיר מלכותו והיכ־ 
לו, גײט ער פריער דורך א שדר״ 
און בשעת ער געפינט זיך אין שדה 
גײען ארוים אנשי העיר לקבל פני 
המלך, און דער מלך איז זײ מקבל 
בסבר פנים יפות ומראה פנים שוח־ 
קות לכולם• און אלע קענען צו אים 
צוקומען און דערלאנגען זײער בקשה. 

װען דער מלך געפינט זיך בהיכל 

מלכותו קענען גיט אלע צוקומען צו 
אים, מער ניט װי יחידי םגולה. מען 
קען אויך ניט גלײך ארײנגײן צום 
מלך, נאר מען דארף דורכגײן פאר־ 
שידענע טירן און במילא אויד די 
שומרי הפתח. און בײ יעח פתח 

איז מען בודק נאך אמאל, צי ער 
איז ראוי ארײגגײן צום מלך. מה 
שאין כן בשעת דער מלך געפיגט 
זיך אין שדה, קען יעדער אײנער 

צוקומען צו אים און דערלאגגן זײן 
בקשה. 

ועל דרך זה איז אויך דער חודש 
אלול, דעמאלט איז כמלך הנמצא 

בשדה. דערפאר זײגען ימי חודש 

אלול — ימות החול, מען מעג טאן 
אין זײ ל״ט מלאכות עובדין דחול. 
און יעדער אײגער כמו שהוא מיט 

1 ) ראה לב, א. 


צום מלך אפגעבן זײן בקשה. 

דערפאר זאגט מען אין אלול, הוי׳ 
אורי וישעי, און מען בלאזט שופר, 
א קול פשוט, װאס דאם פארבינדט 
נמציטות הנפש מיט פשיטות העצמות 
ב״ד״ בײ יעדן אידן װי ער שטײט 
אין זײנע עובדין דחול. 

די זאך װאם פאדערט זיך יא אין 
אלול איז, ארויסגײן פון זײן ארט 
לקבל פני המלך. אין עבודה מײנט 

עס, אז יעדער אײנער זאל ארוים־ 
גײן פון זײנע ענינים, פון זײנע 
רגילות׳ן, אויף לקבל פני המלך, װאם 
דאס איז די תנועה פון א הכנה 
כללית, א קבלת עול מלכות שמים 

בכללות. 

און בשעת עס איז פאראן די תנועה 
כללית — דאס אליץ איז מםפיק 

מען זאל קענען צוקומען צום מלך 
און אויסבעטן אלע בקשות׳ עס זאל 
זײן א שנה טובה ומתוקה. 

עס איז פאראן דעם רבי׳נם, כ״ק 

מו״ח אדמו״ר״ א ברױו װעגן חודש 
אלול, ברענגט ער דארט בשם פון 
אלטן רבי׳ן א תורה פון בעש״ט, 

— דער ברױו איז שוין געדרוקט *׳), 
איך זאג דא איבער נאר די נקודת 
הענין — 

כי לולא התמהמנו כי עתה שבנו 

זה פעמים. לולא איז אותױת אלול, 

שבנו זה פעמים, ב׳ אופני תשובה, 
תשובה כללית ותשובה פרטית. 

זאל דער אויבערשטער געבן, עם 

^ 1 ) בקובץ אמירת תהלים (.גדפס בסוף 
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ל י! ו פז י 

זאל זיץ דער שבנו זה פעמים, די 
צװײ אופנים אין תשובה׳ און עס 
זאל זײן די הכנה כללית וקבלת עול 
כללי, װאם דאם איז די עבודה פון 
אלול, און דורך דעם זאל מען אויס־ 
בעטן אלע בקשות, א שנה טובה 
ומתוקה אין אלע ענינים, בבני חײ 
ומזוני רװיחא. 

(משיחת ש״פ ראה, תשט״ז) 

ב. איך װיל זאגן א פאר װער־ 
טער, און בעט, אז יעדער אײנער 
זאל דאס מפרםם זײן, װי נאר ער 
קען• 

נאך שבת זאל מען דאס מפרםם 
זײן אויך דורך ענינים װאם שבת 
קען מען זײ ניט טאן; 

זאגן בשמי אדער ניט בשמי ״) 

װי עס איז מער תועלת פארן פרםום 
און דער עיקר — פאר דעם אז 
די רײד זאלן אנגענומען װערן: 

ג. אויף אלול שטײט *) אז עם 
איז א ראשי תיבות פון די װער־ 
טער: אנה לידו ושמתי לך*"). 

אין דער פרשה רעדט די תורה 
װעגן א מענטשן װאם האט דער׳־ 
הרג׳ט א צװײטן ניט װילנדיקער־ 
הײט, און די תורה, תורת חײם, 
זאגט אז מ׳װעט באשטימען אן ארט׳ 
ערי מקלט, װאוהין ער זאל אנט־ 
לויפן, און אזוי ארום װעט ער ניט 
מורא האבן, אז דער גואל הדם, 
דער װאס װעט װעלן נקמה נעמען 
פאר די פארגאסענע בלוט, זאל אים 


2 ) ראה פםחים קיב סע״א: אם בקשת 
כו׳. מגן אברהם או״ח םוף סימן קנו, 
ובספרים שהובאו בארחות חײם שם. 

3 ) פרי עץ חײם שער ראש השנה פרק 
א. שער הפםוקים להאריז״ל שמות כא, יג. 

* 3 ) שמות כא, יג. 


ש י ח ו ת 623 

דער׳הרג׳נען — װי עס װערט דער־ 
קלערט בארוכה אין םדרה מסעײ״י), 

די ראשי תיבות זײנען ניט פון 
די פריערדיקע װערטער אין פסוק 
װאו ער רעדט װעגן דעם װאס ער 
האט אפגעטאן, נאר די ראשי תי־ 
בות אלול איז פון די װערטער אין 
פסוק װעלכע רײדן װעגן זײן זכות 
(אנה לידו) און זײן תיקון דורך 
ערי מקלט (ושמתי לך). 

ער מקלט זײנען געװען אומעטום 
װאו עס זײנען געװען אידן, סײ װען 
די אידן זײנען געװען אין מדבר״), 
םײ אין ארץ ישראל, סײ אין עבר 
הירדן, װאס דאם איז געװען חוץ 
לארץ ישראלי). 

ד, דאס איז װאס ערי מקלט טו־ 

ען אויף — מציל זײן דעם גוף 
פון דעם הורג נפש בשגגה. 

װאם איז אבער מיט דעם תיקון 
הנשמה? ער האט דאך געטאן א 
געװאלדיק גרויסע עברה. אמת טא־ 
קע, ער האט עם געטאן בשוגג — 
אבער שוגגין קומט דאך אויך אן 
עונש, און זײ דארפן האבן כפרה'). 

פארװאם טאקע קומט א שוגג אן 
עונשז 

דער טעם אויף דעם: באמת װי 
קומט א איד טאן אן עברה בשו־ 
גג? ניט נאר די נשמה, נאר אפילו 
דער גוף פון א אידן דארף דאך 


** 3 ) במדבר ט, לד. 

4 ) מכות יב, ב. הובא בפירש״י עה״ת. 

5 ) ראה םהמ״צ להרמב״ם עשין קעו 
בםופה. םפרי למםעי לר״ יג (ד,ובא בנ״כ 
הרמב״ם הלכוח רוצח פ״ח ה״א). ירושלמי 
מכות פ״ב ה״ו ותוםפתא שם. ביאור הרי״ף 
פערלא לסהמ״צ לרס״ג פרשה נט בםופה. 
ואכ״מ. 

6 ) רש״י ד״ה תולה (שבועות ב, א), 
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ל ל) ו ט יי 


ש י ח ו ת 


דערפון אנטלויפן מצד זײן טב־ 
עיות. פונקט װי עס איז ניט שײד 
צו זאגן, אז ער זאל בשוגג שפרינגען 
אין פײערי), — און דערפאר איז 
דאך טאקע לא יאונה לצדיק כל 
און. 

נאר װאס דען — וױיל דער נפש 
הבהמית שמנוגה איז בײ אימ בהתגב־ 
רות*), די בהמה װאס אין אים איז 
בהתגברות אויף זײן אדם, פארדעקט 
זי אויפן אדם ונפש האלקית אויף 
זײער דערהער און געפיל, און שלעפט 
דעם אידן ארײן צו טאן א זאד װאם 
די בהמה ציט זיד דערצו. 

און דערפאר װאס ער האט צוגע־ 
לאזן די התגברות דנפש הבהמית 
און על פי רוב נאד צוגעהאלפן דער־ 
צו דורד הנהגות לא טובות׳) —■ 
קומט אים אן עונש און ער דארף 
האבן א כפרה. 

און אויד דאס זײנען מתקן די 
ערי מקלט. 

דער ענין פון ערי מקלט איז דאד 
גלות״'), װאס גלות מכפרת. 

ד״ נאך א זאך איז דא בײ ערי 
מקלט, אז אפילו א הורג נפש במ־ 
זיד העלפן זײ, כמאמר רז״ל *״') 
אחד שוגג ואחד מזיד מקדימין 
לערי מקלט. דארטן איז ער דער־ 
װײל זיכער פון דעם גואל הדם. 


ד) לד,עיר משו״ע חו״מ ר״ס שפג. 

8 ) אגרת הקדש סוף םימן כח מלקוטי 
תורד, לד,אריז״ל פ׳ ויקרא. 

9 ) ראה תניא פרק יג; הרע הוא בתקפו 
ובגבורתו.. ואדרבה נתחזק ױתר בהמשך 
הזמן שנשתמש בו הרבה באכילה ושתי׳ 
ושאר עניני עולם הזה. 

ס 1 ) ראה תוד״ה מידי (מכות יא םע״ב). 
ספר החינוך מצוה ת. 
*סז) מכות ט, ב. 


דערנאך ערשט איז בית דין שולחין 
ומביאין אותו משם לבית דין, און 
מען משפט אים. און אז ושפטו העדה 

— איז דאן והצילו העדה, װארום 
אויב מען פאר׳משפט למיתה אפילו 
אײן מאל אין זיבן יאר — װערט 
שוין די סנהדרין אנגערופן חובל־ 
נית "). 

און ביז דעם משפט איז ער דאד, 
בכל אופן, זיכער און קען אויך 
תשובה טאן. 

ו. אין דעם ענין — איז פאראן 
א מעלה אין זמן הגלות לגבי זמן 
הבית. בזמן הבית איז אויף עונש 
הורג נפש בשגגה או במזיד פלעגט 
ניט העלפן קײן תשובה. מען פלעגט 
אים סײ־װי געבן דעם עונש. 

עס איז פאראן א לאנגע תשובה 
אין נודע ביהודה") װאס ער איז 
מבאר דארטן פארװאס פלעגט ניט 
העלפן קײן תשובה אויף עונשי בית 
דין שלמטה. תשובה איז דאך א 
דבר שבלב, און אזוי װי אין לו 
לדײן אלא מה שעינױ רואות, קען 
ניט תשובה שבלב מבטל זײן דעם 
פסק הבית דין (פון מענטשן). במי־ 
לא איז מען אים מעניש. 

מה שאין כן פון נאך דעם חורבן 

— און נאך מיט פערציק יאר פרי־ 
ער — װאס עס איז בטלו דיני 
נפשות״ 6 און עס איז געבליבן נאר 
דין ד׳ מיתות װאס מען איז מעניש 
מלנזעלה, איז דאן העלפט תשובד״ 
וכמאמר רז״ל; אדם עבר עבירה ונת־ 


11 ) שם סוף פ״א. 

12 ) נודע ביהודד, אורח חײם מד.דורא 
קמא סימן לה♦ 

13 ) סגהדרין מא, א♦ ועײן תוד״ה מירם 
(כתוברת ל, א). 



ל ק ו פז י ש י ח זי ת 


חײב מיתה למקום מה יעשה ויחי׳ 
אם הי׳ רגיל לקרות דף אחד יקרא 
ב׳ דפים וכו׳״). 

ז. וככל הדברים האלו איז דער 
ענין פון חודש אלול; 

אלול איז ראשי תיבות פון ,אנה 
לידו ושמתי ילך׳ אלול איז אן עיר 
מקלט אויף די מעשים פון א גאנץ 
יאר. 

דאס מײנט, אז בחודש אלול דארף 
מען מאכן א חשבון װאם ער האט 
געטאן דעם גאנצן יאר, במעשים 
לא .טובים, חס ושלום. װארום אויב, 
חס ושלום, חטא ופגם ועבר את 
הדרך, דרך הוי׳ — איז מיט יע־ 
דער עבירה איז ער א רוצח נפש, 
שופך דם האדם באדם*״), ער איז 
א שופך דם האדם, אדם דקדושה, 
ער נעמט ארויס דעם דם וחױת פון 
זײן נפש האלקית, און גיט עס איבער 
באדם — אדם בליעל הוא היצר 
הרע״) — ער איז שופך דם האדם 
בשוגג או במזיד. 

און חודש אלול איז ערי מקלט. 
אויב ער װעט גולה זײן לחודש אלול 
— זיך אפרײסן פון זײן יש ומצי־ 
אות ״), מארצך ממולדתך ומבית 
אביך — פון זײנע רצוגות, רגילות׳ן 
און פון די מסקנות פון זײן שכל 
טעם ודעת") — און עם װעט זיץ 

14 ) ראה ויקרא רבה רפכ״ה והובא באגרת 
התשובה פרק ט (מתנדב״א) בביאור. עײן 
שם ועײג״כ תוד״ה דין (כתובות ל, ב). 

* 14 ) בראשית ט, י. 

15 ) לקוטי תורה במדבר יג, ג. 

16 ) ראה בם׳ חינוך שם: צער גלות 
ששקול כמעט כצער מיתר״ שנפרד האדם 
מאוהביר ומארץ מולדתו ושוכן כל ימױ 
עם זרים. 

17 ) ראה סוד״ה לך לך תרם״ו. 


ונם״) שמה, שם תהא דירתו — 
ער איז מחליט בײ זיך צו ״באזעצן 
זיך דארט״, אײנארדענען זײן לעבן 
לויט דעם נײעם סדר פון חשבון 
הנפש ותשובה — איז גלות מכפרת. 

און ניט גאר די ענינים װאם ער 
האט געטאן בשוגג, װעלן נתכפר 
װערן, נאר אויך די ענינים װאם 
ער האט געטאן במזיד װעלן נתכפר 
װערן, װארום איצטער העלפט דאך 
תשובה אויף שופך דם האדם, וכנ״ל. 

אויב אפילו ער קען נאך גיט צוקו־ 
מען צו תשובה מאהבה, װאס דע־ 
מאלט זדונות געשו לו כזכױת, אבער, 
על כל פנים, — תשובה מיראה טוט 
ער, צי מיראת העוגש, צי מיראת 
הדין, צי פון דער יראה פון ימים 
נוראים, פון אגי לדודי ודודי לי 

— ראשי תיבות אלול״׳) — פון דעם 
װאס תלת קשרין״") מתקשראין דא 
בדא ישראל באורײתא ואורײתא 
בקוב״ד״ און ער איז, דורך דער 
עבירד״ װאס עװנותיכם מבדילים 
ביניכם ובין ה׳ אלקיכם, אפגעריסן 
פון עצמות ומהות אין סוף ב״ה — 
און אז ער באטראכט זיך אין דעם, 
װערט בײ אים תשובה מיראה, איז 
זדונות נעשו לו כשגגות, וגלות מכפ־ 
רת. 

ח. מען מײנט אבער ניט דעם 
ענין פון םיגופים ותענױת, פונקט 
אזוי װי בײ ערי מקלט איז ניט 
די כװנה אז ער דארף זיך מאטערן. 

18 ) ראה תניא פרק לא: כי ברח כו׳ 
לעתיד כו׳ ובמגוסה לא תלכון. ועײג״כ 
וככה הגדול בתחלתו. 

19 ) פע״ח שם. שער הפסוקים שה״ש ו, ג. 

— ראה גם כן קונטרס ח״י אלול ה׳תש״ג 

— לב״ק מו״ח אדמו״ר זצוקללה״ד, נבג״מ 
זי״ע — עמוד מב ואילך. 

ס 2 ) ראה זהר חלק ג עג, א. 
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דער ענין פון ערי מקלט איז גלות׳ 
װאם דער עצם ענין פון גלות איז 
מכפר. אבער מען גיט אים אין ערי 
מקלט די ענינים װאם ער איז געװען 
צו זײ צוגעװאוינט בביתו. אין ערי 
מקלט איז געװען וחי — עביד לי׳ 
מידי דתיהװי לי׳ חױתא. דערפאר 
איז דאך אויך דער דין אז תלמיד 
שגלה מגלין רבו עמה הגם אז דער 
תלמיד איז נאר א טפל צום רב׳ 
פונדעםטװעגן איז מגלין רבו עמו״), 
און אז רבו װעט זײן מיט אים׳ ניט 
קוקנדיק אויף ריחוק הערך װאם 
איז צװישן זײ, װעט זײן עביד לי׳ 
חױתא, ער װעט אים מיטברענגען 
צו תשובד״ צו ואתם הדבקים בהוי׳ 
אלקיכם חײם כולכם הױם — הױם 
אם בקולי תשמעו. 

ט. אויך דאם װאם עם װעט זײן 
ונם שמה אין חודש אלול ארײן, 
אין אלול׳דיקן סדר, דאס װעט אים 
ראטעװען פון דעם גואל הדם, דעם 
שטן, הוא היצר הרע װאם הוא המ־ 
םית אויף זינדיקן, הוא המקטרג והוא 
המלאך המות*״), — דער גואל הדם 
װאם װיל זיך אפרעכענען מיט דעם 
מענטשן. 

דער שטן איז דער גואל הדם 
װאם טענה׳ט! פלוני איז געװען א 
הורג נפש, ער האט גע׳הרג׳ט זײן 
נפש האלקית, שופך דם האדם דקדו־ 
שה אין אדם דבליעל. איז די עצה 
אויף דעם והױ לכם הערים למקלט 
מגואל, ולא ימות הרוצח עד עמדו 
לפני העדה למשפט. און אויב אפילו 
עס זײנען געװען ענינים װאס ער 
האט געטאן במזיד — איז ביז דעם 


21 ) מכות י, א. 
* 21 ) בבא בתרא טז, א. 
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דין ומשפט פון ראש השנה קען מען 
פטור װערן אויך דערפון דורך תשו־ 
בה, וכנ״ל. 

י. און דאם איז דער ענין װאם 
מען דארף מפרסם זײן: 

דער אויבערשטער זאגט צו אידן: 

״איך גיב אײך נײן און צװאנ־ 
ציק, דרײסיק טעג װאס בװשך 
פון די טעג אז איר װעט זיך אפ־ 
רײםן פון די ניט גוטע רגילות׳ן 
והונהגות פון בױ איצטער — ונס 
שםה, איר װעט אנטלויפן אין דעם 
אלול׳דיקן סדר והנהגה אויף צו ״בא־ 
ועצן״ זיך דארט — אױ דעםאלט 
װעט איר קענען פארריכטן אלץ װאס 
עס אױ געװען בױ איצט ניט װי 
עם דארף צו וײן. און בםילא װעט 
דאס וײן למקלט מגואל הדם, פון 
אלערלײ קטרוגים. 

און על ידי תשובה, 

— פריער תשובה מיראה, װאם 
נעשו לו כשגגות, און דערנאך תשו־ 
בה מאהבה װאס נעשו לו כוכױתי — 

יװעט איר פארשריבן װערן און 
אויך גע׳חתמ׳ט װערן — לאלתר 
בספרן של צדיקים לשנה טובח 
ומתוקה״. 

(משיחת ש״פ עקב, תשי״א) 

יא. די סדרה, פרשת השבוע, װאס 
מ׳לײענט, האט א שײכות צו דעם 
זמן װען מען לײענט איר װי 


22 ) ראה מג״א סי׳ תקפא סק״ב — 
להעיר מר״ה (יט, ב) דעיבור רצו כט רצו 
למ״ד, וכן פםק הרמב״ם* ובשנת עיבור 
מוסיפים ולכפרת פשע (א״ר ופמ״ג לא״ח םי׳ 
תכג). ראה של״ה חלק תושב״כ פ׳ שמות♦ 

23 ) זע אויך של״ה חלק תושב״כ ר״פ 
וישב, וז״ל: המועדים של כל השבה ♦ ♦ 
בכולן יש שײכות לאותן הפרשױת שחלות 
בהן כי הכל מיד ה׳ השכיל♦ 
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עם איז ידוע**) אז דער רבי האט 
איבערגעגעבן אין נאמען פון אלטן 
דבי׳ן (בעל התניא והשלחן ערוך), 
אז מען דארף לעבן מיט דער צײט, 
ד. ה. מיט דער פרשת השבוע. 

הגם אז אין פשטות האט די קרײ 
אה פון שבת א שײכות צו די פריער־ 
דיקע טעג, מען הויבט דאך אן לײע־ 
נען די פרשה נאך צו מנחה פון 
דעם פאריקן שבת, אבער באמת האט 
די קריאה א שײכות אויך צו די 
שפעטערדיקע טעג, װארום שבת האט 
א שײכות אויך צו די טעג פון דער 
קומענדיקער װאך. 

די שײכות פון שבת צו די שפע־ 
טערדיקע טעג׳ בפרטױת, איז דאס צו 
די דרײ טעג נאך שבת, ד. ה. ביז 
מיטװאך. דערפאר קען מען מאכן 
הבדלה ביז מיטװאך״*"), אויב מען 
האט פארגעםן מאכן הבדלה פריער, 
ובכללות איז דאם צו די טעג פון דער 
גאנצער װאך. 

נוםף על זה הײנטיקער שבת, שבת 
מברכים החודש, איז דאס א ברכה 
והמשכה אויף דעם גאנצן חודש. אזױ 
איז אויך די קריאה פון דעם שבת, 
הײנטיקע קריאה, האט א שײכות 
אויך צו װײטער און צום גאנצן 
חודש. 

יב. אין שײכות, איז פאראד^) א 
שײכות במקצת, מער שײכות און א 
שײכות לגמרי. אין הײנטיקער קריאה 
גופא פון דעם יאר, האט די פרשה 


24 ) זע קונטרם ביקור שיקאגא עמוד ז. 
* 24 ) שו״ע או״ח םימן רצט םעיף ו. 

שו״ע רבנו הזקן שם םעיף ח. 

25 ) מתאים צו דעם װאם יעדע זאך האט 
א ראש׳ תוח סוף -י םת״ה זע פרדם 
ש״ב פ״א. 


װעגן שמיטה א שײכות בױתר. אלע 
יאר לײענט מען שבת מברכים אלול 
(אדער''^) ראש חודש אלול) די סדרה 
ראה, ובמילא אויך די פרשה װעגן 
שמיטה װאם אין פרשה ראה. אבער 
הײ יאר איז די שײכות פון דער 
פרשה א גרעסערע, װײלע הײ יאר 
איז שנת השמיטה, לויט װי מיר 
פםק׳נען. 

יג. מ׳האט גערעדטי׳) װעגן דעם 
װאם עס שטײט אין של״ה׳ אז התו־ 
רה מדברת בעלױנים ורומזת בתחתו־ 
נים, ד. ה. אז יעדער זאך װאם 
אין תורה׳ איז דאם װי עם איז אין 
רוחנױת ובענינים רוחנים״ ובדרך 
השתלשלות איז דער ענין נשתלשל 
געװארן אויך אין גשמױת, אין נגלה 
שבתורה כפשוטה. 

אזוי װי עם איז אין יעדער ענין, 
אזוי איז אויך בנוגע די דינים פון 
שמיטה. עם זײנען פאראן די דינים 
װי זײ זײנען אין רוחנױת, ד. ה. 
אין עולמות עלױנים און אויך למטה 
אין עבודה בנפש האדם׳ ובדרך 
השתלשלות זײנען נשתלשל געװארן 
די דינים פון שמיטה אין גשמױת. 

בכדי מ׳זאל פארשטײן די דינים 
פון שמיטה װי זיי זיינען אין רוח־ 
נױת׳ ובעיקר אין דעם װאס איז 
אונז ביחוד נוגע׳ אין עבודה בנפש 
האדם׳ איז אילו זכינו׳ װאלט מען 
קענען נעמען דעם ענין גלײך װי 
ער איז אין רוחנױת׳ און פון דעם 
פארשטײן װי עם איז אין גשמױת*'). 


26 ) אין יארן װאם דער ערשטער טאג 
פםח איז שבת. 

27 ) ש״ק מברכים החודש מנחם אב. זע 
של״ה בר׳קדמה םוף בית אחרון. 

28 ) זע אגרת הקדש לרבנו הזקן םימן 
כו בםופו. ביאורי הזהר פ׳ ױשלח. 
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אבער - װיבאלד אז מ׳איז ניט זוכה׳ 
דארף מען לערנען דעם ענין װי 
ער איז אין גשמיות, און פון דעם 
פארשטײן װי עם איז אין רוחנױת. 

יד. די דינים פח שמיטה — 
דער כללות ענין השמיטה איז, אז 
שנת השמיטה איז משמט, װישט 
אפ אלע חובות, אין דעם גופא, זײ־ 
נען פאראן צװײ עיקר׳דיקע די־ 
נים״)־ א) זמן השמיטה — שמיטה 
איז משמט לבםוף. די לעצטע רגע 
פון יאר. ובמילא איז אויך אוים 
מ׳האט געליען אין יאר פון שמיטה 
גופא, איז דאס משמט. ב) המוםר 
שטרותיו לבית דין איז ניט משמט. 
דאס איז דאך אויך דער טעם פון 
א פרוזבול. װען די חכמים האבן 
געזען אז מ׳אנטלײט ניט קײן געלט 
װײל מ׳האט מורא אז שמיטה װעט 
משמט זיץ, האט מען מתקן געװען 
א פרוזבול, כדי עם זאל ניט משמט 
זײן, װארום א פרוזבול איז ענינו 
אז ער איז מוםר שטרותױ לבית 
דין. 

און אזוי װי דער ענין איז אין 
גשמױת, אז שנת השמיטה איז מש־ 
מט די חובות, און די אויבגדערמאנ־ 
טע צווײ פרטים אין שמיטה, אזוי 
זײנען אויך פאראן די אלע ענינים 
אין רוחנױת און עבודת האדם, 
כדלהלן. 

טו. די משנה אין אבות זאגט*'״'), 
החגות פתוחה והחנוני מקיף והפנקם 
פתוח והיד כותבת וכל הרוצה ללװת 
יבוא וילוד״ דער אויבערשטער גיט 
אלע אידן בהלואה כוחות און מעגלעכ־ 


29 > ערכין כח, ב. שביעית פ״י מ״ב. 
* 29 ) פרק ג משנה טז. 
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קײטן אויף בני חײ ומזוני רויחי 
— כל הרוצה ללות יבוא וילוה. 

און די הלואה װעט ער אויפמא־ 
נען, װי רז״ל זאגן״) גבי דילי׳, 
ער וועט זיינם אויפמאנען, װארום 
הפגקם פתוח און חגוני נאמן על 
פנקםו. 

— עם איז פאראן אמאל, װאס 
על פי היתר עיםקא, מאגט מען 
אויף נאך מערער װיפל מ׳האט אנט־ 
ליען, װי כ״ק מו״ח אדמו״ר איז 
מבאר אין מאמר טעמה כי טוב 
םחרד״ ה׳תש״ט — 

דאם הײםט אז דער אויבערשטער 
איז משפיע אידן, בני חײ ומזוני 
רויחי מידו הרחבד״ און די השפעה 
װערט אנגערופן בשם הלואד״ װאם 
דאם באדײט צוױי ענינים: א) מלוה 
להוצאה ניתנד״ ניט װי שאלד״ שא־ 
לה — געהערט די זאך צום בעל־ 
הבית און מ׳טאר דאם ניט אוים־ 
נוצן און אפגעבן דעם װערט דער־ 

פון. אבער מלוה להוצאה ניתנד״ 
ד. ד״ אז די עניגים װאם דער 
אויבעדשטעד איז משפיע נוצט מען 
דאם אוים. ב) א מלוה דאדף מען 
באצאלן, ניט װי מתגד״ מצד דעם 
װאם אידן זײנען דעם אויבעדשטנם 

בנים יחידים, װיל ער ניט אז די 
השפעה זײערע זאל זײן נהמא דכסו־ 
פא, נאר בתורת הלואה, 

דעם פרעון װאם מען דארף צאלן, 

איז אין יעדער השפעד, — לויט 

איר ענין. אז דער אויבערשטער איז 
משפיע בגים, דארף מען מחנך זײן 
די קינדער לויט דעם אויבערשטנס 
רצון, בדרך התורה והמצװת. װען 
דער אויבערשטער איז משפיע חײם 


ס 3 ) זע ירושלמי תענית פ״ב סוף ד,״א. 
ד״ה כל ד.מרחם ה׳תש״ט פ״ד. 



ל ר, ו ט י ש י ח ו רו 


629 


ארוכים און חײם בריאים ושלמים, 
דארף מען געדענקען אז ימים ױצ־ 
רו ולא'*) אחד בהם׳ קײן אײן טאג 
דארף ניט פעלן׳ זײן פוםט׳ יעדער 
טאג דארף זײן אנגעפילט מיט אן 
אינהאלט װאס איז צוגעפאסט צו אים 
על פי שלחן ערוך. װען דער אוי־ 
בערשטער איז משפיע מזוני רויחי׳ 
דארף מען געבן מעשר אדער א 
חומש אויף צדקה. מלוה ה׳ חוגן 
דל. און דערפאד גיט דער אויבערש־ 
טער די איבעריקע פיר חלקים גרע־ 
סערע׳ בדי אז דער פינפטער חלק 
זאל זײן א גרויםער. 

טז. אזוי װי אבער — דער 
אויבערשטער האט פאראויס געװאוסט 
מיט װעמען ער האט צו טאן׳ ער 
האט געװאוסט אז מען װעט לײען 
און לײען׳ און צום םוף װעט מען 
ניט אלעמאל האבן מיט װאם צו 
אפצאלן׳ 

האט ער (דער אויבערשטער) גע־ 
געבן — שגת השמיטה װאם זאל 
משמט זײן אלע חובות. 

שמיטה איז א צײט װאם ושבתה 
הארץ שבת להוי׳, מען איז מפסיק 
פון ארצױת וחומרױת, און מען 
שטײגט אין דביקות בהוי׳, בדוגמא 
װי עם װעט זײן לעתיד לבוא — 
ױם שכולו שבת ומנוחה לחײ העול־ 
מים""). די הפםקה פון פריערדיקן 
מהות און װערן װי א גײער מענטש 
— װישט אפ אלע אלטע חובות. 

יז. א םוחר האט א באשטימ־ 

טע צײט אויף מאכן א חשבון װי 

31 ) זע זד,ר ח״א רכא, ב. 

32 ) זע רביבו בחײ פ׳ בהר בתחלתה. םפר 
המצות להצמח צדק מצות קדושת שבת 
השביעית. 


האלט דאם אין זײן מסחר. אויב 
ער װעט האלטן נאכאנאנד אין אײן 
מאבן חשבונות, װעט ער קײנמאל 
ניט קומען צום האנדלען. אלע טאג 
שליםט ער אפ דעפ בוך פון דעם 
טאג. יעדער װאך, חודש — דעם 
חשבון פון דער צײט. און צום סוף 
יאר מאכט ער א חשבון כללי פון 
זײן מםחר. אזוי איז אויך אין רוח־ 
נױת. אלע טאג*״) דארף מען מאכן 
א חשבון, אין קריאת שמע שעל 
המטה — פון דעם טאג. ערב שבת*■) 

— פון דער װאך. ערב ראש חודש 

— פון דעם חודש. װאס דאם אלץ 
איז א חשבון פרטי. חודש אלול 
מאכט מען א חשבון כללי, מכללות 
מעמדו ומצבו פאר דעם גאנצן יאר. 

— דער חשבון אויף חודש אלול 
גופא, איז װי כ״ק מו״ח אדמו״ר 
האט געזאגט^ס׳ אז די צװעלף טעג 
פון ח״י אלול ביז ראש השגה, דארף 
מען מאכן א חשבון ױם לחודש 
ױם לחודש׳ און ערב ראש השנה 
איז דער חשבון פון חודש אלול — 
אז מען מאכט דעם חשבון כללי 
און מען זעט אז געליען האט מען, 
אויך אין שנת השמיטה׳ און ניט 
נאר אז ער האט ניט באצאלט די 
חובות פון די פריערדיקע יארן נאר 
ער האט זיך נאך מער אנגעליען 

אין דעם יאר אלײן — פאלט מען 

דאך אראפ בײ זיך און מען װערט 
װי׳ חם ושלום׳ מיואש׳דיק, 
זאגט די תורה און פםק׳נט אפ, 
שביעית משמטת בסופד״ די לעצטע 
רגע׳ און ער האט נאך צײט צו 

זען עם זאלן נשמט װערן אלע זײ־ 

33 ) זע קהנטרם התפלה פרק יא. 

34 ) זע תניא אגרת התשובה פרק י. 

35 ) קונטרס ח״י אלול ה׳תש״ג עמוד מב. 
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גע חובות, פון די פריערדיקע יארן 
און פון שנת השמיטה גופא. 

חכמים װילן און אלע דארפן אזוי 
טאן — זיך משתדל צו זײן אפצױ 
צאלן די חובות. ניט פארלאזן זיד 
אויף דעם װאם שמיטה איז משמט. 
וכמאמר המשנה*״): המחזיר חוב 
בשביעית רוח חכמים נוחה הימנו. 
אבער לכל הפחות, דארף מען זען׳ אז 
שביעית זאל משמט זײן זײגע חובות. 

יח. בכדי אז שביעית זאל משמט 
זײן זײנע חובות, דארף ער ארויםנע־ 
מען די חובות פון דעם בית דין 

שלמעלה׳ װארום המוםר שטרותױ 
לבית דין איז שביעית גיט משמט. 
ער דארף האבן צו טאן מיטן יחיד׳ 
מיט דעם אויבערשטן אלײן׳ װאם 
ער איז יחידו של עולם. 

ער דארף זען אז מען זאל זיד 
ניט פירן מיט אים מלמעלה על פי 
דין, נאר העכער פון די הגבלות 
פון מדת הדין, װאם דאן האט ער 

גיט צו טאן מיטן בית דין שלמעלה 
נאר מיט דעם אויבערשטן אלײן׳ 
ובמילא װעלן נשמט װערן אלע זײ־ 
נע חובות. 

און דאם איז אויך דער רמז אין 

דעם װאם מען זאגט אין אנהויב 
פון םליחות־ לך ה׳ הצדקה ולגו 
בשת הפנים גו׳ לא במעשים באגו 
לפניך — דאם װאם ולנו בשת הפ־ 
נים׳ איז מצד דעם מוז זײן לך 

ה׳ הצדקה — מען זאל זיך ניט 

פירן מיט אונז על פי דין פון בית 
דין שלמעלד״ נאר דער אויבערשטער 
זאל נוצן זײן צדקה׳ מען זאל האבן 
צו טאן מיט דעם אויבערשטן׳ יחידו 
של עולם. 


יט. אויף צו פועל׳ן מ׳זאל זיד 
ניט פירן מיט אים על פי דין׳ זײ־ 
נע ענינים זאלן זיך ניט געפינען 
בבית דין של מעלה׳ נאר די הנהגה 
מיט אים זאל זײן לפנים משורת 

הדין, און ער זאל האבן צו טאן 

מיט יחידו של עולם, מלפניד ״״), 
דוקא, משפטי יצא, דארף ער אלײן 
אויך ארויסגײן פון די ענינים פון 

דין אח םדר השתלשלות און פאר־ 
בינדן זיך מיט יחידו של עולם. 

עם זײנען דאך פאראן דרײ עמודים 
װאם אויף זײ שטײט די װעלט, על 
שלשה דברים העולם — דער עולם 
גדול און דער עולם קטן זה האדם 

— עומד, על התורה ועל העבודה 
ועל גמילות חסדים, דארף מען זען 
אין די אלע דרײ ענינים פארבינדן 
זיך גלײך מיט יחידו של עולם. 

צדקה — דער קו פון גמילות 
חםדים — דארף מען געבן לפגים 
משורת הדין, גיט רעבעגדיק זיך מיט 
די חשבונות פון מעשר און חומש 
װאס דאס פאדערט זיך על פי דין, 
נאר העלפן א צוױיטן אידן אן הגב־ 
לות, ובפרט מצד דעם פארבונד פון 
זײן יחידה שבנפש מיט יענעמס יחידה 
שבנפש ײ). 

תפלה — װאס דאס איז דער קו 
פון עבודה — װעט ער מתפלל זײן 
ניט מ׳זאל ממלא זײן דאס װאם 
אים פעלט בצרכױ הגשמײם מצד 
עצמם, נאר*״) מען זאל אים געבן 
מנוחה מדאגות וטרדות, ער זאל קע־ 
נען אויםפירן דעם אויבערשטנם רצון 

36 ) זע בד קודש פרק ז. 

37 ) זע תניא פרק לב בתחלתו. 

38 ) זע רמב״ם הלכות תשובד׳ פרק ט. 
טור ושו״ע או״ח סימן רלא. 


* 35 ) שביעית פ״י משנה ט. 
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ושליחות װאם צוליב דעם איז ירדה 
נשמתו למטה. 

תורה — װעט ער לערנען ניט 
אויף צו װײזן אז ער קען בעםער 
פון זײן חבר׳ אפילו ניט דערפאר 
װאם ער האט א תשוקה צו שכל 
וחכמה׳ װאם תורה איז חכמתכם 
ובינתכם (אפילו) לעיני כל העמים׳ 
נאך מער׳ זײן לערנען װעט ניט 
זײן צוליב לידע את המעשה אשר 
יעשה׳ װארום דאם אלץ איז עולם 
און םדר השתלשלות׳ געלערנט מיט 
אן אויסרעכענונג צוליב א תכלית, 
װי הויך דער תכלית זאל ניט זײן׳ 

נאר ער װעט לערנען װײל אזוי 
האט געהײםן דער אויבערשטער. 

אז ער װעט אזוי טאן׳ גײט ער 
ארוים פון עולם און םדר השתל־ 
שלות׳ און האט ניט צו טאן מיט 
בית דין שלמעלה׳ נאר הבוקה ודבוקה 
בך כו׳ יחידה ליחדך׳ מיט דעם 
אויבערשטן אלײן׳ יחידו של עולם. 
ובמילא װערן נשמט אלע זײנע חו־ 
בות. 

און װיבאלד אז ער האט ניט 
קײן חובות אויף זיו׳ איז ער א 
נאמן׳ און מען װעט אים געבן װײ־ 
טער בהקפה. 

כ. די בחורים װאם זאגן אין די 
שולן׳ אזוי אויך די רבנים׳ שוח־ 
טים און בעלי בתים׳ זאלן איבער־ 
געבן די אידן אין די שולן דעם 
אויבנדערמאנטן ענין. 

פאראיארן האט מען איבערגעגעבן 
װעגן דעם ענין פון ערי מקלט״) 
און תקותי אז עס איז געװען א 


39 ) ש״פ עקב מבה״ח אלול ה׳תשי״א. 
געדרוקט פריער עמרד 623 ♦ 


תועלת פון דעם. און הײ יאר זאל 
מען איבערגעבן װעגן שמיטה ומםת־ 
מא װעט זײן אויך פון דעם א תוע־ 
לת. 

מען דארף ניט רײדן מיט קײן 
אריכות׳ מען זאל איבערגעבן בקי־ 
צור: 

א) דער אויבערשטער איז משפיע 
יעדער אידן מידו הרחבה בני חײ 
ומזוני רויחי׳ און די השפעה איז 
בתורת הלואה׳ ד. ה. אז מען דארף 
צאלן פאר דער השפעה דורך דער 
פולער תורה דערציאונג פון די קינ־ 
דער׳ פירן א שטרענג תורה ומצװת 
לעבן׳ געבן צדקה פון דער הכנסה 
װי דער אויבערשטער װיל. 

ב) פאר די װאס האבן ניט גע־ 

צאלט דעמ חוב׳ גיט דער אויבערש־ 
טער שנת השמיטה װאם דאם איז 

משמט׳ װישט אפ׳ אלע חובות פון 
די פריערדיקע יארן און פון דעמ 
יאר גופא. 

ג) כדי אז שביעית זאל משמט 
זיץ׳ דארף מען אבער באװארענען׳ 
אז מען זאל ניט האבן צו טאן מיטן 
בית דין שלמעלה׳ נאר איבערגעבן 
אלע חובות צום אויבערשטן אלײן׳ 
יחידו של עולם. 

ד) דאם פועל׳ט מען דורך דעם׳ 

װאם אלײן פירט מען זיך אויך לפנים 
משורת הדיו אין אלע דרײ קוין 
פון תורה׳ עבודה וגמילות חםדים. 
מען טוט זײ אן הגבלות פון דין, 

נאר מיט דער כװנה צו זוכה זײן 

אויםפירן דעם אויבערשטנס רצון. 

ה) די װאם האבן נאך דערװײל 
ניט דערגרײכט דערצו׳ טארן זיך׳ 
חס ושלום׳ ניט מיאש זײן׳ װארום 
די לעצטע רגע פון שמיטה איז 
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משמט. בשעתא חדא וברגעא זזדא״) 
קען מען תשובה טאן, ושבת עד ה׳ 
אלקיך״) װעלבער איז משמט אלע 
חובות, און ער, דוקא^*), גיט לשנה 
הבאה, בני חײ ומזוני רויחי, א 
בתיבה וחתימה טובה בטוב הנראה 
והנגלה. 

(משיחת ש״פ ראה, תשי״ב) 

בא. אזוי װי עם גײט צו אלול, 
דער זמן פון תשובה וקול השופר, 
דארפן די תלמידים לערנען אין דעם 
זמן די ענינים השײבים לאלול, אזוי 
װי דרך חײם, שער התשובה ושער 
התפלר״ לקוטי תורה — פון פרשה 
דברים אן רעדט זיך שוין אין לקוטי 
תורה װעגן תשובה — עטרת ראש. 

װארום אלע ענינים װאס קומען 
פאר אין בריאד״ דארפן זײ זיך 
אפשפיגלען בײ די תלמידי הישיבה, 


אין זײער ענין, װאס דאם איז •' 
תורה. 

ובמילא אזוי װי עס גײט אלול, 
דער זמן פון אורי וישעי, דער זמן 
פון תשובה אין װעלט, דארף זיך 
דאם אפשפיגלען בײ א תלמיד, אין 
לערנען די ענינים הנ״ל. 

און אויך די תלמידים װאס געפי־ 
נען זיך ניט איצטער אין דער ישי־ 
בר״ זײ זײנען אין קעמפ צי אין 
אן אנדער ארט, דארפן זײ אויך זען 
לערנען די ענינים המתאימים לזמ־ 
נים אלו. 

װארום דער פארן אין קעמפ ובדו־ 
מד״ איז דאך דאם ניט קײן הפםק 
בענינם, ניט סתם אפרוען זיך, נאר 
דאם איז דאך צוליב א תועלת, במילא 
איז דאם געזאגטע שײך אויך צו זײ. 

(מדברי כ״ק אדמו״ר שליט״א להנהלת 
ישיבת תו״ת בברוקלין, שנת תשט״:י> 


תצא 


א. אין הײנטיקן (מאנטיק) שיעור 
חומש זאגט ער: לא תראה חמור 
אחיך או שורו נופלים בדרך והתע־ 
למת מהם הקם תקים עמו. 

דרך איז א ממוצע צװישן רשות 
היחיד און רשות הרבים. 

ס 4 ) זע זהר ח״א קכט א־ב. קדושין מט, 

ב. ע״ז י, ב. 

41 ) זע רמב״ם הל׳ תשובה פ״ז הלכה 
ו״ז. לקוטי תורה דברים כז, א. ד״ה אמר 
רשב״ג ה׳תר״ץ (ספר המאמרים — קונטרםים 
— עמוד קיח. ובכ״מ. 

42 ) װארום בני חײ ומזוני לאו בזכותא 
(פון בית דין שלמעלה) תליא אלא במזלא 
תליא (װאם הענגט אפ ■נאר פון אויבערשטן 
אלײן (מו״ק כח, א. זהר ח״א מג, ב. שם 
רנז, ב. ובכ״מ) — דערפאר איז מען 


— דערפאר איז אין חםידות 0 
בשעת מען איז מבאר ענין הקו, גיט 
מען אויף דעם דעם משל פון א 
דרך, װאם איז מחבר עיר הגדולה 
והיכל המלכות מיט עײרות קטנות 
ביז צו א פינה נדחת; 

אויך דעם משל פון א צינור, אז 
בשעת מען דארף אנגיסן מים מן 

מתפלל אויף בני חײ ומזוני, כאטש — 
לאו בזכותא תליא, װײל דורך תפלה צום 
אויבערשטן אלײן, דורך תשובה וטל תורד״ 
קען מען משנה מזל זײן (תוספות שבת 
קנו, א. זע אויך תענית כה, א. ביאורי 
הזהר פ׳ וירא. המשך מים רבים תרל״ו 
פרק קעד. חנוך לנער בםופו. עי״ש). 

1 ) ביאורי הזהר ר״פ וישלח. ועוד. 
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הנהר הגדול׳ װאס זײ גײען בתרקף 
גדול׳ אין כלים קטנים׳ מוז מען 
האבן א צינור׳ װאס טײלט זיך דער־ 
נאך אויף צינורות קטנים׳ װאס דורך 
זײ קען אנקומען די װאסער ביז אין 
כלים הױתר קטנים שבריחוק מקום 
בױתר. — 

בשעת אז מען װיל מוסיף זײן 
נאך אן ענין אויסער דרך׳ קען דאס 
זײן אויף צװײ אופנים ־ מוסיף זײן 
שור וחמור הנופלים ברפת׳ רשות 
היחיד׳ אדער מוסיף זײן הנופלים 
ברשות הרבים. זאגט ער אין ספרי״) 
אז מען איז מוסיף רשות הרבים׳ 
אבער אין רפת איז ניטא קײן חױב 
חקמה. 

ב. דער ענין מכל הנ״ל אין חי־ 

נוך: קודם החינוך איז דאך עיר 
פרא אדם ױלד*). עס זײנען דא אזוי־ 
נע װאס זײ זײנען כבהמה׳ ובכל־ 
לות״) צי שור — בהמה דקדושה׳ 
צי חמור — בהמה דלעומת זה׳ אויף 
װיפל עס איז שײך לעומת זה בײ 
א אידן. 

איז בשעת מען זעט דעם חמור 
אדער דעם שור נופלים (ממדריג־ 
תם׳ אראפגעפאלן אויך די משא װאס 
זײ דארפן טראגן) בדרך׳ איז הקם 
תקים עמו. 

דאס גופא װאס תראה — מען 
װײזט אים — איז א דאי׳ אז דאס 
האט א שײכות צו אים. וכמאמר 
הבעש״ט') אז אלץ װאס א איד זעט 
און הערט איז דאס בהשגחה פרטית׳ 

2 ) דברים כב׳ ה 

3 ) אױב יא׳ יב. 

4 ) זע בבא קמא נד׳ ב. 

5 ) זע ספר השיחות — קיץ ה׳ש״ת 
עמוד יא, 


אויף אויסנוצן דאס אין עבודת הא 
דם לקונו. 

הגם ער מיינט אז ער שטײט אין 
א העכערער מדריגה׳ און אפשר 
שטײט ער טאקע אין א גאר גרוי־ 
םער מדריגד״ מכל מקום האט עס 
א שײכות צו אים. װי דער פסוק 
זאגט אחיך׳ בתוספות לאנגער כ״ף׳ 
דאס איז דײן ברודער. 

זעענדיק װי יענער געפינט זיך 
בדרך׳ ניט אין רשות היחיד׳ נאך 
מערער — אפילו אויב יענער גע־ 
פינט זיך אין רשות הרבים׳ היפך 
רשות היחיד יחידו של עולם׳ קען 
ער דאך טענה׳ן מה לי ולצרה הזאת. 
זאגט מען אים׳ נײן׳ עם ליגט אויף 
אים א חוב אפלײגן זײנע ענינים 

און מקײם זײן מצות הקם תקים. 

ואדרבה׳ דער חױב איז דוקא בד־ 

רך ורשות הרבים. אויב נופלים בר־ 
פת׳ װיבאלד זײ זײנען ברשות היחין 
— איז ניטא חובת הקמה׳ זײ װעל) 
אלײן אויפשטײן׳ דער חױב איז בדרך, 
און נאד מערער ברשות הרבים — 
װארום ם׳איז דאך חומר בדברי סופ 
רים מבדברי תורה״). 

מצות הקמה בדרך — דארף מען 
טאן בזריזות ובשמחה כנ״ל. אבער 

ברשות הרבים — דארף מען טאן 
מיט נאך א גרעסערן געשמאק׳ װא־ 
רום — ערבים עלי דברי סופרים 
ױתר מדברי תורה י). 

ג׳ ובנוגע לענינינו: דאם װאם 

מען האט גערעדט בענין הנםיעות 
אויף טאן במוסדות י חינוך׳ קען מען 
דאד װעלן שטעלן א תנאי און אוים־ 
קלײבן בדוקא ערטער װאם זײנען 

6 ) זע עירובין כא׳ ב. 

7 ) עברדה זרר׳ לר״ א. 
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נענטער צו אים, ערטער װאס דארטן 
איז דא מערער יראת שמים) 
זאגט מען אויף דעם, אז בשעת 
מען קען אויפטאן אין א מקום רחוק 
ופינה נדחת, נדחת בגשמױת וברוח־ 
נױת׳ איז ניט נאר בפשיטות אז 

— הקם תקים׳ ניט נאר בפשיטות 
אז דאס טאר ניט מחסר זײן אין 
דער זריזות ושמחה׳ נאר נאך מער 

— עס דארף נאך פארשטארקן דעם 
חױת, די זריזות ושמחה. 

ד. דער ענין פון שור וחמור 
נופלים בדרך — איז אויך שײך אין 
די מוסדות חינוך וישיבות עצמם. 
בשעת מען זעט אין דעם תלמיד 
אן ענין פון שור וחמור נופלים, 
און נאך מערער אז זײ געפינען זיך 
אין רשות הרבים, איז ניט שייך 
קיץ תירוץ — ניט מצד דעם מש־ 
פיע, גיט מצד דעם ראש ישיבה 
וראש מתיבתא, ניט מצד דער הנה־ 
לה — אז ס׳איז ניט לפי כבודם, 
מען האט קײן צײט ניט וכו׳. ועל 
דרך זה — אז פון די אויסגערעכנ־ 
טע זען דאס אין זיך אלײן, איז ניטא 
קײן ארט אויף והתעלמת אדער טע־ 
נה המדומה — אז עס איז ניט לפי 
כוחם, עם מוז זײן דער הקם תקים. 

װארום דער צױוי מיט אלע פר־ 
טים וענינים הנ״ל איז געזאגט גע־ 
װארן לכל אחד ואחד מהתלמידים, 
מהמשפיעים, מהראשי־ישיבות ומחברי 
ההנהלה, אלס יחידים און אלם א 
כלל (התלמידים בכללם — ביז צו 
בללות ההנהלה). 

און װיבאלד אז מען מאנט עס 

— איז ברור הדבר אז מען גיט 
כחות אויף דעם. און אז ער װעט 


באמת װעלן ממלא זײן דעם ציװ 

— װעט ער קענען. 

װארום אזוי װי אלע מצװת שבתו־ 

רה זײנען געזאגט בלשון װאם האט 
צװײ פירושים: צױוי און הבטחה, 
אזוי אויך דער הקם תקים. בשעת 
עם דערהערט זיך דער צױוי: דו 
זאלסט אויפשטעלן, דאן קומט דער 
פירוש הפנימי: מען איז מבטיח, 
דו װעםט אויפשטעלן. 

ה. א חיזוק אין דעם איז אויך 
דאם, װאם במדינה זו איז דער םדר, 
אז די התחלת זמן הלימוד איז בחו־ 
דש אלול. די צײט װאס המלך בש־ 
דה*), די י״ג מדות הרחמים זײנען 
בהתגלות, באופן אז יעדן אײנעם 
איז המלך מקבל בסבר פנים יפות 
ומראה פגים שוחקות לכולם כנ״ל 

— װאס דאס גיט כוח יעדערן אויף 
אויםפירן װאם עם מאנט זיך פו* 
אים. 

דאס אלץ איז שײך לתלמידי ישי־ 
בות בכלל ולתלמידי תומכי תמימינ 
ביחוד, װארום דער ענין פון תורה 
בכלל און אופן לימודה אין תומכי 
תמימים בפרט — איז דאך מאחד 
ומחבר זײן גליא מיט סתים דתורה 
און דורך דעם אויך גליא וםתים 
דנשמה מיטן גליא וםתים דקוב״ה 

— ביז מען קומט צו צום מילוי 
הבקשות: בקשו פני את פניך ה׳ 
אבקש. 

און באור פני מלך חײם — דאם 
איז ממשיך פון פנימױת ועצם הטוב 
א כתיבה וחתימה טובה לשגה טובה 
ומתוקה, למטה מעשרה טפחים, בטופ 
הנראה והנגלה. 

8 ) לקוצזי תורה ראח לג, א. 
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ו. ועל דרך זה איז אויך מרמזי 
הסדרה־ בי תצא למלחמה על אוי־ 
ביך׳ די מלחמה מיטן אײגענעם ננהצ 
הבהמית׳ די מלחמה מיט דער םבי־ 
בה״ מיטן גוף ונפש הבהמית פון 
זולת׳ איז דער םדר אין דעם כי 
תצא״ ניט װארטן ביז יענער װעט 
קומען מלחמה האבן צו דיר׳ נאר 
ארויםגײן צו יענעם. װי מען האט 
שוין אמאל גערעדטי) אז אויב דער 
אויב קומט אין זײן שטח, איז אפילו 
װען ער איז מנצח די מלחמה איז 
לא ימלט עם זאל ניט זײן עפעס 
א הירום וחורבן שנגרם מצד המלח־ 
מה׳ מה שאין כן — כי תצא _ 
בשעת מען גײט מיט א מלחמת תנו־ 
פה לשטח האויב. 

און דעמאלט איז ושבית שבױ. 

די שבי װאס ם׳איז געװען געפאנ־ 
גען בײ אויביך, בײ דײן אויב״ — 
א שבי װאס איז פארבונדן מיט דיר. 

ער זאל ניט מײנען אז ער טוט 

יענעם א טובה, ובמילא איז װיפל 
ער װעט ניט טאן — איז מספיק, 
זאגט מען אים, ער זאל װיסן אז 
דאם איז שבױ פון אויבין — דאם 
איז נוגע אים, און נאך מערער װי 
צום צװײטן, דאס זײנען זײנע ניצוצות 
װאם געפינען זיך אין לעומת זה 
און ער דארף זײ פון דארטן ארוים־ 
נעמען. וכנ״ל בענין כי תראה, װי־ 
באלד ער זעט עס און װײם פון 

דעם — האט עם א שײכות צו 
אים. 

און אזוי װי געזאגט פריער — 


די פרשה איז בלשון צױוי ובלשון 
הבטחה. בשעת ער דערהערט דעם 
צױוי, טוט ער דאם בשמחה ובטוב 
לבב, ומובטח לו אז ושבית שבױ, 

ז. עס איז דאך לפום צערא אג־ 
רא״). װיבאלד אז דאם איז פאר־ 
בונדן מיט צער פון א מלחמה, מצד 
דעם העלם והםתר אויף מילוי שליחו־ 
תו, האט ער לפום זה די אגרא, 
ער נעמט עצמות, וכמבואר ״) על 
פסוק יעשה למחכה לו אינון דדחקין 
למילה דהוכמתא, אז דורכן ברעכן 
ההעלם והםתר נעמט ער עצמות. 

װאם דורך דעם קומט מען צו 
לקױם היעוד״) לא ישא גוי אל גוי 
חרב ולא ילמדו עוד מלחמה, בביאת 
המשיח שנקרא שלום"), וכמו שב־ 
תוב ״) שר שלום — למרבה המשרה 
ולשלום אין קץ. 

װי ער זאגט אין אגרת הקדש״) 

אז איצטער דארף זײן בירור הניצו־ 
צות. לעתיד װעט נשלם װערן בירור 
הניצוצות וױפרד הרע מהטוב וכו׳ 
װעט מען דעמאלט ניט דארפן מברר 
זײן בירורין נאר די עבודה װעט זײן 
ליחד יחודים עלױנים ױתר להמשיך 
אורות עלױנים יותר מהאצילװב װאם 
דאם איז דער עגין פון שלום, שלום 
אין קץ. אבער דאם גופא האט מען 
דוקא דורך דער עבודת הבירורים 
איצטער, דעם תצא למלחמה. 

(משיחת ט׳ אלול, תשח״י) 

10 ) אבות פרק ה׳ משנה כא. 

11 ) ד״ה ואברהם זקן תרם״ו ואילך, 

12 ) ישעי׳ ב׳ ד. 

13 ) מדרש מעשי תורה. 

14 ) ישעי׳ ט, ה־ו. 

15 ) םימן כו. 


9 ) שמחת בית השואבה ה׳תשי״ז. 
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ח״י אלול 


א. ח״י אלול איז דער ױם הולדת 
פון בעל שם טוב און פון אלטן 
רבי׳ן. 

בנוגע דעם ױם הולדת פון בעש״ט, 
װאם איז געװען בח״י אלול׳ האט 
דער רבי׳ כ״ק מו״ח אדמו״ר׳ איבער־ 
געגעבד), אז דאס איז דער ױם 
הולדת שלו בגופו׳ בנפשו און אויד 
אין דעם װאס ער — הבעש״ט — 
איז נתגלה געװארן. דאס אלץ איז 
געװען בח״י אלול. 

אזוי אויך בנוגע דעם אלטן רבי׳ן/ 
איז חוץ זײן ױם הולדת בגופו, זײ־ 
נען געװען נאד כמה ענינים עיק־ 
רײם, װאס זײנען געװען בײ אים 
בח״י אלול. 

ב. אין כתבי האריז״ל שטײט אויפן 
פסוק, והימים האלה נזכרים ונעשים, 
אז טעג װעלכע האבן אין זיד א 
געװיםן ענין, איז בכל שנה ושנה, 
בשעת מען דערמאנט דאס — נזכרים 
— װי על פי תורה הײםט דערמא־ 
נען — איז ונעשים, טוט זיד אויף 
נאכאמאל די המשכה־ בט״ו ניםן — 
יציאת מצרים, וכו׳. 

אזוי איז דאס אייד בנוגע ח״י 
אלול בכל שנה ושנה. דורד דעם 
װאם מען דערמאנט דאם כנ״ל, חזר׳ן 
זיד איבער נאכאמאל אלע ענינים 
הנ״ל פון בעש״ט און פון אלטן 
רבי׳ן, בכל שנה ושנה אין דעם זמן. 

מיט דעם װעט מען פארשטיץ װאס 
דער רבי, כ״ק מו״ח אדמו״ר, האט 


געזאגטי), אז ח״י אלול ברענגט ארײן 
א חױת אין אלול. א צװײטן מאל 
האט ער דאס געזאגט אין דעם נוסח•. 
ח״י אלול ברענגט ארײן א חױת 
אין דער עבודה פון אני לדודי ודודי 
לי (ראשי תיבות אלול). 

אין אגרת הקדש ״) פון תניא 
ברענגט ער, אז בכל ראש השנה 
װערט נמשד אן אור חדש שלא הי׳ 
מעולם. פון דעם איז אויד מובן 
בנוגע ח״י אלול, אז בכל שנה װערן 
די ענינים ניתוםף. הגם בגלוי זעט 
מען עם ניט, און גאד מער — עס 
דוכט זיד אז די ענינים װערן מזמן 
לזמן נתמעט, אבער דער אמת איז, 
אז בפנימױת, װאם די פנימױת מוז 
סוף כל סוף ארויס בגילוי, װערן 
די ענינים ניתוםף. 

ג. עס איז ידוע דער משל װאס 
ברענגט זיד אין חסידות, פון אײ־ 
נעם װאם האט א פארשלאםענעם 
אוצר און האט עם ניט געזען, אבער 
װיבאלד אז ער װײס אז דער אוצר 
געהערט צו אים, און דער שליםל 
איז בײ אים אין האנט און װען 
ער װיל קען ער עס אויפזוכן, איז 
הגם דערװײל זעט ער ניט דעם 
אוצר, פונדעסטװעגן איז ער בשמחה 
גדולה *). 

כמו כן בנידון דידן, װיבאלד אז 
דער שליסל איז בײ אונז אין די 
הענט, װען מען װיל קען מען דאם 


2 ) שיחת ח״י אלול תש״ה (לקו״ד ע׳ 
946 ). 

3 ) םימן יד. 

4 ) ראה תורד, אור ס״פ בראשית. 


1 ) שיחת כ׳ כםלו תרצ״ג (לקו״ד ע׳ 64 ). 
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עפענען׳ אויך הױם אם בקולו תשמעה 
בשעתא חדא וברגעא חדא׳ איז אפילו 
אז ער האט עם ניט בהרגש, איז די 
ידיעה אלײן און װאס ער איז זיכער 
אז בפנימױת האט ער דאם׳ דארף 
פועל׳ן אן עילוי• 

ד. כ״ק מו״ח אדמו״ר האט דער־ 
צײלט׳ אז אמאל איז ח״י אלול גע־ 
װען פון די מועדים הנםתרים; דער 
רבי דער צמח צדק האט עס מגלה 
געװען לבנױ הקדושים. דער רבי 
מהר״ש פלעגט ח״י אלול כשחל בש־ 
בת אדער דעם שבת װאם פאר ח״י 
אלול — זאגן א מאמר חםידות פון 
אלטן רביץ. שפעטער איז ח״י אלול 
געװארן א מועד גלוי. 

דארף דאס געבן א כוח צו יעדן 
אײנעם, אז די ענינים שבפנימױת 
זאל מען קענען ארויםנעמען בגילוי, 
און װי געזאגט פריער, אז ח״י אלול 
גיט א חױת אין אלול און אין דער 
עבודה פון אני לדודי ודודי לי, 
נעמט מען דערפון חױת על כל 
השנה בענינים הרוחנײם, און במילא 
קומט עס ארוים על כל השנה אויך 
בענינים הגשמײם, בבני חײ ומזוני 
רויחא. 

(משיחת ש״פ תבוא, ח״י אלול, תשט״ז) 

ה. כ״ק מו״ח אדמו״ר האט גע־ 
זאגט'), אז די צװעלף טעג פון ח״י 
אלול ביז ראש השנה איז דער זמן 
פון דעם חשבון פונעם גאנצן יאר, 
ױם לחודש ױם לחודש, און ח״י 
אלול — איז דער זמן החשבון פון 
חודש תשרי העבר. 

װיבאלד אז ח״י אלול איז דער 
זמן װאס מען דארף מאכן א חשבון 

5 ) קונטרס ח״י אלול ד,׳תש״ג ע׳ מב. 


הנפש פון דעם פאריקן חודש תשרי, 
װאס בכלל זה איז, כמובן, אז מען 
דארף זען אז די ענינים, װאס מ׳האט 
ניט געטאן בחודש תשרי העבר, זאלן 
זײן װי עם דארף זײן בחודש תשרי 
הבא, במילא איז קײן פלא ניט, אז 
ח״י אלול זאל מען רײדן װעגן דעם 
סדר ההנהגה פון חודש תשרי. 

נאך א טעם איז אין דעם, אז 
לטובת הדבר איז בעסער אז דער 
רײדן זאל זײן ברוב עם, כדי אז 
די װאם געפינען זיך דערבײ, זאלן 
דאס מפרםם זײן, און עס זאל אנקו־ 
מען צו אלעמען. דערפאר זאג איך 
דעם ענין איצטער, אין דער התוע־ 
דות פון ח״י אלול. 

ו. עשרת ימי תשובה איז דאך 
דער זמן װאס דעמאלט״) איז קירוב 
המאור אל הניצוץ, דער אויבערש־ 
טער איז דאן נאענט צו אלעמען, 
װי עם שטײט אויף עשרת ימי תשו־ 
בה'), דרשו ה׳ בהימצאו קראוהו בהױ־ 
תו קרוב. אויף חודש אלול׳ דער 
זמן ההכנה אויף עשרת ימי תשובה, 
זאגט ער אין לקוטי תורה ״) דעם 
משל אויף דעם זמן׳ װי א מלך 
װאס געפינט זיך בשדה, װאם דאן 
האבן אלע צו אים א צוטריט. בשעת 
דער מלך געפינט זיך בהיכלו, אין 
נמשל איז דאם א גאנץ יאר, דאן 

6 ) זע קונטרם העבודה פ״ה בםופו. ד״ה 
שיר המעלות ממעמקים תש״ג. 

7 ) ראש השנה יח, א. רמב״ם הלבות 
תשובה פ״ב ה״ו. וברשימת הצ״צ עה״פ 
דרשו הוי — אשר אז מקור ההמשכה 
מלמעלה בױתר — כתר הכללי דאצילות, 
וההמשכה — באופן נעלה, דרך י״ג מדות 
דא״א, ומדות דז״א הם רק בדרך מעבר. 

8 ) פ׳ ראה לב, ב. וראה ג״כ של״ה 
סוף מם׳ ר״ה, 
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קענען ניט אלע ,צו אים ארײנגײן, 
און די װאם גײען ארײן, דארפן דורכ־ 
גײן די שרים. דאקעגן װען דער 
פילד גײט ארוים אין שדד״ אין 

נמשל — חודש אלול, דאן האבן 

אלע א צוטריט גלײך צום מלך. 

לפי זה איז דאך מובן אז דער 
זמן פון חודש תשרי בכללי) און 
עשרת ימי תשובה בפדט, אויך דער 
זמן ההכנה אויף חודש תשרי, װאם 

דאם איז חודש אלול בכלל, פון ח״י 
אלול אן בפרט און די ימי הםליחות 
בפרטי פרטױת, איז אין די זמנים 
דארף מען זיך מערער אויםטאן פון 
עניני עולם, און איבערגעבן זיך מע־ 
רער צו ענינים רוחנײם. 

דאם הײםט, אז אפילו די װאם 
דעם גאנצן יאר זײנען זײ זיך עוםק 
אין ענינים גשמײם, עובדין דחול, 
דארפן זײ דעם זמן פון חדשי אלול 
און תשרי, ממעט זײן אין דער התעם־ 
קות און מוםיף זײן אין תורה ועבודה. 
ומכל שכן אז די װאם א גאנץ יאר 
געפינען זײ זיך באהלה של תורה 
ותפלה, זײ זײנען ניט פארנומען 
מיט עובדין דחול, כל השנה זײנען 
זײ שבת״), דארף בײ זײ דער זמן 
פון חדשי אלול ותשרי זײן: שבת 
שבתון, ד. ה. אז אין דעם זמן דארפן 
זײ נאך װײניקער פארנעמען זיך מיט 
עובדין דחול, אפילו מיט זײערע 
עובדין דחול, און מוםיף זיין אין 
די ענינים פון תורה ועבודה. 

דאם דארף זײן בפרט — דער םדר 
פון ױשבי אוהל, תלמידי חכמים איק־ 
רון שבת. תלמידי הישיבות האבן, 


9 ) זע ויקרא רבה פכ״ט ח: ח.־דש 
תשרי, תשרי ותשבוק ותכפר על כל חובי 
עמך• 

10 ) זע זהר חלק ב צד, ב. שבת קיט, א• 


דארפן האבן, גאר װײניק צו טאן 
מיט עובדין דחול, אפילו כל השנה 
כולה, 

ז. אזוי האט געדארפט זײן. װאם 
איז בפועלל 

דער םדר אין די ישיבות איז, אז 
אין דער צײט פון אלול און תשרי 
ומכל שכן ראש השנה ועשרת ימי 
תשובר״ פארן זיך פאנאנדער דער 
גרעםטער טײל תלמידים, אדער גאר 
אלע תלמידים, אהײם, םײ די עלטע־ 
רע םײ די אינגערע. און דער םדר 
אין דער הײם איז, אז דארטן שלאפט 
מען מיט א שעה מער, מען עםט 
בעםער, ובכלל זעט צו די מוטער, 
אז ער זאל זיך אפרוען פון די חדשים 
װאם מען האט אים נעבעך געמא־ 
טערט אין דער ישיבה. ער זאל זיך 
ערהאלן און זײן שטארק אין די 
רמ״ח אברים ושם״ה גידים. מען נוצט 
אוים די צײט אויף תוקפא דגופאיס. 

די צײט װאם ער געפינט זיך 
אין ישיבד״ דאן איז דער תלמיד 
רוב הױם, אדער דעם גאנצן טאג, 
אין די ד׳ אמות של תורה און ד׳ 
אמות של תפלה. ער דאװנט אין 
ישיבה (על פי רוב) און לערנט אין 
ישיבד״ אויך עםט ער און שלאפט 
אין ישיבה ובאוירה. דער װאם שלאפט 
אין דער הײם, שלאפן איז דאך ראש 
ורגל בהשואד״ במילא פארשטײט ער 
ניט די טיפקײט ,זןן מאמר רז״ל*״) 
והוי גולה למקום תורה. אויך שלאפן 
דארף מען אין די ד׳ אמות של 
תורה וד׳ אמות של תפלה. אבער 
בכל אופן איז אינעם רוב הױם אין 
כמות ופשיטא אין איכות, געפינט 


וז) זע זהר ח״א קפ, ב. 
*װ) אבות פרק רביעי משנה יד, 
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ער זיך בד׳ אמות של תורה וד׳ 
אמות של תפלה, 

קומט צו גײן חודש אלול׳ ובפרט 
נענטער צום םוף חודש אלול׳ פארט 
מען זיך פאנאנדער אהײם׳ און מען 
גיט זיך אפ מער אויף ענינים גש־ 
מײם — עם איז אפילו אלץ עניגי 
היתר׳ אבער פונדעםטװעגן גיט ער 
זיך אװעק אויף ענינים גופגײם׳ ניט 
אויף ענינים רוחנײם — 

איז דער םך־הכל פון דעם׳ אז 
אנשטאט דעם װאם אין דער צײט 
דארף מען ממעט זײן אין עובדין 
דחול און אפגעבן זיך מערער אין 
תורה ועבודה׳ טוט מען דעם היפך 
פון דעם׳ מען איז ממעט אין תורה 
ועבודה און מען גיט זיך אװעק מע־ 
רער אויף ענינים גשמײם. 

ח. יעדער ענין האט דאך א מקור 
אין תורה׳ איז אויך דער, ענין — 
די אויבנדערמאנטע הנהגה — האט 
א מקור אין תורה און א התחלה 
פון א דבר טוב. 

דער ברכי ױםף שרײבטי'*) אז די 
רבגים װאם תמיד עוםקים בגופי הל־ 
כות ובחיבורים׳ איז בחודעו אלול 
היו מניחים מקצת לימודם אויף מו־ 
סיף זײן בתפלות ובתחנונים. 

במילא איז געװארן׳ אז מען איז 
ממעט בהלכות ובחיבורים׳ נאר ניט 
אלע קומען צו דער צװײטער העלפט 
— מוסיף זײן בתפלות ובתחגונים. 
אויפן װעג׳ רוט מען זיך אפ׳ װערט 
מען אײנגעשלאפן, 

ט. עם שטײט אפילו ואשימם 
בראשיכם׳ ואשימם חםר ױ״ד׳ אז די 


12 ) םימן תקפא. געבראכט אין אלף למטד׳ 
סקט״ו. 


אשמה איז אויף די ראשיםי'). ד. ה. 
אז שולדיק איז די הנהלה אין דעם 
װאס דער םדר אין דער צײט פון 
חדשי אלול ותשרי איז ניט כדבעי. 
דאס איז א טעם אויף צו מאגען 
בײ דער הנהלה. עס איז אבער ניט 
קײן תירוץ און קײן התנצלות פאר 
די תלמידים, די תלמידים דארפן 
זיך ניט רעכענען׳ צי די הנתלה 
מאגט ביי זיי צי ניט׳ זיי מוזן זען 
אויסנוצן די צײט פון אלול און 
תשרי אויף מוסיף זײן בתורה ועבו־ 
דר׳. ממעט זײן אין ענינים גשמיים 
און מוםיף זײן אין ענינים רוחנײם. 
אויך להגיח מקצת לימודם בהלכות 
ובחיבורים׳ און מוסיף זײן בתפלות 
ובתחנונים. 

אויף עשרת ימי תשובה שטײט 
דאך דרשו ה׳ בהמצאו קראוהו בהױ־ 
תו קרוב׳ כאן ליחיד׳ דער אלטער 
רבי האט געטײטשט״)׳ כאן ליחיד׳ 
די תשובה פון יחידה (שבנפש) צו 
יחידו של עולם. 

דערפאר איז עשרת ימי תשובה׳ 

און חודש אלול אלם הכנה צו די 
עשרת ימי תשובה׳ דארף זײן די 
עבודה פון קבלת עול׳ װאם דורך 
קבלת עול קומט מען צו׳ צו יחידה 
לײחדך׳ װי מיר זאגן׳ חבוקה ודבו־ 
קה בך טועגת עולך יחידה לײחדך. 

און דער קבלת עול דארף זײן 
א קבלת עול כללי (ועצמי׳ װי דער 
הפרש פון קבלת עול שבכל השנה 
צו דעם קבלת עול פון ראש השנה. 
בכל השנה איז א קבלת עול הכרחי 
וחיצוני׳ און ראש השנה איז א קבלת 


13 ) ספרי דברים א, יג. פירש״י שם, 

14 ) כנראה אריף דעם מאמר רו״ל כאן 
ליחיד — בר״ה (יז, ב), 
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עול בדרך ממילא ועצמי״)). בשעת 
עס איז א קבלת עול פרטי׳ איז 
הגם ער איז פארקװעטשט אין אײז 
פרט אדער אפילו אין א סך פרטים׳ 
קען זײן ישות ומציאות דורכשפארן 
אין אנדערע פרטים, און אין זײ 
װעט ער זײן בהתפשטות ובהתרח־ 
בות. בשעת עס איז אבער א קבלת 
עול כללי, דאן איז ער פארקװעטשט 
אינגאנצן און בהשואה אין זײן גאנ־ 
צער קומד״ דעמאלט איז יחידה לײח־ 
דך. און מצד יחידה שבנפש איז 
ניט קײן אונטערשײד פון א גדול 
שבגדולים און א פחות שבפחותים. 
בײ דעם גרעסטן בר דעת איז זײן 
שכל והשגה ניט מעלים אויף יחידה 
שבנפש װען זי איז פועלת פעולתה׳ 
און בײ א פחות שבפחותים זײנען 
די מחשבות דבורים ומעשים, װאס 
זײנען געװען ניט כדבעי, ניט מפסיק 
ומונע דעם רײן מאכן אפילו די 
מחשבה דבור ומעשה״) בעת פעולת 
היחידה. 

די צײט פון אלול ותשרי איז די 
צײט פון יחידה לײחדך, װאס די 
הקדמה והכנה צו דעם איז טוענת 
עולך, און א קבלת עול כללי דוקא. 
מען דארף ניט אװעקפארן און באפרײ־ 
ען זיך פון עול, ניט האבן אויף 
זיך קײן קבלת עול, נאר, אדרבה, 
מען דארף זיך געפינען אין די כות־ 
לי הישיבה, די ד׳ אמות של תורה 
וד׳ אמות של תפלד״ שטײן מיט א 
תוםפות קבלת עול, און זען מוםיף 
זײן בתפלות ובתחנונים, װאם דורך 
דעם קומט מען צו, צו יחידה לײח־ 
דר_ 

15 ) זע בארוכה ד״ה שופר של ר״ה 
תרצ״ט ומשנת תש״ב. 

16 ) זע תניא סוף פרק יט. 


י. מען װעט דאך טענה׳ן, אז מען 
קען פארן אהײם און דארטן טאן די 
אלע ענינים, שטײן מיט א קבלת 
עול כללי, מוסיף זײן בתפלות ובתחנו־ 
נים א. א. װ. 

דערצײלט די גמרא") אז רב אמי 
ורב אסי הװ מצלי ביני עמודי, זײ 
פלעגן דאװנען אין דעם ארט װאו 
זײ האבן געלערנט, און געלערנט 
אין דעם ארט װאו זײ האבן גע־ 
דאװנט. זײ האבן מחבר געװען תורה 
ותפלה. 

דאס שטײט אויף רב אמי ורב 
אםי, אבער מען לערנט עם אפ פון 
א פסוק. ופשיטא אז פאר אנדערע 
איז דאס אודאי א הוראה אז מען 
דארף אויספירן די ענינים פון תפ־ 
לות ותחנונים, אין די כותלי הישי־ 
בד״ ד׳ אמות של תורה מיט ד׳ 
אמות של תפלה. 

יא. װי אויבן געזאגט, אז שול־ 
דיק איז אויך די הנהלד״ במילא 
מאנט מען בײ בײדן. בײ דער הנה־ 
לה און ביי די תלמידים. 

בײ דער הנהלה מאנט מען׳ אז 
מען זאל ניט לאזן די תלמידים פרײ׳ 
אז אין דער צײט זאלן די תלמידים 
קענען פארן אהײם, און פארלאזן זיך 
אויף זײער ױשר. 

בײ די תלמידים מאנט מען, אז 
מען זאל זיך ניט פארלאזן אויף דער 
הנהלה: אויב די הנהלה װעט זײ 
הײםן בלײבן אין ישיבד״ װעלן זײ 
בלײבן, און אויב ניט, פארן זײ 
אהײם, און ער האט א היתר אויף 
דעם, װארום עם איז שוין עבר 
ושנד״ ער האט אזוי געטאן פארא־ 
יארן, פאר צװײ יארן, ובמילא היתר 


17 ) ברכות ח, א. 
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געשה לו׳ אז א כ״ף הדמױן. נאר 
זײ זאלן זײן אין ישיבה׳ און מוםיף 
זײן בתפלות ובתחנוגים. 

עם איז כלל ניט קײן םתירה צו 
דעם׳ װאס עם מאנט זיך׳ בײ אידן 
בכלל און בני תורה ובני הישיבה 
בפרט׳ גײן מעורר זײן אויו אנדע־ 
רע ליראת שמים לתורה ולמצװת 
וכי׳ — ווארום עס איז דא צייט 
אויף בײדע זאכן. אויב ניט _ װאלט 
מען פון זײ ניט געמאנט הא והא. 

יב• איך האב שוין פריער גע- 
זאגט׳ אז דער טעם װאם איו רײד 
כל הנ״ל איצטער׳ איז׳ אויסער דעם 
װאם ח״י אלול האט א שײכות צו 

תשרי׳ איז דאם אויך בכווגה 

כדי מען זאל דאס מפרסם זיין. 

מובן ופשוט אז דער גאנצער ענין 
װאס מען האט גערעדט׳ איז ניט 
דוקא אין חסידישע ישיבות׳ נאר 
שײו צו אלע ישיבות. 

ובמילא איז די וואם זיינען דא 
און דער ענין האט זיך ביי ןיי 


צוגענומען, זאלן זײ דאס מפרםם זײן 
אויו אין אנדערע ישיבות. גײן אי־ 
בער די ישיבות און רײדן מיט די 

הנהלות הישיבות׳ זײ זאלן זען אז 
די תלמידים זאלן זײן די צײט פון 
אלול ותשרי אין די ישיבות ובהשג־ 
חה• אויך רײדן מיט די תלמידים׳ 

אז אפילו אויב די הנהלה װעט זײ 
נישט הײסן בתור פקודה װעגן דעם׳ 

זאלן זײ אלײן װעלן בקבלת עול 

עצמי און פארלאנגען בלײבן אין 

ישיבה. 

מען זאל איבערגעבן דעם ענין׳ 

און דער עיקר זאל מען זען — 

אז דאם זאל ארויםקומען בפועל. 

און די התחזקות ותוםפות בקבלת 
עול׳ און בקבלת עול כללי ועצמי 

דוקא״)׳ פועל׳ט אז דער אויבערש־ 
טער נעמט אן אונזער הכתרה׳ שתמ־ 
ליכוני עליכם״)׳ און װי מיר בעטן 
מלוך על העולם כולו בכבודך כו׳. 

(משיחת ח״י אלול. תשי״ב) 


נצבים 


א• • .. עם שטײט אין מדרש') 
אויף אידן אז זײ זײנען געגליכן צו 
קגים (שטעקנם)• אין קנים זעען מיר 
אז בשעת יעדער קנה איז באזונדער 
איז אים גרינג צו צעברעכן׳ בשעת 
אבער די קנים זײנען געבונדן צוזא־ 
מען׳ דעמאלט קען מען זײ ניט צע־ 
ברעכן׳ די זעלבע זאך איז בײ אידן. 
בשעת אידן זײנען צוזאמעו׳ אתם 
נצבים כולכם׳ פון ראשיכם שבטיכם 


ביז חוטב עציך ושואב מימיך׳ דע־ 
מאלט זײנען זײ נצבים. 

דאם איז אויך דער יסוד פון דעם 
מאמר החלצו װאס מען רעדט דארטן 
װעגן דעם ענין האחדות. בשעת מען 
איז אין אחדות׳ איז מען שטארק 
אז קײנער האט קײן שליטה ניט, 
נאך מערער — דעמאלט איז מען 

18 ) זע מכילתא יתרו כ׳ ג. פ״ו בתחלחה. 

19 ) ראש השבה טז׳ א• 

2 ) מכ״ק אדמו״ר מהררש״ב ינ״ע, 


1 ) תנחומא נצבים♦ 
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א כלי לברכתו של הקב״ה. א כלי 
צום אויבערשטנם ברכה איז שלום 
ואחדות. וכדבר משנה (םוף עוקצין) 
וכמו שכתוב ברכנו אבינו כולנו כאחד 
באור פניך. 

װארום באמת איז קײן דבר שמב־ 
הוץ קען אויף א אידן׳ חלק הוי׳ 
עמו, קײן שליטה ניט האבן. פון 
װאם הויבט זיך אן אז א דבר שמב־ 
הוץ זאל קענען האבן א צוטריט׳ 
איז דאם דורך דעם װאס דער איד 
אלײן מאכט א קלײן שפעלטעלע בײ 
זיך אינעװייניק. און אויב ס׳איז פא■ 
ראן בײ אים א קלײן שפעלטעלע, 
אפילו כקרני חגבים, דעמאלט קען 

שוין האבן אן אחיזה א דבר שמב־ 
חוץ. 

און בכדי עם זאל ניט זיץ די 
קלײן שפעלטעלע, דאם איז דורך אח־ 
דות. װארום יעדער אײנער פאר זיך 
אלײן איז ניט אלעמאל מרגיש א 
חםרון װאס געפינט זיך ביי אים, 

װארום על כל פשעים תכסה אהבה. 
מצד אהבת עצמו זעט ער ניט אפילו 
א גרויסן שפאלט ומכל שכן א קליץ 
שפעלטעלע. אבער בשעת מען איז 
צוזאמען, איז דער צוױיטער דער־ 
זעט, װי גרוים עס זאל ניט זײן 

דער קױם פון ואהבת לרעך כמוך 
— איז די אהבה ברובא דרובא ניט 
אויף אזוי פיל ער זאל כלל ניט 

באמערקן דעם צװײטנם חסרונות. און 
אז דער צװײטער מערקט אן דעם 
חםרון, און זאגט עס אים באופן 
המתאים, דעמאלט װעט ער דאם זען 
צו מתקן זײן• 

וכידוע״) װאם דער מיטעלער רבי 
האט געמאנט אז יעדער אײנער זאל 


האבן א חבר, אויף צונויפרײדן זיך 
צוזאמען בנוגע צו ענינים פון תורה 
ומצװת, װאס דעמאלט איז דאס צוױי 
נפש האלקית׳ן אויף אײן נפש הבה־ 
מית. 

און אויב אין מיטעלן רבי׳נס צײטן 
האט מען עס געדארפט האבן, איז מכל 
שכן איצטער װאס דער חושך איז 
א גרעםערער, א חושך כפול ומכו־ 
פל. מען זאל זײן צוזאמען, װאס 
דורך דעם װעט מען אראפנעמען 
אפילו קלײנינקע שפעלטעלעך, װעט 
קײן דבר שמבחוץ קײן אחיזה ניט 

האבן, װעט מען זײן גאנץ, נצבים 
וקײמים, 

ב, װאס מײנט מען עם די קלײנע 
שפעלטעלע װאס צו אראפנעמען דאם 
דארף מען זײן צוזאמען? 

עם איז ידוע אז נםױנות טײלן 
זיך בכלל פאנאנדער אויף צװײ סו־ 
גים: א) דער נסיץ פון עוני, ארעמ־ 

קײט. ב) דער נסױן פון עושר, רײכ־ 

קײט. ובדרך כלל איז דער נסױן 
פון עושר גרעסער, אים איז שװע־ 
רער בײצושטײן, װי דעם נסױן פון 
עוני. 

דערפאר איז בשעת דער נביא רעדט 
װעגן דער גאולה העתידה בביאת 
המשיח, זאגט ער*=), ובאו האובדים 
בארץ אשור והנדחים בארץ מצרים. 
װאם די װערטער פון אשור און 
מצרים, באצײכענען די צוױיערלײ 
נסױנות פון עוני און עושר*), 

מצרים באצײכנט דעם נםױן פון 
עוני, פארקװעטשטקײט, מצרים מל־ 
שון מצרים וגבולים. אזוי איז דאך 

* 3 ) ישעי׳ כז, יג. 

4 ) לקוטי תורד, (דברים נח, א) ד״ה וד.י׳ 
בױם ההוא יתקע. 


3 ) זע הױם ױם, כ טבת. 
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געװען גלות ושעבוד מצרים — עבדות 
און עבורה קשה המפרכת את הגוף 
ומשברתו. 

דאקעגן אשור באצײכגט דעם נסױן 
פון עושר, אין אשור איז קײן שע־ 
בוד ניט געװען׳ עם האט גיט גע־ 
פעלט אין גשמױת, אדרבה, גלות 
אשור איז געװען װי ער זאגט ארץ 
כארצבם. אפילו אויף ענינים רוחנײם 
פון תורה ומצװת געפינען מיר ניט 
קײן גזירות און שטערונגען. אין װאם 
באשטײט דער גלות פון אשור, ארוים־ 
גײן פון ארץ קודש און דאן דער 
נםױן פון עושר. אשור מלשון באש־ 
רי, תענוג, דער פארגעניגן און די 
ברײטקײט אין ענינים גשמײם. 

סנחרב האט די אידן קײן שלעכטס 
גיט געטאן, ער האט זײ גיט געטשע־ 
פעט ניט אין גשמיות ניט אין רוח־ 
נױת, די אײנציקע זאך װאם םגהרב 
האט געװאלט איז, אז די אידן זאלן 
ארויםגײן פון הר הקודש ירושלים 
און ארץ ישראל הרוחני — ובמילא 
איז דאם ארויםגעקומען אזוי אויך 
אין גשמױת. — ירושלים ברוחנױת 
איז כשמה יראה שלם') שלימות 
היראה. 

— און בשעת מען גײט ארוים 
מענין היראה, פעלט דאך שוין במי־ 
לא אין כללות התורה ומצװת, װא־ 
רום יראה איז דער ראשית העבודה 
ועיקרה ושרשד״ כדאיתא בתגיא״). 
אזוי איז דאך אויך פםק המשנה 
לעולם יקבל עלױ עול מלכות שמים 
תחלה ואחר כך יקבל עלױ עול 
מצװת, דער יםוד העבודה איז קבלת 
עול. 

5 ) תוד״ה ד,ר תענית טז, א. 

6 ) פרק מא. 


און אויף א פסק המשנה שטײטי) 
טעה בדבר משנה חוזר, טועה זײן 
בדבר משנה איז דאס גאר ניט בגדר 
שכל אגושי, און די הוראה פון טועה 
איז גאר קײן הוראה ניט — 

ארץ ישראל איז ארץ אשר עיני 
ה״א בה מרשית השגה ועד אחרית 
שנה״י), אז אין אלערלײ זמנים זעט 
מען ג־טלעכקײט, האט סנחרב גע־ 
װאלט, מען זאל דערפון ארויסגײן. און 
ארײנקלײבן זיך אין מלבות אשור 
אן ארט פון פארגעניגן און ברײט־ 
קײט אין גשמױת, װאס במילא קען 
מען פארגעםן אויפן אויבערשטן און 
מײנען אז כוחי ועוצם ידי עשה לי 
את החיל הזה, ביז אז אני ואפםי 
עוד. 

ובשעת ער מײנט אז כוחי ועוצם 
ידי עשה לי את החיל הזה, איז 
דאך דאם א העלם והםתר בױתר. 
אפילו בײ גוים איז אויך דער חושך 
ניט אויף אזוי פיל, וכידוע אז אומות 
העולם דקרו לי׳ אלקא דאלקיא ױד־ 
עים ומשיגים דמה הנשמה ממלאה 
את הגוף כך הקב״ה ממלא את העו־ 
לם, מער ניט װאם פון םובב כל 
עלמין וױיםן זײ ניט, לא ידעתי את 
הוי׳. — אבער ער פארגעסט אינ־ 
גאנצן אויף אלקות און מײנט אז 
אני ואפםי עוד. 

און דערפאר איז בנוגע דעם נםױן 
פון מצרים זאגט דער נביא דעם 
לשון נדחים און בנוגע דעם נםױן 
פון אשור זאגט ער דעם לשון אוב־ 
דים. נדחים מײנט אז ער איז פאר־ 
שטויםן געװארן, ער האט א שײכות 
צו אלקות, נאר מצד דעם שעבוד 

7 ) סנהדרין ו, א. לג, א. 
* 7 ) דברים יא, יב. 
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הגלות בגשמױת וברוחנױת איז ער 
פארשטויםן געװארן. מה שאין בן 
אובדים מײנט אז ער איז אינגאנצן 
פארלארן געװארן רחמנא לצלן. ער 
האט אינגאגצן פארגעסן אויף אלקות. 

ג. און דאם מײנט די קלײן שפעל־ 
טעלע, א סדק כקרני חגבים. 

אין פריערדיקע דורות זײנען די 
גזירות באשטאגען אין דעם װאם מען 
האט געקװעטשט אידן, צי אין גש־ 
מױת, אז מען האט זײ ניט געגעבן 
דעם רעכט װאס צו אומות העולם 
להבדיל, צי אין רוחנױת, אז ס׳איז 
געװען גזירות אויף לימוד התורה 
וקױם המצװת. 

בדורות האהרוגים ובפרט אין דער 
מדינה זײנען תהלה לא־ל ניטא קײן 
גזירות אויף לימוד התורה וקױם 
המצװת. אבער עס איז געװארן דער 
נסיון פון עשירות, סכנת האובדים 
בארץ אשור. 

מצד די התרחבות און פארקאכט־ 
קײט אין גשמױת, קען מען מײנען 
אז כוחי ועוצם ידי עשה לי ביז 
צום טראכטן אני ואפסי עוד. 

ביז אז ם׳זײנען פאראן כמה וכמה 
ענינים במצװת בכלל ובפרט בחינוך 
הבנים ובהידורי מצור״ װאם אמאל 
זײענדיק אין א שטעטל מעבר לים 
האט ער גארגישט פארשטאגען װי 


איז שײך ער זאל ניט טאן דעם 
הידור, און װי איז שײך אז אזא 
און אזא הנהגה וענין זאל זיך בײ 
אים אין הויז געפינען, און זײענ־ 
דיק איצטער אין אמעריקע, פאר־ 
שטײט ער גארניט, װי איז שײך ער 
זאל טאן דעם און דעם הידור, און 
װי איז שײך אז די הנהגה וענין 
זאלן זיך בײ אים אין הויז ניט 
געפינען. 

און אפילו אויב דאם זײנען נאך 
ניט קײן ענינים פון היפך השולחן 

ערוך, איז דאם אבער א קלײן שפעל־ 
טעלע, װאס דאס גיט אן אחיזה 
לדבר שמבחוץ. וכמאמר רז״ל װעגן 
דעם יצר הרע*) אז פריער איז ער 

א הלך, דערנאך אן אורח, ביז ער 
װערט א בעל הבית. 

און בכדי גיט צולאזן אז דער 
יצר הרע זאל בײ אים װערן א 
בעל הבית, דארף ער זען ניט צו־ 
לאזן באלד די קלײן שפעלטעלע. ובכדי 
אויף מבטל זײן די שפעלטעלע, איז 
דאם, כנ״ל, שװער זײענדיק אלײן, 
װארום אין אדם רואה חובה לעצמו• 
און אויף דעם דארף מען האבן אן 

איגוד, מען זאל זיך פאראײגיקן אלע 
צוזאמען, װאס דאן איז אײנער העלפט 
ארויס דעם צװײטן. 

(משיחת ש״פ בראשית, תשי״ז) 


עשי״ת 

א. דער שװער כ״ק מו״ח אדמו״ר שטײט דאך לית אתר פנוי מיני׳•), 
נ״ע האט אמאל אנגעהויבן א פאר־ אז דער אויבערשטער איז פאראן 
ברעגגען מיט דעם ענין פון אכל בי- 

עשרה שכינתא שריא^. הגם עם 8 ) סוכה נב, ב. 

2 ) תקוני זהר תיקון נז. געבראכט אין 
שער היחוד והאמונה סרק ז, 


ז) סנהדרין לט, א. 
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אומעטום, איז װאם טוט אויף דער 
בי עשרהי 

נאר דער ענין איז, אז בעת עס 
זײנען פאראן צען אידן צוזאמען, דע־ 
מאלט איז שכינה שרוי׳ מער בגילוי, 
אז א אידישע הארץ קומט דעמאלט 
לײכטער להתעוררות י*). 

דאס װאס לית אתר פנוי מיני׳, 
דארף מען האבן אויף דעם התבוננות, 
מען דארף זיך מתבונן זיץ אין דעם, 
װי דער אויבערשטער האט באשאפן 
די װעלט און ער פירט אן מיט דער 
װעלט, װאם במילא איז ער פאראן 
אומעטום, אין יעדער זמן און אין 
יעדן מקום. דארף מען זיך דאד 
ארײנטראכטן אין דעם. 

אבער בשעת עם געפינען זיד צען 
אידן צוזאמען, איז אפילו ניט 
ארײנטראכטנדיק זיך אין דעם, װערט 
מען נתעורר צו לימוד התורה וקױם 
המצװת, װײל דעמאלט איז ג־טלעכ־ 
קײט בגילוי, ובמילא איז די נשמה 
פון א אידן בהתעוררות• 

ב, עס זײנען דא עולם, שנה ונפש. 

אזוי װי עם זײנען דא חילוקים אין 
נפש, דאס הײסט אז עס איז דא 
א מעלה יתירה װען עס זײנען דא 
צען אידישע נפשות צוזאמען, אזוי 
זײנען אויך דא חילוקים אין זמן 
ומקום, װאס דאס איז דער ענין 
פון שנה און עולם. 

בשעת מען געפינט זיך אין א 
בית הכנסת, בית המדרש אדער אין 
א ישיבה, איז דאס אינגאנצן אנ־ 
דערש װי בשעת מען געפינט זיך 
אין גאס א. ד. ג., װארום מצד דעם 

3 ) זע אגרת הקדש םימן כג. תניא פרק 
ו. וצע״ק מתניא ספי״א, תו״א נד, ג. וי״ל 
עפמ״ש בלקו״ת דברים םט, ב. ואכ״מ. 


מקום הקודש שטײט מען אין א 
התעוררות. 

און אזוי איז אויך א חילוק אין 
זמן, אז בשבת וױם טוב אדער עש־ 
רת ימי תשובה שטײט מען דאן 
אין א טיפערער התעוררות װי א 
גאנץ יאר. 

הײנט בשעת עם טרעפן זיך אלע 
דרײ זאכן צוזאמען. דא איז פאראן 
צען אידן, און נאך עטלעכע מאל 

צען, מען געפינט זיך אין דער צײט 
פון עשרת ימי תשובד״ װאם אויף 
דער צײט שטײט*) דרשו ה׳ בהמצאו 
קראוהו בהױתו קרוב, דער אויבערש־ 
טער איז נאענט צו יעדער אידן 
װער ער איז און װאו ער איז, און 
מען געפינט זיך אין דער הויז װאו 
דער שװער כ״ק מו״ח אדמו״ר האט 
געדאװנט און געלערנט צען יאר, 
איז מצד די אלע דרײ זאכן צוזא־ 

מען אודאי א שעת רצון ושעת הכו־ 

שר אויף נתעורר װערן אין אלע 

ענינים פון תורה ומצװת בהנוגע 
דעם טאג־טעגלעכן לעבן. 

װאם דאם איז דאך דער תכלית 
פון תורה, אז מען זאל זײן כדבעי 

ניט נאר זײענדיק בעשרה אין בית 
הכנסת אדער ישיבה און אין דער 
צײט פון עשרת ימי תשובה, נאר 
אויך אין יעדער צײט און אין יע־ 
דער ארט זאל מען זיך אויפפירן 
לויט דער התעוררות אין װעלכער 
מען איז געשטאנען זײענדיק בצבור 
בעשרת ימי תשובה אין שול. 

און בכדי מען זאל זיך אויפפירן 
א גאנץ יאר כדבעי, אויף דעם נעמט 
מען כוח און שטארקײט אין דער 

4 ) ראש השבד• יח/ א. רמב״ם הלכרת 

תשרבה פ״ב ה״ר. 
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צייט פון עשרת ימי חשובה׳ אז 

אויך א גאנץ יאר זאל מען זיד 
אויפפירן װי מען דארף און זײן 
גאענט צום אויבערשטן• 

װאס דער אויבערשטער איז דער 
אײגציקער בעל הבית און דער אמת׳- 
ער בעל הבית אויף דער גאנצער 

װעלט, און דורך דעם װאם עשה 
רצונך כרצונו יעשה רצונו כרצונך')׳ 
אז דער אויבערשטער װעט געבן אלץ 
װאם מען דארף, םײ אין רוחנױת 

און םײ אין גשמױת. 

ג. דערמיט װעט מען פארשטײן 
דעם קישור הענינים פון ױם כפור 
מיט דער תפלת כהן גדול װאס ער 
פלעגט זאגן באלד נאך דער עבודה. 

ױמ כפור איז דער הײליקסטער 
טאג פון גאנץ יאר (שגה), װאם 

דעמאלט איז די התעוררות הנשמה 
א סך מער װי אין די איבעריקע 
טעג פון יאר (נפש), און דעם רוב 
טאג איז מען אין שול במקום קדוש 
(עולם), און בפרט בזמן שבית המק־ 
דש הי׳ קײם איז דער כהן גדול 
געװען אין קדשי קדשים, איז באלד 
נאך דער עבודה פלעגט ער מתפלל 


שמע״צ 

א. די קביעות פון שמיני עצרת 
און שמחת תורה איז די זעלבע קבי־ 
עות װי ראש השנה. 

ראש השנה איז דאך צװײ טעג*). 
מדאורײתא איז ראש השנה אזוי װי 


5 } אבות פרק ב משנה ד. 

זן ״כי ר״ה לעולם ב׳ ימים אפילו בזמן 
שהױ מקדשין ע״פ הראי׳״ (לקו״ת דרושי 
ר״ה ד״ה יחײנו (דברים םג, ב)) — ואין 


זײן א תפלה קצרה צום אויבערשטן 
אויף פרנסה פאר אלע אידן. װײל 
דורך דעם װאס אידן זײגען פאר־ 
בונדן און נאענט צום אויבערשטן, 
קען מען דעמאלט פועל׳ן בײם 
אויבערשטן אלץ װאם מען דארף, אן 
איבעריקע בקשות, עם איז מספיק 
א תפלה קצרה, עס זאל זײן פרנםה 
און פרנסה בכבוד, און קינדער, אויך 
אין גשמױת, אזוי װי עס װערט 
אויסגערעכנט אין דער תפלה קצרה 
פון דעם כהן גדול. 

ד. איך װינטש אײך אלעמען א סך 
הצלחה אין אלע אײערע ענינים פר־ 
טײם, װי אויך א םך הצלחה אין 
אײער ארבעט לטובת דער ישיבה, אז 
די ישיבה תומכי תמימים זאל קע־ 
נען עפענען די טירן און ארײננע־ 
מען א סך מער תלמידים, װאס זײ 
װעלן שפעטער זײן פירערם בײ אידן, 
און פארשפרײטן ג־וטלעכקײט אין 
װעלט. 

און דורך דעם װעט מען זוכה 
זײן צו א חתימה און גמר חתימה 
טובה בתוך כלל ישראל. 

(משיחה לעסקני ישיבת תו״ת, ו׳ תשר/ 
תשט״ז) 

ושםח״ת 

יעדער ױם טוב, בלויז אײן טאג, 
גאר מצד סבות שונות איז אין 

הכװנה שבכל שנה ושנה ר״ה הוא ב׳ 
ימים אלא שלעולם גם בזמן שמקדשין ע״ס 
הראי׳ אירע אשר ר״ה הי׳ ב׳ ימים♦ — 
וראה ירושלמי עירובין פ״ג ה״ט: בשני 
ױ״ט של ר״ה שהן מתקנת נביאים הראשױ 
נים. ובסוטה מח, ב: מאן נביאים הראשוגים 
כו׳♦ 
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גלות פאראן צװײ טעג ױמ טוב׳ וואס 
דאם איז דער ױם טוב שני של 
גלױת. אבער בראש השנה איז מצד 
םבות אויך אין ארץ ישראל פא- 
ראן צװײ טעג, און די קביעות פון 
שמיני עצרת ושמחת תורה איז די 
זעלבע װי פון בײדע טעג ראש 
השנה. 

ב. פון ראש השנה ביז שמיני 
עצרת איז אײן און צװאנציק טעג, 
װאם דאם איז דער זמן פון צמיחת 
שקדים, כידוע אז דער קלענסטער 
זמן הצמיחה אין פירות איז בײ 
שקדים׳ װאם זײער זמן הצמיחה איז 
כ״א ױם 0 . 

אין שקדים זײנען פאראן שקדים 
מרים און שקדים מתוקים׳ און דער 
זמן פון כ״א ױם׳ װאם דאם איז 
דער זמן הױתר מועט בצמיחה׳ װײזט 
דאס אויף מהירות ההמשכה׳ כמבו־ 
אר בלקוטי תורה אז דאם איז 
דער ענין פון עד מהרה ירוץ דברו. 

און דאם זײנען די איץ און צװאנ־ 
ציק טעג פון ערשטן טאג ר״ה ביז 
שמע״צ׳ דאם װײזט אויף דער מהי־ 
רות ההמשכד״ אז די המשכה װאם 
איז נמשך געװארן בראש השנה גײט 
זי במהירות אן קײנע עיכובים און 
זי קומט אראפ אין קליטה בשמע״צ. 

ג. אזוי װי שמיני עצרת איז די 
זעלבע קביעות װי דער ערשטער 
טאג ר״ה וביניהם כ״א יום, אזוי 
איז שמחת תורה די זעלבע קביעות 
װי דער צװײטער טאג ר״ה און עם 
איז דא אײן און צװאנציק טעג צװישן 
זײ. 

2 ) קהלת רבה פי״ב עה״פ וישב העפר. 
* 2 ) במדבר נה, ג. 


דער ביאור הענין איז־ 

אין ערשטן טאג ר״ד״ דעמאלט 
איז דאך די כתיבה טובה, ד. ה. 
דעמאלט איז די תחילת ההמשכה, 
און דאם װערט נמשך אין די כ״א 
ױם ביז שמיני עצרת, װאס איז די 
קליטה פון דער המשכה. 

דעמ צװײטן טאג ר״ה איז שוין 
דעמאלט די המשכה במוכן, פון 
דער כתיבה טובה פון ערשטן טאג, 
און עם הויבט זיך אן די קבלה. 
בכדי צו מקבל זײן דארף מען דאך 
אנקומען צו תורד״ װאם תורה איז 
דער כום ישועות, די כלי לקבלד., 
דערפאר איז דער סױם פון די כ״א 
ױם פון צװײטן טאג ר״ה פארבונדן 
מיט שמחת תורה. 

װי כ״ק מו״ח אדמו״ר האט גע־ 
זאגט כמה פעמים, אז שמיני עצרת 
און שמחת תורה איז דער זעלבער 
ענין פון ראש השנה. נאר דאם װאם 
ראש השנד. נעמט מען בקו המרי־ 
רות, נעמט מען בשמע״צ ושמח״ת 
בקו השמחה **''). 

ד. הײנטיקע נאכט (ליל שמחת תו־ 
רה) איז א ממוצע המחבר בײדע 
טעג — שמיני עצרת און שמחת 
תורה. 

עס איז ידוע דער כלל, אז הױם 
הולך אחר הלילה״) ובקדשים הלילה 
הולך אחר היום *). במילא האט 
הײנטיקע נאכט א שײכות צו שמיני 
עצרת און שמחת תורה. צו שמיני 
עצרת מצד דעם ענין הקדשים דהלי־ 
לה הולך אחר היום׳ און צו שמחת 

** 2 ) הועתק בד,ױם ױם, כב תשרי. 

3 ) חולין פג, א. 

4 ) דארט, און תמורה יד, א. 
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תורה מצד דעם םדר הבריאה דהױם 
הולך אחר הלילה. 

דער חילוק פון שמיני עצרת און 
שמחת תורה איז, װאס שמיני עצרת 
איז מדאורײתא און ס׳איז אויד פא־ 
ראן אין ארץ ישראל, און שמחת 
תורה בפני עצמו איז מדרבנן׳ און 
איז נוהג נאר אין חוץ לארץ. 

ולבאורה איז ניט מובן־ 

װי קומט עם אז אין חוץ לארץ 
זאל זײן נאך א טאג ױם טוב װאם 
אין ארץ ישראל איז ניטא. ארץ 

ישראל איז דאך ארץ אשר עיני ה״א 
בה וגו׳ און עם איז דער פלטין של 
מלך. 

— װאם דערפאר דארף מען דאד 
האבן א זהירות יתירה צו זײן אין 
ארץ ישראל, און די װאם קענען 

דאם ניט אויםפירן דארפן זיך מונע 
זײן פון צו פארן אין ארץ ישראל'). 
װארום װיבאלד אז ער געפינט זיך 
בהיכלו של מלך איז דארט יעדער 
ענין הארבער װי אין חוץ לארץ! 

א) פאראן כמה ענינים װאס אין חוץ 
לארץ זײנען זײ ניט קײן חטא און 
אין ארץ ישראל איז דאם יא א 

חטא. 

ב) אין ארץ ישראל איז דער 
חטא מער נוגע, װארום ער איז מורד 
חס ושלום בפני המלד — 

האט דאך ארץ ישראל מער שיײ 
כות צו קדושה, הײנט װי קומט עס, 
אז דװקא אין חוץ לארץ איז פא־ 
ראן נאך א ױם טוב, מקרא קודש, 
װאם אין ארץ ישראל איז דאס ניטא. 

הגם עם שטײט אין מדרש, אז 
דורך דעם װאם מען היט אפ איץ 
טאג ױם טוב אין ארץ ישראל האט 


5 ) זע תשב״ץ (קטן) סימן תקנט. 


מען דעם זעלבן שכר װי אין חוץ 
לארץ צוױי טעג, דאם איז אבער 
בנוגע קבלת שכר, אבער ניט דאם 
איז דאך דער עיקר המצװת והימים 
טובים בשביל קבלת שכר, דער עי־ 
קר המצוה איז דאך װאס מצוה איז 
מלשון צװתא וחיבור, אז ער װערט 
מחובר מיטן אויבערשטן, איז אין 
דעם קומט דאך צו אן ענין אין 
חוץ לארץ װאם אין ארץ ישראל איז 
דאס ניטא׳ װאס אין חוץ לארץ קומט 
צו דער גילוי פון ױם טוב שני של 
גליות. 

נאר דער ענין איז, אז היא הנות־ 
נת, װײל אין חוץ לארץ גײט דורך 
די השפעה דורך די ע׳ שרים כידוע׳ 
איז דער חושך דא א גרעםערער, 
איז װאם דער חושך איז גרעםער 
דארף מען האבן מערער און א גרע־ 
םערן אור בכדי צו באלײכטן דעם 
חושך. 

דערפאר האט מען געגעבן אין 
חוץ לארץ אויך דעם גילוי פון ױם 
טוב שני של גלױת׳ װאם דורך דעם 
קען מען באלײכטן אויך דעם חושך 
פון חוץ לארץ׳ און מאכן אויך פון 
חוץ לארץ ארץ ישראל. 

ה. מען גײט באלד צו הקפות׳ 
װאם דער ערשטער פסוק איז־ אתה 
הראת לדעת כי הוי׳ הוא האלקים 
אין עוד מלבדו. ופירש כ״ק מו״ח 
אדמו״ר בשם אדמו״ר הזקן*)־ אתה׳ 
דו, עצמות אין םוף ב״ה, הראת, 
האםט זיך באװיזן, לדעת, אז מען 
זאל דיך קענען װיםן, אז הוי׳ הוא 
האלקים ואין עוד מלבדו, אז די 
גאנצע װעלט איז מער ניט װי אלקות. 


6 ) געבראכט אין ספר המאמרים קיץ 
ה׳ש״ת עמוד 146 . 
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און דאם מאנט מען בײ יעדן אידן, 
ער זאל װיםן אז די גאנצע וועלט 
איז קײן שום מציאות ניט, זי איז 
אין ואפם, און דאם װאם זי איז 
פאראן, איז דאם נאר װאם דער 
אויבערשטער איז זי שטענדיק מהוה 
מאין ליש, ובמילא איז כל מציאותה 
מער ניט װי אלקות. 

װאם דערפאר איז אויך בשעת מען 
געפינט זיך אין עניני עולם, דארף 
מען בשעת מעשה זײן משועבד צו 
אלקות, און אויך די ענינים גופא 
משעבד זײן צום אויבערשטן. 

װי כ״ק מו״ח אדמו״ר האט דער־ 
צײלט, אז אײנער א חםיד — ער 
איז געװען א גרויםער סוחר — 
האט געמאכט א חשבון אין מםחר, 
און נאך דעם גאנצן חשבון האט זיך 
בײ אים אונטערגעשריבן אין םך־ 
הכל: אין עוד מלבדו. 

צי מען פארשטײט יא אדער מען 
פארשטײט ניט, אבער בנוגע לפועל 
דארף מען זיך פירן אזוי. בכל דר־ 
כיך דעהו, מאכן װעלט פאר א כלי 
צו אלקות, א כלי צו פרנסה דארף 
זײן א כלי טהורה, על פי תורה. 
בנתינת צדקה דארף מען געבן כפי 
יכולתו וױתר מכפי יכולתו, װיםנדיק 
זיכער אז די װעלט פירט דער 
אויבערשטער, און װיבאלד אז ער 
האט געשריבן אין דער תורה, אז 
לצדקה דארף מען געבן א חומש 
וארבע הידות יהױ לכם, איז בשעת 
א איד גיט צדקה, גיט אים דער 
אויבערשטער די ארבע הידות. 

דאם הײםט כפשוטו: בשעת א 
איד איז מנדב א געװיםן םכום אויף 
צדקה װאס ער זעט נאך ניט דער־ 
װײל קײנע צנורות פון װאנען ער 
זאל נעמען דעמ םכום, מאכט שוין 


אויף דער אויבערשטער צנורות, ניט 
נאר ער זאל קענען קריגן דעם סכום 
שנדב, נאר ער זאל אויך האבן די 
ארבע הידות שיהױ לכם. איז א םוחר, 
װאם קען אביסל חשבון, װעט פאר־ 
שטײן אז עם לוינט זיך צו געבן 
װאס א גרעםערן חומש, בכדי צו 

האבן גרעסערע ארבע הידות. 

װאס דאם אלץ קומט מצד דער 
ידיעה, אז אין עוד מלבדו און הוי׳ 
הוא האלקים, טבע איז למעלה מהט־ 
בע, װעלט איז א כלי צו אלקות. 

(משיחת ליל שמח״ת — 

קודם הקפות — תשט״ז) 

ו. כ״ק מו״ח אדמו״ר האט גע־ 

זאגט, אז שמיני עצרת ושמחת תורה 
איז דער זעלבער ענין װי ראש הש־ 
נה, נאר בראש השנה איז דאם בקו 
המרירות און בשמע״צ ושמח״ת איז 
דאם בקו השמחה. 

ראש השנה איז דאך מצות הױם 
בשופר. זאגט אויף דעם דער רמב״ם'), 
רמז יש בו, עורו ישנים משינתכם 
ונרדמים הקיצו מתרדמתכם. 

מײנט מען ניט דוקא שינה רוח־ 
נית כפשוטה. מען מײנט אפילו שי־ 
נה בבחינה נעלית בױתר. װי עס 
איז ידוע אז בעת השינה איז די 
נשמה עולה למעלה ושואבת לה 
חײם*), װאם דאם איז א מדריגה נע־ 
לית בױתר. דוקא װען די נשמה 
איז בבחינת עלי׳ פון גוף, בעת 
השינה, דעמאלט דוקא קען זי שואב 
זײן די חײם רוחנײם. און װי עס 
שטײט דער לשון אויף דעם, אז 
בעת השינה װען די נשמה איז עולה 

ז) הלגוח תשובד, פ״ג דו״ד. 

8 ) ב״ר ס״פ יה וראה פדר״א פי״ב* 
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למעלה׳ טוט זיך דעמאלט די נשמה 
אפלעבן. 

איז הגם דאס איז א מדריגה נע־ 

לית בױתר׳ פונדעסטװעגן זאגט מען 
דערויף עורו ישנים מז^זינתכם. 

װײל ניט דאם איז די כװנה עלױ־ 

נה. די כװנה איז קױם התורה ומצװת 
למטה דװקא. 

ז. װאס דאם איז על דרך װי 
חז״ל זאגן אויף אהרן הכהן, על 
פסוק ויעש כן אהרן׳ להגיד שבחו 
של אהרן שלא שינה״). פרעגט מען 
די קשיא׳ װאם איז דאס פאר א 
שבח און מעלה אויף אהרךען׳ שלא 
שינה ? 

נאר דער ענין איז׳ אהרן האט גע־ 
װאוםט די כװנות פון הדלקת הנרות׳ 
אז עם זײנען פאראן ז׳ נרות כנגד ז׳ 
מדות װאם זײנען פאראן בײ בני 
ישראל׳ פאראן אזעלכע װעלכע זײ־ 
נען בבחינת חםד און פאראן אזעל־ 
כע װעלכעי זײנען בבהינת גבורה 
וכו׳ און דורך דעם װאם אהרן האט 
אנגעצונדן די נרות פון מנורה האט 
ער אנגעצונדן אלע נשמות ישראל׳ 
נר הוי׳ נשמת אדם׳ און ער האט 
זײ מעלה געװען זײ זאלן האבן אהבה 
צו אלקות ביז אז תהא שלהבת עולה 
מאלי׳. מצד דעם װאם אהרן האט 
געװאוסט און מכװן געװען אלע כװ־ 
נות און איז געװען ארײנגעטאן אין 
זײ׳ האט דאך געקענט זײן די עשי׳ 
בפועל דא למטה ניט מםודר; 

פונדעםטװעגן איז אלץ געװען כר־ 
אוי. ער האט אנגעצונדן די מגורה׳ 
געװארט ביז די שלהבת עולה מאלי׳. 
און דאן אראפ פון די טרעפ׳ אלץ 
בםדר. 


און דאס איז שבחו של אהרן — 
שלא שינה. זײענדיק אין די העכםטע 
מדריגות האט ער געטאן דעם בפועל 
ממש למטה ריכטיק׳ אקוראט װי 
דער אויבערשטער האט געהײםן. 

און דאם איז אויך דער אנזאג׳ 
עורו ישנים משינתכם וגרדמים הקי־ 
צו מתרדמתכם. עס זײגען פאראן 
מדריגות בשינה: שינה׳ תרדמה׳ װאם 
דאס מײנט מען אויך אין מדריגות 
נעלות׳ מכל מקום זאגט ער עורו 
והקיצו׳ װארום ניט דאם איז דער 
תכלית הכװנה׳ װי ער זאגט דארטן 
אין רמב״ם׳ אשר לא ױעיל ולא יציל׳ 
נאר זכרו בוראכם׳ װי דער אויבערש־ 
טער האט געהײםן — קױם המצוה 
בפועל. 

ח. דאם איז אויך דער ענין װאם 
בױם הכפודים האט מען געדארפט 
היטן דעם כהן גדול ער זאל ניט 
אנטשלאפן װערן״). שינה איז דער 
ענין פון הנשמה עולה למעלה ושוא־ 
בת לה הײם׳ דערפאר איז שײך אז 
בײ דעם כהן גדול כשר זאל זײן 
שינה, פונדעםטװעגן האט מען אים 
געהיט עם זאל ניט זײן אזוי׳ װײל 
ניט דאם איז תכלית הכװנה. 

שמיני עצרת ושמחת תורה איז 
דער זעלבער ענין װי ראש השנה׳ 
נאר בקו השמחה׳ כנ״ל. דארף מען 
בשמחת תורה אויך זאגן עורו יש־ 
נים משינתכם וכו׳, ואפילו ניט סתם 
שינה נאר שינה במדריגה נעלית 
בױתר׳ איז אבער ניט דאס די כװנה׳ 
נאר — מצות הױם בשמחה׳ — 
פשוט מען זאל זיץ פרײלעך. שישו 
ושמחו בשמחת תורה. 


9 ) רש״י בשם ד׳םפרי׳ במדבר ח׳ ג. 


10 ) ױמא פרק א משגד׳ ו״ז. 
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ט. בכלל זײנען אלע ענינים פון 
״אש השנה וױם הכפורים בבחינת 
עצרת וקליטה אין שמיני עצרח׳ און 
בשמיני עצרת איז דאם בקו השמחה. 

עס איז דאך ידוע, אז בראש הש־ 

נה איז פאראן דער ענין הדורמיטא. 
ערב ראש השנה ובליל ראש השנה 
איז עלײת העולמות, און שפעטער 
דורך די תפלות ראש השנה ותקי־ 
עת שופר איז פאראן די הכתרה 
און די המשכד״ ביז אז דער גמר 
ההמשכה והקליטה איז בשמיני עצרת. 

אזוי װי דאס איז בכללות, במשך 
ימי השנד״ אזוי איז דאם אויך בפר־ 
טױת במשך ימי השבוע. יעדן ערב 
שבת וליל שבת מעלי שבתא איז 
פאראן די עלײת העולמות, שהוא 
ענין דורמיטא און בשבת איז די 
המשכה ״). 

װאם אזוי אויך בבריאת אדם הרא־ 
שון בױם הששי, איז געװען דער ויפל 
תרדמה על האדם, און דערנאך איז 
געװען די נםירה און דערנאך דער 
יחוד, וההמשכה בשבת קודש. 

דער רבי נ״ע האט דערצײלט״), 

אז דער אלטער רבי פלעגט אנט־ 
שלאפן װערן פרײטיק פארנאכט, װײל 
למעלה איז דעמאלט זמן שינה. ויש 
לומר שזהו ענין עלײת העולמות בערב 
שבת. 

י. אזוי װי עס איז דא דער ענין 
הדורמיטא בימי השבוע וימי השנה, 
אזוי איז דאם אויך בכללות אין 
די שית אלפי שנין דקײמא עלמא, 
אז בסוף שית אלפי שנין, פרײטיק 

11 ) ראה שער ד׳כװנות סוכות ד״ג• פע״ח 
שער ראש השנה סוף מרק ב. עץ חײם שער 
מיעונז הירח פרק ב, ג. 

12 ) תורת שלום — ספר השיחות ע׳ 13 . 


פארנאכט דכללות, איז פאראן די 
עלי׳ וםילוק, װאם דערפון נעמען זיך 
די חבלי משיח, מיט די אלע גזי־ 
רות רחמנא לצלן, און דערנאך איז 
די המשכה בביאת המשיח. 

בנוגע לענינינו־ 

אזוי װי הײנט זײנען צוזאמענגעקו־ 
מען אלע דרײ ענינים ביחד! עס 
איז פרײטיק פארנאכט, די התחלה 
פון שבת, עם איז שמיני עצרת און 
עם איז שוין בםױם שית אלפי שנין, 
פאר משיח׳ן, דארף זיך שוין אנ־ 
הויבן דער סדר פון המשכות, אז 
באלד פון שמיני עצרח ושמחת תורה 
זאל מען גײן אנטקעגן דער גאולה 
האמיתית והשלימה װאם װעט זײן 
בקרוב ממש, ניט בעגלא דידי׳ נאר 
בעגלא דידן, למטה מעשרה טפחים, 
במהרה בימינו אמן. 

(משיחת ױםי שמח״ת, תשי״ז) 

יא. בכדי אז די המשכות פון חו־ 
דש תשרי, חודש הכללי, זאלן אראפ־ 
קומען אין דער עבודה פון ויעקב 
הלך לדרכו ללמוד ולעשות בכל הש־ 
נה, איז דאך ידוע אז אלע המשכות 
װערן נמשך למטה מטה — דורך 
צדקד״ װי עם שטײט אין אגרת הק־ 
דש^ס אז דורך צדקה און גמילות 
חםד, חס דלי״ת, דלית לי׳ מגרמי׳ 
כלום, דורך דעם װאם ער איז מחי׳ 
רוח שפלים ומשפיע רב חםד, װערט 
נמשך אויך צו אים מלמעלה דאם 
װאם ער דארף. װארום, בכלל זײ־ 
נען אלע המשכות מלמעלה נאר א 
זאך פון צדקה' 6 װאם דער אויבערש־ 
טער טוט. אפילו דאס װאם באתערו־ 

13 ) זע דארט סימן ו, י. ועוד. 

14 ) זע אגרת ד,קדש םימן יז. 
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תא דלתתא אתערותא דלעילא איז 
דאס ניט קײן דבר המוברח׳ נאר 
אזוי האט דער אויבערשטער גע־ 
װאלט״ס, װאס דאס איז צדקה. 

אזוי װי הײ־יאר איז אן עיבור 
יאר, און דער יאר האט דרײ הונ־ 
דערט דרײ און אכציק טעג, װאלט 
איך מציע געװען אז יעדער אײ־ 
נער זאל געבן אויף צדקה א צאל 
פון דרײ הונדערט דרײ און אכציק•. 
האלבע סענטן, סענטן, ניקלס, דײמס, 
דאלערס, הונדערט דאלערס, ח״י הונ־ 
דערטער, װאס דורך דעם װעלן נמשך 
װערן צו אים אלע המשכות בגש־ 
מױת וברוחנױת. 

— זעלפסטפארשטענדלעך, אז אין 
אנדערע מדינות דארף מען געבן די 
צאל אין דער מטבע פון יענער 
מדינה. 

ומובן אז דאס דארף ניט ממעט 
זײן די צדקות הקבועות, אדער דאס 
רואס מען האט געגעבן דרײ מאל 
און ניט געזאגט דערבײ בלי נדר״). 
דאס איז א צדקה נוספת אויף די 
צדקות הקבועות. 

אויך איז מובן, אז יעדער אײנער 
דארף געבן כפי יכלתו, מען קען 
ניט ױצא זײן מיט א מנחת עני, 
װארום עשיר שהביא קרבן עני לא 
יצא ״). 


15 ) זע לקו״ת שה״ש ד״ה להבין כו׳ למה 
שהאתדל״ע. ד״ה לרוקע תקם״ב (געדרוקט 
בספר דרך מצותיך בסופו). המשך ר״ה 
ה׳תש״ג בארוכה. — ומה שארז״ל (ברכות 
יז, ב) הרחוקים מצדקה כו׳ ניזונים בזרוע, 
הײנו לאחר שכבר הוחלט ברצון העלױן 
אשר באתעדל״ת יהי׳ אתעדל״ע. וק״ל. 

16 ) זע שער הכולל פרק מא. 

17 ) משנה םוף נגעים. 


יב. זעלבםטפארשטענדלעך, אז יע־ 
דערער קען פארטײלן די געלט אויף 
צדקה װי ער װיל. אבער מצד בלבו־ 
לים ופיזור הנפש, איז קרוב הדבר, 
אז מען זאל פארגעסן געבן יעדן 
טאג. אויך איז דאך א שאלה צי 
מען װעט טרעפן און געבן אין דעם 
ארט װאו מען דארף, למקום הראוי. 

איז די װאם װילן זיך פארלאזן 
אויף מיר, קעגען דאס געבן על 
דעתי, אין דער קופה הכללית, װאס 
דא איז פאראן, װאם פון דער קופה 
בללית גײט ארויס געלט יעדער טאג. 
װעט יעדער זאך, םוף םוף, אנקו־ 
מען למקומה הראוי. 

— כ״ק מו״ח אדמו״ר זצוקללה״ה 
נבג״מ זי״ע האט אמאל געזאגט, אנט־ 
קעגן דעם װאם מצד הענינים דשמחת 
תורה טרעפט אמאל אן עירבוב ובל־ 
בול אין די תפלות, אז די מלאכים 
זײנען דערנאך מסדר אז יעדער װארט 
זאל אנקומען למקומו הראוי, אזוי 
װי א םטרעלעטשניק שיקט און פירט 
פאנאנדער די באנען, יעדער װא־ 
גאן אין דעם ארט װאו ער געהערט. 

יג. עס איז דא נאך א מעלה אין 
א נתינה לקופה כללית און אין דעם 
פאנאנדערטײלן די צדקה דורך אזא 
קופה דוקא; 

אין צדקה זײנען דאך דא צװײ חל־ 
קים־ א) װאם ער גיט אװעק׳ עם 
גײט ארויםײ) פון זײן רשות געלט, 
און עס װערט צדקה געלט. דאם 
װערט אפגעטאן גלײך װי ער גיט 
עס אפ לגבאי צדקה. 

ב) דורך זײן געלט װערט אפגע־ 
טאן פדױן שבוי פלוני, הכנםת כלה 


18 ) זע ספרי און רש״י דברים כה יט♦ 
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פלונית, מחי׳ נפש עני פלוגי, א. א. וג 
אדער ער האט, על כל פנים, א 
טײל אין דעם. 

דערגרײכן דעם צװײטן חלק׳ און 
אין דעם גרעסט־מעגלעכן פארנעם — 
קען מען דורכן ארײנגעבן די 
געלט בקופה כללית. דעמאלט װערט 
עס װי תערובת לח בלח, אז אין 

יעדער סכום װאס עס װערט ארויס־ 

געגעבן פון דער קופה האט ער 
געהאט אנטײל. 

על דרך װי מיר װײםן אין דעם 
דין פון מחצית השקל װאס מען 

האט געגעבן ללשכה — אז יעדער 
נותן האט געהאט א חלק״) אין יע־ 
דער קרבן תמיד, און אין קרבנות 
הצבור בכלל! 

און אפילו אז זײן באטײליקונג איז 
געװען פחות משוה פרוטה״"). 

יד. נאך א מעלה גדולה איז דא 
אין דער נתינד, לקופה הכללית הנ״ל 
דוקא. 

מיר האלטן דאך איצטער שוין 

עטלעכע װאכן נאכן אנהויבס יאר. 

װאס װעט זײן מיט די טעג װאס 
זײנען שוין דורכגעגאנגען, און די 
המשכות װאס זײנען שײכות צו די 
פארגאנגענע טעג, װאכן, שבתות ומו־ 
עדים? ובפרט -■ אז דאס זײנען 

דאך ימים כללים, שבת כללי, און 
ימים טובים כללים אויפן גאנץ יאר? 

19 ) במדבר רבה פי״ח, י: יש לאלו חלק 
בארתה מנחה* ברש״י ערכין ה א סד״ה 
שלגר: זיל בתר ררבא. רראה זבחיס ה 

סע״א. רמב״ם תמורה א^ א. 

ס 2 ) להעיר מפרש״י סוכה (כז, ב) ד״ה 
כל. מבחת חינוך מצוה שכה ובהגהרת שפ. 
שע״ת לאו״ח סתפ״ב סק״א. ואכ״מ. 


אן עצה לזה קען מען אויך אפלער־ 
נען פון נתינת מחצית השקל ללשכה. 
אף על פי אז במחצית השקל איז 
געװען א זריזות מצוה זיך משתדל 
זײן אז זײן מחצית השקל זאל קו 
מען װאס פריער, בתחלה, פונדעסטי 
װעגן איז אויך די װאס האבן זיך׳ 
על פי סבות שונות, פארשפעטיקט 
מיט זײער נתינד, — האבן זײ פונ־ 
דעםטװעגן געד,אט זײער חלק אויך 
אין די געלט װאס מ׳האט אױםגע־ 
געבן פון לשכה נאך אײדער זײער 
מחצית השקל איז אנגעקומעד*). 

דאס איז בכוח פון א גבאי דקופה 
כללית צו תורם זײן הײנט על הגבוי 
ועל העתיד לגבות, אויך אויף געלט 
װאס װעט ארײנקומען לאחר זמן. 

אזוי אויך בנידון דידן: די תרו־ 
מות מקופה הכללית איז הותנה עליהם, 
אז אויך די װאס װעלן ארײנגעבן 
זײערע סכומים לאחר זמן, זאלן האבן 
א חלק אין די דאזיקע תרומות. 

טו. בכל זה נכון במאד מאד, אז 
די נתינות הנ״ל זאל מען געבן 
בהקדם, באלד מארגן. לבד די מעלה 
פון זריזות, װאס דאס איז דאך דער 
עיקר ענין פון דער עקידד״ װארום 
די עקידה אלײן איז ניט אזא נסיון 
גדול, װי דער אלטער רבי איז מב־ 
אר״) אז א סך אידן האבן זיך מוסר 
נפש געװען על קידוש השם, נאר 
דער עיקר איז די זריזות נפלאד, 
װאס עס איז געװען דערבײ, וישכם 
אברהם בבקר וגו׳, און דעם זכות 
הזריזות פון אברהם׳ן האבן מיר לדו־ 
דות לנו ולבננו עד עולםן איז לבד 

21 ) זע שקלים פ״ג ה״ג. כתובות קח, א. 

22 ) אגרת הקדש סינזן כא. 
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ל ק ו ט י ש י ח ו ת 


מעלת הזריזות, װיבאלד אז דאס דארף 
דאך אװעקגײן יעדער טאג, זאל מען 
דאס געבן באלד מארגן — מכױן 
אז עס הענגט אפ אין אים, און ער 
איז ניט קיץ אנוס. און אז עס װעט 
זײן דורך דעם מער הרחבה בקופת 
הצדקה, װעט אויך זײן מער הרחבה 


אין די ענינים אויף װעלכע מ׳נעמט 
פון איר, און דאם װעט אויך ברענ־ 
גען א תוספת אין די אלע המשכות 
װאם קומען דורך דעם מלמעלה סײ 
בגשמױת םײ ברוחנױת. 

(טשיחת ש״פ בראשית 
(המשן דשמח״ת), תשי״ד) 




מ כ תב י ם 




ב ר א ש י ת 


ב״ה 

ברוקלין, נ. י. 

ברכה ושלום! 

...תורתנו הקדושה איז א נצחית, פון איר קען מען ארויםלערנען 
און ארויסנעמען הוראות און אנװײזונגען אין אלע ענינים, פאר אלערלײ 
צײטען און מדינות װאו מען געפינט זיך. 

די תורה הויבט זיך אהן מיט דער פרשה בראשית, װאו עס װערט 
דערצײלט דער םדר פון בריאת העולם. זעלבסטפארשטענדליך, אז די תורה 
איז ניט סתם א סיפורים־בוך, נאר, װי דער פירוש פון װארט תורד״ הוראה, 
א װעג װײזערין אין דעם טאג טעגליכען לעבען, װי אויפצופירען זיך ריכטיג 
בגשמױת וברוחנױת. 

אין דער דערצײלונג פון דער תורה, װי די װעלט איז באשאפען 
געװארען איז צװישען אלע טיפע רמזים, אויך דא די אנדײטונג װי עם שאפען 
זיך פארשידענע ענינים אין דער פרטױת׳דיקער װעלט. 

יעדע ארבעט און יעדע באװעגונג װאס װערט געשאפען, סײ א 
רוחנױת׳דיקע םײ א גשמױת׳דיקע, איז־ בראשית, די התחלה און דער עיקר 
דערבײ, צו װיםען און געדײנקען, אז אלקים ברא את השמים ״רוחגױת״ 
ואת הארץ ״גשמױת״, השם יתברך שאפט דאם, נאר ער װיל, אז דאם זאל 
דורכגײן דורך באשטימטע מענטשען, װעלכע דארפען זיך באטראכטען אלס 
זײנע שלוחים אויף דורכפירען זײן רצון. 

אין התחלת הבריאד״ איז והארץ היתה תחו ובהו וחשך גף; _ אין 
דעם אנהײב פון יעדער גוטע קדושה׳דיקער ארבעט אדער באװעגונג, דאכט 
זיך אוים, אז עם איז פוסט, װיםט און פינםטער פון ארום, עם װעט זײן שװער 
צו אויפבויען ריכטיג אז עם זאל זײן אין אײנקלאנג מיט דער מטרה, — 
דערצײלט די תורה הקדושד״ אז גלײך אין אנהויב בריאד״ איז: ויאמר אלקים 
יהי אור ויהי אור, — השי״ת מאכט אז דארט װאו עם איז געװען פינסטער, 
װערט פלוצלונג ליפטיג, און נאכדעם איז געשאפען געװארען םדר, באשאפען 
געװארען צומח, ״פלאנצונגען״, נאכדעם חי, ״לעבעדיגע ברואים״ װאם זײנען 
העכער פון צומח, און דאן אדמ הראשון — װאם ער איז מבחר הבריאד״ דער 
העכםטער פון בריאה. 

אזוי אויך אין יעדער ארבעט און באװעגונג פון קדושה (זע ויקרא 
רבה פכ״ח, ג׳). מען דארף זײן שטארק אין דעם באשלום אז עם מוז געשאפען 
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װערען׳ און דאן איז אפילו אין דעם ארט, װאו עס איז פריער באמת געווען 
פיגסטער װערט אין אײן רגע ליכטיג, און דאס איז די התחלה פון דער שאפונג 
און װאקסען אלץ בעםער און העכער׳ וכמאמר רז״ל מעלין בקדש, אז אין 
יעדע זאך װאס עס איז פארבונדען מיט תורה און מצות, גײט מען און מען 
שטײגט מחיל אל חיל, 

בברכה 

: 4 


ב״ה׳ ר״ח מ״ח, ה׳תשכ״ב 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכהו 

מאשר הנגי קבלת מכתבו. 
ובבואינו זה עתה■ משבת בראשית• וע״פ 

מאמר רבגו הזקן אשר הארת שבת בראשית מאירה בכל שבתות 
השגה•, ובתורתו בשם הבעש״ט שקיבל ממורו הבעל ח״י (הוא אחי׳ השילוני) 
אשר כל ימות השגה מקבלים משבת בראשית, 

יהי רצון שכתחלת ופתח פרשת בראשית של התורה ושל העולם — 

יהי אור, גם בתחלת עגיגי העולם קטן זה האדם, הן עגיגױ שהם בבחי׳ 
שמים וצבאי׳ (ענינים רוחנים), הן ענינױ שהם בבחי׳ ארץ וצבאי׳ (עניניפ 
גשמײם), 

אור לכל פירושױ, אור נראה ונגלה. 

והדרך להמשיך את כל האמור עתה ולמטה מעשרה טפחים ובגלוי, 

מובן מתורת הבעש״ט, אשר אור האמור (אור שנברא בױם ראשון) גנזו 
בתורה׳ 

והרי תכוגת אור זה שאדם צופה ומביט בו — מםוף העולם ועד סופו, 

הנהגה ע״פ הוראות תורתנו תורת חײם — מםוף העולם (קטן — 

האדם) ועד סופו, בכל דרכיך דעהו. 

בברכה לבשו״ט 


נואנור רבנו הזקו : שיחת שבת בראשית תש״ה (ם׳ המאמרים תש״ם ע׳ פב). 
ובתורתו בשם : שיחת יד׳ תשרי השי״ת (ם׳ המאמרים תשי״א ע׳ בט). 

ופתח.. העולם : ראה ב״ר רס״ג: האורה בבראת תחלה, וראה ם׳ הבהיר טז. 

נזתורת הבעש״ט : ראה כתר ש״ט (ה ד) : הקשה הה״מ בשם הבעש״ט וכו/ וראה 
זח״ג רסה א, ז״ח רות פד״ ב* 
צופה וטביט : חגיגה יב, א, 

דעהו: ראה ב״ר פ״ג, ו ן הכדילו לה 
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לר לד 


ב״ה, ה׳ מ״ח ה׳תשכ״ב 
ברוקליז, נ. י. 

שלום וברכהז 

מכ׳ נתקבל. 

ויהי רצון אשר בכל עניגױ יבשר טוב בטוב האמתי, 

וע״פ מה שנתבאר בתחלת וראש פרשת שבוע זר.: 

׳לן לך: ההוראד. כללית היא ללכת לך — לאמיתית מציאותך ועצמותך 
— העצם של כאו״א מזרע אברהם אבינו, 
וזד.ו ע״י עזיבה והליכה 

נזןאדצן: ענינים הארצײם והחומרײם. גםות נהי״ם דנה״ב, 
וממולדתן: מה שבא מצד הרגילות, מדות דנד.״ב, 

ומבית אבין: מוחין דנה״ב, 

וזוהי הדרך שבאים 

אל הארץ — העלױנד. ־- אשר אראן, 

וכידוע מהבעש״ט בשם הרם״ג כי עיקר בריאת האדם בעוה״ז לשבר 
מדות כו׳ שלו כו׳ וז״ש לך לך גו׳, 

ובדרגא נעלית ױתר — מענה אדה״ז להצ״צ ־ כל ענין החסידות לשנות 
טבעי מדותױ. 

וצױוי ה׳ ע״י עבדױ רבותינו נשיאינו ה״ז גם נתינת כח, 

אלא שצ״ל: דוקא — אתה בבחירתך. 

המצפה לבשו״ט בכהג״ל 


לד — לאמיתית : ראה בכ״ז סד״ה לך (הא׳ והב׳) בהמשך רס״ו. זח״א ר״פ לך• 
וכידוע מחבעמ״ט ; כתר שם טוב ג, ג. 
מענח אדה״ז ; לקו״ד שמח״ת תרצ״ד ס״ו. 
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מ כ ת 3 י 0 


ו י ר א 

ג״ד״ י״ז מ״ח תשי״ט 
ברוקלין׳ נ. י. 

...בעניגא דױמא בפרשת ד׳שבוע* ויטע אשל בבאר שבע׳ ויקרא שם 
בשם ה׳ א־ל עולם׳ ויגר אברהם בארץ פלשתים ימים רבים ואח״כ נםױן 
העקידה וכו׳, 

שע״י ענין הצדקה דבכל מאדך (שזהוא ענין אש״ל׳ שלא לבד שנתן 
כדי צרכם של העוברים ושבים, אלא גם נטע פרדס׳ בכדי שיהױ גם פירות 
שזהו ענין של תענוג, ועוד ױתר נטע פונדק, בכדי שיהי׳ אש״ל בכל הפרטים, 
ועוד נטע םנהדרין׳ שזהוא תכלית העלי׳ גם בענינים הרוחניים, ומר אמר 
חדא ומר אמר חדא ולא פליגי) הנה מילא התפקיד לגור בארץ פלשתים — 
עוד׳״ז הגשמי — ימים רבים, שזהו אורך ימי הגלות, שכל רגע בו, ה״ז כימים 
רבים (ד׳יפך מענין הטוב, שאז ויהױ בעינױ כימים אחדים), והגיע לתכליתו, 
העקידה נםױן ומס״נ בפועל, וק״ל. 

בברכה לבשו״ט 

)|נ 


ת ו ל ד ו ת 

ב״ה, כ׳ מרחשון ה׳תשכ״א 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכד׳! 

צו דער דערפרײענדער געלעגנהײט פון דער ״דרײצן־יאר״ פייערונג 
פון אײער רבנות שטעלע אין דער קהלת קודש בית הכנסת ובית המדרש... 
— מוצאי שבת קדש הבע״ל, 

שיק איך אײך, דעם חשוב׳ען פרעזידענט, גבאים און אלע מעמבערס 
שי׳, מײן באגריםונג און ברכד,. 

די געשעענישן פון דער װאך האבן, װי באװאוסט, א שײכות צו דער 
םדרה פון דער װאך, אזוי װי די פײערונג קומט פאר אנהויב װאך פון פרשח 
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תולדות, קען מען געפינען א הוראה (אנװײזונג) באלד אין דעם ערשטן פםוק 
פון דער סדדה — יצחק בן ■אברהם, אברהם הוליד את יצחק. 

די װידערהאלונג ,/יצחק דער זון פון אברהם, אברהם האט געבוירן 
יצחק״ אין דער תורה הק׳ — װאם תורה איז דאך פון לשון הוראד״ אן 
אנװײזונג און לערע ביז אין טאג־טעגלעכן לעבן — אוגטערשטרײכט דעם 
פאלקאמעגעם צוזאמענבונד פון אידישע דורות, עלטערן און קיגדער. 

גאר אפט הערן מיר, אז קינדער נעמען זיך איבער מיט זײער שײנעם 
טאטען און זײדען; דאם איז אבער בלויז דער ענין פון ,/יצחק בן אברהם״. 
עם דארף אויך זײן /,אברהם הוליד את יצחק״, אז דער טאטע און זײדע זאלן 
קענען האבן אמת־אידישע שטאלץ און נחת פון זײערע קינדער און אײניקלעך. 
ניט נאר די קינדער זאלן האבן /,זכות אבות״, נאר אויך די עלטערען זאלן 
האבן //זכות בנים״. 

דאם איז אײגענטלעך דער אינערלעכעד צװעק פון א בית הכנסת־ 

בית המדרש: עם זאל דינען ניט נאר אלם מקום קדוש צו דאװנען און לערגען, 
נאר אז די קדושה זאל אריבערגעטראגען װערן און פארבינדען די שול מיט 
די הײזער פון די מעמבערס, פון גאר ױנג ביז גאר אלט. און דאס איז אויך 
די אויפגאבע פון דעם רב און גײסטיגן פירער פון א קהלה, אז די גאנצע 
קהלה — מגער ועד זקן טף ונשים, םײ אין שול און סײ אין דער הײם — 
זאל זײן דורכגעדרונגען און פאראײנציקט דורך דער ליכטיקײט פון תורה 
און מצות און זאל װאקםן אלם גאנצע קהלה, אין פולן זין פון //יצחק בן 
אברהם״, אברהם הוליד את יצחק״. און דאם װערט פארװירקלעכט דורך דער 
פולער צוזאמענארבעט פון דעם רב די פירער און מעמבערם פון דער קהלה. 

השם יתברך זאל אײך אלעמען בענטשן, אז די הצלחה פון די פריערדיקע 
יארן זאל װאקםן און שטײגן לאורך ימים ושנים טובות, בגשמױת וברוחנױת 
גם יחד. 


בכבוד ובברכה 


װי ב^װא^וסט : זע של״ה אנהײבם פ׳ וישבי קונטרם ביקור שיקאגא ע׳ ז, 
אונטערשטרײכט : זע בראשית רבה אויף דעם פסוק. 
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מ כ ת ה י ם 


מ ק ץ 


ב״ד״ יום ג׳ ב׳ אדר שגי תשג״ה 

ברוקלין׳ ג. י. 

שלום וברכה! 

במעגה על מכתבו משבוע העבר, ע״ד שמפרש בלימוד התלמידים 
בבראשית (מא, מ) ועל פיך ישק, מלשון גשיקד״ ומסתײע בזה בפי׳ בראשית 
רבה, ראב״ע, בעה״ט וטעמו: שאין לבלבל מוח תלמיד מתחיל בפי׳ חדש, 
בתיבה שאפשר לפרשה כפי מושכל ראשון של התלמיד. ויש מערערים בזה כױן 
שרש״י פי׳ ישק יתפרנם מל׳ ובן משק ביתי. ולא ביאר במכתבו טעם 
המערערים וכנראה הוא מפגי שרש״י מפרש באופן אחר. 

והנה ברור לפי דעתי, שאין זה טעם מספיק כלל כױן שאינו נוגע אלא 
בפשוטו של מקרא ואין זה עגין של הלכה. ורש״י עצמו בפירושו כתב השקפתו 
בזה. ולדוגמא בבראשית (לג, כ): ודברי תורה כפטיש יפוצץ סלע מתחלקים 
לכמה טעמים, והעיד עלױ נכדו הרשב״ם בפי׳ בראשית (לז, א)* וגם רבינו 
שלמה אבי אמי... והודה לי שאילו הי׳ לו פנאי הי׳ צריך לעשוח פירושים 
אחרים לפי הפשטות המתחדשות בכל ױם. ואין להאריך בדבר הפשוט. כל זה 
בנוגע להשאלה אם אפשר לבחור בפי׳ ראב״ע וכױ״ב במקום שרש״י מפרש 
באופן אחר. 

אבל בנוגע לפי׳ פשט הפםוק ועל פיך ישק כל עמי יש לעײן בו. 

דהנה תרגום אונקלום, תרגום ירושלמי, ורש״י פירשו ישק — יתפרנס. 

התרגום — כפי שהבין בו הערוך מע׳ נשק — ראב״ע (ופי׳ גשיקה 
אמר הראב״ע שהוא בדרך רחוקד״ אף שהביא (תהלים ב, יב) המנהג לנשק את 
המלך ועײן ב״ר פ״ע נשיקה של גדולה) רשב״ם ושרשים לרד״ק פירשוה 
מל׳ נשק — אשר כל אלה הם ראשי הפשטנים במקרא — ובלשון נשיקה 
לא מצאתי לע״ע אלא בב״ר וזהר (ח״א קצו, א) ומובן אשר הן מ״ר הן הזהר 
מפרשים גם בדרך רמז ודרוש, כן מה שכתב בעה״ט הוא לפרש רמז המםורה 
אשר תיבת ישק נמצא ב״פ בתנ״ך, ואין זה הכרח שיהי׳ פירושם שוה בשני 
המקומות. ודוגמא בםדרה זו: לקמן (מג. לד) בתיבת משאת, שהביא בעה״ט 
את המסורת: ב׳ במםורה וישא משאת, משאת שוא ומדוחים, אף שבכאן פי׳ 
משאת הוא מנה או מתנה ובאיכה גבואה. 

והגה מה שמאנו כהנ״ל בפי׳ ישק ל׳ נשיקד״ נראה לי שהוא מפני כי אז 
יש לבאר הכתוב בשני אופנים א) על פיך — ע״פ צױויך — ישק — לי, 
לפרעה — כל עמי, וכמ״ש במתנות כהונה בפי׳ הב״ר פצ״א, ולפי זה הוא מקרא 
חסר תיבת ״לי״. ב) על פיך — אותך — ישק כל עמי, אבל לא נמצא בכתוכ 
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הביטוי נשיקה ״על״ כי אם ״וישק לו״ — ובאױב (לא׳ בז) ותשק ידי לפי 
— אף שנמצא בלשון חכמים במשנה ר״ה פ״ב מ״ט ונשקו על ראשו ובברײתא 
נושקין על גבי היד (ברכות ח׳ ב). 

ולכן לפי דעתי״ יש לפרש ע״פ ישק כל עמי, אם מלשון משק בפרש״י 
או עכ״פ מלשון נשק׳ אף שלא נמצא במקום אחר בלא נו״ן. ולבאר לתלמידים 
אשר רק שריד מעט נשאר מלשוננו בםפרי התנ״ך — ובלשון הרמב״ם בהקדמתו 
לםפר המצות ״לשון ספרי הנבואה... קצר בידינו״ — ולכן כמה תיבות 
וביטוים לא נמצאו בהם אלא פעם אחת . . 

בברכה לאלתר לגאולה לאלתר לתשובה 

...בפשיטתא תרגם הפםוק ״ועל מלת פומך נסב דינא כולא עמא״. 

וכן בתרגום השבעים והװלגאטא תרגמו ״ישמע״. 

וא״כ פי׳ כװנת הענין ולא תרגום התיבה בדױק אבל ג״ז קרוב 
לפי׳ מל׳ משק או נשק ולא נשיקה׳ כי לפי׳ האחרון הוא ענין של 
בבוד ולא שמיעה לפקודתו. 



ו י ח י 


ב״ה׳ כ״ד טבת׳ ה׳תשכ״א 

יארצײט פון דעם אלטן רבי׳ן 
בעל התניא והשולחן ערוך׳ 
זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע. 
ברוקלין׳ נ. י. 

שלום וברכהו 

דער פאלגענדער םיפור־תורה (דערצײלונג װאס דינט אלס לערע) 

פון דעם אלטן רבי׳ן (װעמענם יארצײט איז הײנט׳ װען דער דאזיקער בריף 
װערט געשריבן)׳ װאם מיר האבן געהערט פון דעם רבי׳ן דעם שװער... 

װען דער צמח צדק איז געװען א קיגד און האט געלערענט דעם פםוק 
ויחי יעקב בארץ נזצרים שבע עשהה שנה. האט אים זײן מלמד פארטײטשט 
דעם פםוק׳ אז יעקב אבינו האט געלעבט די זיבעצן בעסטע יארן פון זײן לעבן 
אין מצרים. קומענדיק אהײם׳ האט דער צמח צדק געפרעגט זײן זײדען׳ דעם 
אלטן רבין־ װי איז עם מעגלעך אז יעקב אבינו׳ דער דערוװילטער פון די 
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אבוח, איז זײנע בעםטע יארן זײנען גערעכענט די יארן װאם ער האט 
געלעבט אין גלות אין מצרים, די אומרײנםטע פון אלע לענדערז 

האט אים דער אלטער רבי געענטפערט: עם שטײט ואת יהודה שלח 
לפנױ אל ױםף להורות לפנױ גשנה, דערקלערט דער מדרש (ווי רש״י ברענגט 
אראפ), אז יעקב אבינו האט פאר זײן פארן אין מצרים געשיקט אהין יהודה׳ן 
צו גרינדן פאר אימ דארט א ישיבה װאו די שבטים זאלן לערנען תורה. אז 
מען לערנט חורה װערט מען נעענטער צום אויבערשטען ברוך הוא, און 
אויך אין מצרים איז געװען ויחי — געלעבט. 

* * * 

די לערע דערפון איז־ װען אידן גײען זיך באזעצן אין אן ארט, װען 
דאס זאל ניט זײן און װאו דאם זאל ניט זײן, איז די ערשטע זאך דארף זײן 
— גרינדן דארט אן ארט צום לערנען תורה, און ניט נאר פאר דעם אלטן 
דור (יעקב, דער פאטער) נאר, װי אויבן געזאגט, אז די שבטים, די קינדער 
און ױנגער דור, זאלן לערנען תורה, און בשעת מען אנערקענט אז דאם איז 
דער אנהײב און יסוד פון אידישן לעבן און אן אידישן ישוב, פארפעםטיקט 
טען און מען ברײטערט אוים דעם תורה־מוםד און עס ױוערט געשאפן א 
מרכז פאר תורה. און דאם פארזיכערט אז די יארן זאלן זײן די בעםטע יארן, 
כאטש אויםערלעך איז מען אין גלות. 

אויך, װי געזאגט — דורך דעם װערט מען דערנעענטערט צום 
אויבערשטן, דער בעל־הבית פון דער װעלט, און מען באקומט אין א 
פארגרעםערטער מאם דעם אויבערשטנ׳ם ברכות פאר אלע באדערפענישן, ניט 
נאר די לערנער אלײן, נאר אויך די שטיצער און עםקנים װעלכע דערמעגלעכן 
דאם לערנען און פארשפרײטן תורה און מצות... 

בכבוד ובברכת הצלחה 


סיפור־תורה : זע ״הױם ױם״ יח טבת. 

פארטײטשט : לויט בעל הטורים. זע אויך זהר חלק א׳ רטז, בי 

מען לערנט תורה כו׳ ; זע מדרש, געבראכט אין רד״ק יהושע יא, טזי פרקי דר״א 

פל״ט, 

נעענטער : זע זהר חלק א׳ ריא, א. 


* 
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ש מ ו ת 


ב״ה, ז׳ טבת׳ ה׳תשי״ז 

ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכד.! 

... פאררופנדיק זיך אויף דעם באקאנטן װארט פון דעם אלטן רבי׳ן 
בעל התניא והשלחן־ערוך, דער באגרינדער פון תורת הסידות חב״ד, אז 
״א איד דארף לעבן מיט דער צײט״ — מיט דער צײט און מיט דעם גײםט 
פון דער םדרה פון דער װאך׳ װיל איך אין קורצן זיך אפשטעלן אויף דער 
ערשטער פרשה: ואלה שנזות בני ישודאל, װאס דאס איז די תורה־צײט װען 
די חגיגה קומט פאר. 

אין דער דאזיקער ערשטער גלות־פרשה װערט דערצײלט װי אזוי 
א הײפעלע אידן׳ זיבעציג נפשות׳ אין א פרעמד לאנד׳ צװישן א גרויםן און 
מעכטיקן פרעמדן פאלק אין מצרים׳ האט זיך גאר ניט פארלארן׳ גאר ניט 
נתפעל געװארען; די ערשטע אידן אין דעם ערשטן גלות האבן פארשטאנען׳ 
אז דער סוד פון זײער עקזיסטענץ איז אין זײער אנדערשקײט׳ אידענטיטעט 
און זעלבםטשטענדיקײט׳ װאס זײ האבן אפגעהיט שטרענג און אן־פשרות׳דיק׳ 
און װי חכמינו זכרונם לברכד. דערקלערן׳ אז אין זכות פון דעם װאם זײ האבן 
ניט געענדערט זײערע נעמען און זײערע מנהגים (שלא שינו את שמם כו׳) 
זײנען זײ אויסגעלײזט געװארען פון גלות• ניט נאר האט דער דאזיקער 
אידישער באװאוםטזײן פארהיט זײ פון פרעה און די מצרײם׳ נאר עס איז 
געװען כן ירבה ובן יפרוץ, זײ האבן זיך פארמערט אין צאל און זײנען 
געװארען שטארקער אין גײסט׳ ביז זײ האבן זוכה געװען צו דער גאולה און 
צו קבלת התורה׳ װאם האט ליכטיק געמאכט די גאנצע װעלט און פארפאלקאמט 
דעם תכלית פון װעלט־באשאף. 

אין דער דאזיקער פרשה פון תורתנו הקדושה׳ תורת חײם׳ געפינט זיך 
די פונדאמענטאלע לערע פאר אלע אידן אין יאלע צײטן און אין אלע דורות 
פון גלות׳ בפרט פאר אונזער דור׳ װען דער גלות האט אנגענומען די שארפסטע 
פארמען פון לײדן און פארניכטונג ח״ו׳ פיזישע און גײסטיקע. אומעטום 
זײנען אידן א קלײנע מינאריטעט ארומגערינגלט פון א פרעמדער און 
פײנטלעכער װעלט׳ א װעלט װאו די עלעמענטארסטע מענטשלעכע רעכט און 
מאראל איז פולשטענדיק אונטערגראבן׳ װאו ליכטיקײט איז פארטוישט מיט 
פינסטערניש און פינסטערניש מיט ליכטיקײט׳ א װעלט װאם לעבט אין 
שרעק פון אטאמישער זעלבסטפארניכטונג ר״ל. 
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אין דער דאזיקער צײט פון פינסטערן גלות מוזן מיר אידן געדײנקען 
די אנוױיזונגען פון דער ג־טלעכער תורה, תורת חײם, אז בלויז דורך אונזער 
אנדערשקײט און גײסטיקער זעלבםטשטענדיקײט װאם שטיצט זיך אויף דער 
תורה און מצות, בלויז דורך אן אומפשרות׳דיקן תורה־טרײען חינוך, קענען 
מיר פארזיכערן דעם קױם פון אונזער פאלק, סײ גײםטיק םײ פיזיש... 

בכבוד ובברכת כל טוב 


* 


ב״ה, ח״י טבת תשכ״א 
ברוקלין, נ. י. 


שלום וברכהו 

מאשר הנני קבלת מכתבו, 

וע״פ פרשת שבוע זה, כתורת רבנו הזקן (תורת מורנו הבעש״ט) 

בהענין של־ א) וירא (ואתגלי) מלאך ה׳. ב) בלבת אש. ג) מתוך הסנה — 
יהי רצון שיבשר טוב בהפעולות אודותם כותב, אשר נקודתם הפנימית 
היא, התאחדות שני הענינים, לבת אש, רשפי׳ רשפי אש שלהבת י״ה (תפלה 
וכױ״ב — שתוכנה עלי׳ מלמטה למעלה, כענין האש), וירא התגלות למטה 
(תורה ומצותי׳ — שתוכנה, בכללות מלמעלה למטה). 


ויהי׳ זה מתוך הסנה, עולם הזר״ מקום צר, צרה — לעשות מצרה צהר 
ע״י אור התורה והמצות. 


בברכה לבשו״ט בכל האמור 


כתורת רבנו : קונטרס ביקור שיקאגא שיחד, ג׳. עײן שם. 

רשפי׳ רשפי : עײן המשך מים רבים תרל״ו פס״ב ואילו♦ 

הסנה^ עולם הזה : להעיר ממכילתא שם: הסנה שפל מכל אילנות שבעולם♦ ובתױא 
רפל״ו: עוה״ז אין תחתון למטה ממבו♦ 




ב א 

ב״ה ר״ח ניםן חודש הגאולה ה׳תשי״ט. 

.., וכמו שבאמירת משה לכל זקני ישראל, לכל ישראל — לאחרי ששמעו 
דבר ה׳, החודש הזה לכם גו׳ — הקדים והתחילנ 

משכו וקחו — ופירשו חכמינו ז״לנ משכו ידכם מעבודה זרה, וקהו 
לכם צאן ושחטו — לאלהיהם של מצרים, ועשו הפסח שבכך הקב״ה פוםח 
עליכם. 
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כן גם אתם תתעוררו מראש חדש זה ולכל הימים ולחדשי השגה 
הבאים אחרױ למשוך ידיכם, מעבודה שהיא זרה לכם, זרה לכל אחד מבגי 
ישראל, כי עבודתו היא אך ורק, בלשון המשגה, אגי גבראתי לשמש את קוגי. 

וקחו כו׳ ושחטו לאלהיהם של מצרים של כל הםביבה אשר מוגבלת 
היא ומדודה במצרים וגבולים של החומר והגשם. 

ועשו הפםח, דילוג ולא עלי׳ מדרגא לדרגא כי אם לאהפכא חשוכא 
לנהורא ומרירו למתקא שתהפכו כל עניגי הגוף והנה״ב, לאור וקדושה, ובכך 
הקדב״ה פוםח עליכם, יחום עליכם ויגן מכל דבר בלתי רצוי, ולראש ולראשונה 
— מכל הענינים המבלבלים את האדם מהליכה בדרך תורתנו תורת חײם, 
חײם בעולם הזה וחײם בעולם הבא. 


זקני ישראל, לנל ישראל ; ראה מכילתא כאן. 
שהיא זרה ; ראה שבת קה, ב. 
מדרגא לדרנא ; לקו״ת חוקת סא, ג, 
לאהפכא ; זח״א ד, א. תניא םפ״ר. 
יחוס ויגן ; ת״א ות״י לשמות יב, כג. 


♦ 

!(נאנ 


ב ש ל ח 


ב״ה, פורים ה׳תש״ד 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכהו 

... מענה בקצרה על השאלות דשאילנא קדמיכוןי 
א) בדעת זקנים מבעלי התוםפות שמות (יד.ב) עה״פ לפני בעל צפון 
נכחו תחנו, דהקשה ר״י והא אםור לומר המתן לי בצד ע״ז(םנה׳ םג.ב) ומתורץ 
שם א) דדוקא לאדם אםור ולא להקב״ה ב) דעדײן לא ניתנה התורה, ולכן 
אין לחוש, ע״כ התוכן. ומקשה א) הרי ע״ז שנזכר בתורה מותר להזכיר (םנה׳ 
שם) וא״כ גם בעל צפון בכלל, ב) הרי גם אחרי מ״ת מוזכר כמה שמות ע״ז 
בתורה. 


מענת לפענ״ד: (ובהקדם דאין להקשות מדעת בעה״ת משאר מפרשי 
הש״ם והפוסקים — דגברא אגברא קרמית): שני אופנים יש בהזכרת שם ע״ז 
א) הזכרה גרידא ב) הזכרה לצורך דאז נוסף בזה גם הענין דגותן בה ממשות 
(ועײן הקם״ד דהרא״ש, ל׳ הטור ױ״ד םקמ״ז וכפי׳ הדרישה ובט״ז שם שכתבו 
ורבותא זו ױתר פשיטא)ן ום״ל לבעה״ת דבהזכרה גרידא, —־ אם הוזכר כבר 
בתורה אין איסור, אבל באופן השני אין נפקא מינה. והאם בשביל שהוזכר 
שם ע״ז בתורה מותר ליתן בה ממשותי אתמהר• ! 
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(ובאמת היא סברא אלימתא׳ וצ״ע שלא נמצא חילוק זה בפוסקים). 

ואין להקשות דא״כ מה מתרץ בסגה׳ שם אמתגי׳ (זבים א׳ ה׳) במגדױן 
בו׳ דמותר להזבירו בױן דכתיבי בקרא׳ והרי לפי סברא זו גם אז אסור 
ליתן ממשות׳ 

ואיגה קושיא — דהג״מ דנותן ממשות׳ כשאומר המתן לי בצד ע״ז, 

אבל בשמשערין כמגדױן בו׳ אין זה הע״ז עצמה׳ אלא שם המקום (וכפיה״מ) 
שעמדה שם הע״ז מלפנים (קודם נצחון החשמונאים — ע״פ פי׳ הר״ש) ומודדין 
ממקום זה ולא מפסל הע״ז׳ וא״ב תו ליבא אלא איסור הזכרה גרידא׳ שנק׳ 
המקום ע״ש הע״ז׳ ופשוט. 

ב) הספורנו (שמות טז. כז — בח) כתב שבלקיטת המן יש חילול שבח 
דתולש דבר ממקום גידולו. ומקשה דהלא המן הי׳ לחם מן השמים וא״כ אין 
שײך בו תלישה מן הקרקע, ובפרט שהי׳ מונח על הטל — כמרז״ל (ױמא עה.ב) 
— ולא על הקרקע. 

מענת: (בהקדם׳ כנ״ל, שאין להקשות על הספורנו מפירש״י הראב״ע 
ובה״ג — דגברא אגברא קרמית) * מוקשה לו — להספורנו — דמלשון הכתוב! 
יצאו מן העם ללקוט גו׳ עד מתי מאנתם לשמור מצותי ותורתי ראו כי ד׳ נתן 
לכם השבת גו׳ משמע דבהלקיטה לחוד הי׳ ענין של עבירה דחילול שבת. ולכן 
מפרש — דכמו דמצינו בשבת (קז׳ ב. — ולא בפ׳ כלל גדול) איסור תולש 
בעוקר כשותא מהיזמי (וכן בעוקר פוטרא מאונא דחצבא׳ שם) אף שבין לילה 
הי׳ והוא עוקרו מן העצים ומן האבנים — ולא מן הקרקע׳ ומפרש הטעם בש״ם 
משום דהײנו רביתי׳ כמו״ב הוא גם במן׳ אף שהי׳ מתחדש בבל לילה והוא 
לוקטו מעל הטל ולא מע״ג הקרקע. וי״ל בשני אופנים א) דבירידתו למטה 
נתגשם ע״י לחלוחית הקרקע ב) דבירידתו למטה גדל מלחלוחית הקרקע — 
(ותלוי בב׳ הפי׳ ברמב״ן שם טז.ו).... 

* 


י ת ר ו 

ב״ה׳ כ״ד טבת הלולא של כ״ק רבינו הזקן תשג״ה. 

...במכילתא — הובא בפירש״י עה״ת שמות (יט. ג) — שהקדים 
הקב״ה בית יעקב אלו הנשים לבנ״י זכרים. ובשמ״ר רפכ״ח הטעם שהן 
מזדרזות במצות, ד״א כדי שיהו מנהיגות את בניהן לתורה. ועי׳ שיחת כ״ק מו״ח 
אדמו״ר שליט״א, ריגא תרצ״ד, בזה. 

וכן לענין השכר ארז״ל ברבות (יז. א) גדולה הבטחה שהבטיחן הקב״ה 
לנשים ױתר מן האנשים. 
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ובפרט בזמננו עקבתא דמשיחא הנה עיקר העבודה הוא עבודת הצדקה 
ונמ״ש באגה״ק ם״ט ואין ישראל נגאלין אלא בצדקה׳ ואמרז״ל (תענית כג. ב) 
דבזה יתרון לנשים דיהבי רפתא על האנשים דיהבי זוזא. 

וביאור מארז״ל בתענית בעבודה י״ל בדא״פ׳ דהנה אופן הפעולה עם 
זולתו — וגם עם נה״ב שלו עצמו — יכול להױת בשנים: 

א) קודם כל מחפש תהבולות שיעשה חברו כל המוטל עלױ בירידתו 
בשליחותא דמלכא בעלמא דין׳ ולו שיהי׳ בקב״ע מצד חברה דהײנו אף 
שעדין אינו מבין הכרח הדבר׳ ואין לו אהוי״ר (עײן רמב״ם הל׳ תשובה 
פ״י סוף ה״א: שמחנכין אותן לעבוד מיראה עד שתרבה דעתן ויעבדו מאהבה). 
ומובן שמי שהוא בעצמו בעל קב״ע האט ער א חוש והמשכה לאופן כזה, 
ובנקל ימצא ה״אותױת״ בדבור ובמעשה שיכולות להשפיע על חברו. ועוד אופן 

ב) שמתחיל בהשתדלות להסביר לחברו גדולת הבורא ואהבתו ויראתו 
וכו/ עד שעי״ז יבוא חברו מעצמו להכרה הישרה ולקױם התומ״צ. ומובן 
שאופן זה חביב על אלו שהם בעלי מוחין׳ משכילים, שהנהגתם היא ע״פ 
הטו״ד בדעח חזק בל ישונה. 

וזהו מרז״ל בתענית: דכשבא עני, אין עני אלא בדעת, וצ״ל כמאמר 
. הנביא הלוא פרום לרעב לחמך גו׳ כי תראה ערום וכםיתן. ופי׳ כ״ק מו״ח 
אדמו״ר שליט״א — שיחת פורים תרצ״א, קונטרם י״ג — אז מ׳זעט א אידן א 
נאקעטען אהן ציצית און אהן תפלין וכסיתו. והוא ע״פ תדבא״ר פר״ז וז״ל כי 
תראה ערום וכםיתו כיצד אלא אם ראית אדם שאין בו ד״ת הכניסהו לביתך 
ולמדהו ק״ש ותפלה ולמדהו פםוק א׳ בכ״י או הלכה א׳ וזרזהו במצות לפי שאין 
לך ערום בישראל אלא מי שאין בו תומ״צ והוא דומה למי שהוא עדום. הנה 
אם העני פוגש באיש, שאיש דרכו וטבעו לילך בחרץ ובמרחקים ולםחור 
בכםף וזהב שלו, וכמבואר הענין בעבודה בדרושי פ׳ וישב, הנה גם להעני 
נותן זוזא, אהוי״ר. וכױן שזהו גדפין — וכמש״פ בסש״ב ספ״מ — והתכלית 
היא העבודה מאהבה, עדײן יש להעני טורח עד שיקנה םעודתו. 

אבל אם פוגש באשד״ דכל מה שקנתה אשה קנה בעלד״ בועליך עושיך 
ה׳ צבאות שמו — וכמש״פ בתו״א ד״ה לא תהי׳ דהאהוי״ר הם מתת אלקים 
כו׳ — וכמו עבד דכל מה שקנה כו׳, ועבודתה אינה אלא שעושה רצון בעלד״ 
קב״ע, שגם האהוי״ר הם עד״ז, הנה נותנת להעני ג״כ ריפתא המוכן לסעודה, 
דמצד קב״ע יכול להױת גם בהעני שלא בהדרגה כלל. — ולהעיר מלקו״ת 
ם״פ וזאת הברכד״ גם מםד״ה וד׳ אמר המכםה — דהמשך רס״ו — בפי׳ בינה 
יתרה ניתנה באשה ױתר מבאיש. 

ומס״נ קב״ע וקױם המצות בפו״מ זהו ג״כ ממעלת הרגל ודור דעקבתא 
דמשיחא — עײן שיחת כ׳ כסלו צ״ד אות ט׳. 
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ויה״ד שנזכה כלגו ב״ב להיעוד ד׳נה אגי לוקח את בנ״י מבין הגױם 
גו׳ ועבדי דוד מלך עליהם׳ מעשה גדול (תו״א דרושי ויגש. ועבדי דוז 
תרצ״ט), אשת חיל עטרת בעלה. 

בברכת 

לאלתר לתשובה לאלתר לגאולה 


ב״ה׳ פורים ה׳תש״ד 
בדוקלין, נ. י. 

׳שלום וברכהו 

...ג) הבעה״ט (שמות כ׳ יג) כתב דתר״ך אותױת דעשה״ד הם לנגד 
תרי״ג מצות וז׳ מצות ב״נ. ומקשה דהא ז׳ מצות ב״נ ע״ז ג״ע כו׳ כבר 
נכללו בתרי״ג מצות. 

מעש; אפשר הי׳ לומר כמה סבדות בזד״ אבל באמת קושיא מעיקרה 
ליכא דגם במםפר תרי״ג מצות אין הכװנה תרי״ג עגיגים כללימ שונים, כי גם 
פרטי הענינים נחשבים כאו״א בפ״ע אם יש בהם צױוי מױחד, ולדוגמא הל׳ 
ע״ז שיש בד׳ כמד׳ מ״ע ומל״ת וכאו״א מהם נחשב במנין תרי״ג (ד׳גדרים בזה 
מבוארים בםהמ״צ להרמב״ם — שרש ט׳ — ונ״כ שם). ועאכו״כ בז׳ מצות ב״נ, 
שיש עליהם צױוים מױחדים וחלוקים הם בדברים עיקרײם ממצות אלו עצמם 
שבתרי״ג מצות של בנ״י — שנמנים בפ״ע.... 


ב״ד״ ערב שבת־קודש פ׳ יתרו, ה׳תשכ״ב 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכהו 


...די עשרת הדברות פאראײנציקן אין זיך צװײ, אויפן ערשטן 
אויגנבליק, העכםט פערשידענע גרונט־געזעצן ׳ די ערשטע געבאטן, אנוכי, 
לא יהי׳ לך, א. ז. װ. דריקן אוים און אנטפלעקן די טיפםטע געדאנקען פון 
אחדות השםו די אנדערע אבער — אנטד׳אלטן אזעלכע פשוטע געבאטן װי 
לא תרצח און לא תגנוב, װאם זײגען אײגענטלעך זעלבםטפארשטענדלעך אפילו 
פארן דורכנשניטלעכן מענטשלעכן פארשטאנד. 

אבער דער אמת איז, אז אויב מען זאל איבערלאזן די מאראלישע 
געזעצן, אפילו די ־״זעלבםטפארשטענדלעכע״, צום מענטשלעכן פארשטאנד, 
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אן זייער ג־טלעבן יםוד און קראפט׳ קען דער מענטשלעכער פארשטאנה מצד 
אײגן־ליבע׳ זײ אזוי צעדרײען, ביז אז אן עבירה װערט אויסגעטייטשט גאר 
אלס א //מצוה״. אויסטײטשנדיק די געבאטן פון ״לא תרצח״ און ״לא תגנוב״ 
פון שטאנדפונקט פון אײגענער קונםט, האבן פיל פעלקער פון דער װעלט 
און פיל יחידים גע׳כשר׳ט זײערע אבשויליכע צװעקן, שוין אפגערעדט פון 
בערעבטיגן די מיטלען, װי צו צוקומען צו דעם צװעק — װי ם׳איז, צו אונזער 
באדויערן, קלאר באװיזן געװארען — און םפעציעל אין די גאר לעצטע יארן• 

אויב אפװארפנדיק, אדער אפילו אפטײלנדיק, דעם ״אנוכי״ און ״לא 
יהי׳ לך״ פון ״לא תרצח״ און ״לא תגנוב״, האט מען ניט געקענט אויםהיטן 
די מענטשהײט פון רציחה און גניבה אויפן ברוטאלםטן אופן, איז דאך געװיס 
אז מען קען ניט אויםהיטן פון ״לא תרצח״ און ״לא תגנוב״ אין אן 
״אײדעלערן״ אופן, װי שפיכת־דמים דורך המלבין פני חברו, און גניבת־דעת 
אד״ג. 

די עשרת הדברות אונטערשטרײכן, און די דערפארונג האט עם מערמאלט 
באשטעטיקט, אז אפילו די אײנפאכסטע געזעצן פון מאראל און עטיק מוזן האבן 
דעם ג־טלעכן יםוד פון אנוכי און לא יהי׳ לך — און גאר דאן האבן זײ א 
קױם. 


דאס אויבנדערמאנטע איז אויך דער הויפט צװעק און די אויפגאבע 
פון חינוך על טהרת הקודש: אײנצופלאגצן אין אונזערע קינדער זײער דרן 
חײס לויט דער תורת חײס — א לעבנס־װעג, אין טאג־טעגלעכן לעבן׳ אויפן 
פעסטן באדן פון תורה און מצװת, װעלכע גיבן דעם אמת׳ן אינהאלט אין 
לעבן און זײנען צוגלײך דער לעבנםקװאל פון יעדער אידן און פון אלע אידן... 

בכבוד ובברבה 

* 
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ב״ה׳ ב״ה שבט ה׳תשט״ו 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכר,! 

...עם איז א מנהג ישראל צו פארבינדן די געשעענישן פון דער װאך 
מיט די עניגי דױמא פון דער םדרה פון דער װאך, לויט דעם בארימטן װארט 
פון דעם אלטן רבי׳ן בעל התניא והשלחן־ערוך, װאס מיר האבן מערערע מאל 
געהערט פון כ״ק מו״ח אדמו״ר זצוקללה״ה נבג״מ זי״ע, אז מ׳דארף לעבן מיט 
דער פרשה פון דער װאך. איז דאס פיל־באדײטנד װאם די פרשה ואלה 



672 


מ כ ת ב י ם 


המשפטים פון דער װאד ענטהאלט אײגנטלעד ם׳רוב אזעלכע מצװת׳ װאם 
לכאורה דארף מען גאר ניט אנקומען דוקא צו מתן תורר״ װארום דער 
נארמאלער שכל פון א נארמאלן מענטשן פאדערט און בארעכטיקט זײ• נאר 
דאם איז אן אפלערע און אנװײזונג אויף אלע צײטן און אלע ערטער, אז אפילו 
די אײנפאכםטע זאכן װעלכע זײנען פארבונדן מיט ױשר און שכל האבן בלויז 
דאן א װירקונג אויף דעם מענטשן און פארהיטן אים פון יצר לב האדם רע 
מנעוריױ — אויב זײ זײנען באזירט אויף ״נעשה ונשמע״ פון קבלת התורה׳ 
דאם הײםט, אויף דעם געפיל פון אמונה און קבלת עול פון דעם אויבערשטן, 
רבון כל העולמים, אז דאס זײנען זײנע געבאטן און דעריבער מוז מען זײ 
פאלגן? אן דעם קען מען זיד ניט פארלאזן אויף דעם מענטשלעכן שכל און 
ױשר. דיי דערפארונג האט געװיזן, אז װאו עס פעלט דער יםוד פון אמונה און 
רעליגיעזע דערציאונג, גײט דער מענטש ר״ל גאר אפט אראפ פון דרד הישר 
און טוט זאכן װאס זײנען דער היפד פון ױשר און אפילו דער היפד פון שכל•.. 

דער אויבערשטער זאל געבן, אז אײער שול זאל אויד װײטער, לאורד 
ימים ושנים, געניםן פון דער אנפירערשאפט פון אײער חשוב׳ן רב און מנהיג 
דער פארברענגער פון אמונה און תורה־געזעצן צװישן אײערע מתפללים און 
חברים, וכמו שנאמר, המשפטים אשר תשים לפגיהם, פאר זײער גײםטיקער 
און מאטריעלער טובד״ װי אויד פאר זײערע בני בית שיחױ. 

בכבוד וברכה 


)(! 


ב״ה, כ׳ שבט תשכ״א 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכה! 

...והרי האמור הוא גם מענינא דױמא, פרשת השבוע וראשיתר״ ואלה 
המשפטים אשר תשים לפניהם, להראות פנים וכו׳ ובלשון רבנו הזקן (הלכות 
ת״ת םוף פרק ג׳) עד שיבינו (התלמידים) עומק ההלכה בטעמה היטב לשום 
לפגיהם טעם המײשב תלמודם ומשימו בלבם וכו׳, 

ויהי רצון שיקוים בהתלמידים והמשימים לפניהם, גם פירוש רבנו 
הזקן, בספרו תורה אור על הכתוב האמור, לפניהם — לפנימױתם. 

אשר בהאמור מתורץ ג״כ — התמי׳ לכאורה, דהרי בודאי חױב השימה 
לפניהם הוא בכל לימודי תורתנו, ובעיקר זקוקים לצױוי האמור דוקא בחלק 
החוקים ולא בהמשפטים כלשון הכתוב, שהרי מצות השכלױת בנקל ױתר 
להבינם בטעם המײשב תלמודם, ולא בהענינים עליהם נאמר, חקה חקקתי 
גזירה גזרתי יאיז לד רשות להרהר אחריהם. 
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וע״פ פירוש הפנימי׳ בפנימױת התורד״ שבדורנו נתגלתה בתורת 
החםידות, שימה בפנימױת הנפש׳ מתורץ בפשטות, כי מצות השכלױת המובנות 
ומושגות בטוב טעם ודעת׳ אין מעוררות כ״כ פנימױת הנפש ומתקשרות עמה׳ 
משא״כ חוקים וגזירות, ולכן צריך לכתוב שגם בהמשפטים צריכה להױת 
השימה כפנימױת, 

ועפ״ז מתורצת עוד פליאד״ על שתחלת המשפטים הוא בדין קנײת 
עבד עברי הנמכר בבית דין בגנבתו, שלכאורה גם זה אינו מובן כלל וכלל/ 
כי למה להתחיל בגנות שעבר על מצות ה׳ ועד כדי כך שאין לו לשלם הגניבה 
וטרם למדנו כמה על הגנב לשלם. ואינו נוהג אלא בזמן שהױבל נוהג וכו׳. 

וע״פ האמור מובן גם זה׳ כי ההשתדלות שתהי׳ השימה דתומ״צ לפנימױת 
הנפש, ה״ז השתדלות הקשורה ביגיעת נפש ויגיעת בשר, כי אף שמורא בו״ד 
על כל אחד לא כן הוא במורא שמים וכדפרי ר״י בן זכאי, לוא שיהא 
מורא שמים וכו׳ (עײן תניא קדישא פרק מא׳) — שלכן הרוח שטות הנכנסת 
באדם לפעמים, — פועלת וגונב דעת של מעלה, אף שמורא בו״ד עלױ, 
שבזה גרעון הגנב לגבי הגזלן כדברי ריב״ז בזה (ב״ק עט, ב). 

וזוהי ההתחלה תיכף לאחרי זמן מתן תורה וכסדר הכתוב, םור מרע, 

שהבי״ד ראשי אלפי ישראל (עײן תניא רפמ״ב) יסײע לזה שגנב, אשר שש 
שנים יעבוד, ששת ימי החול, שית אלפי שנין דהוא עלמא, ובױם השביעי 
יצא לחפשי, שבת, מנוחה לחײ העולמים, (עײן שם בתו״א). 


בברכה 




ת ר ו מ ה 

ב״ד״ עשירי באדר ראשון, ה׳תשכ״ב 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכה! 

מאשר הנני קבלת מכתבו. 

ובעמדנו בפרשת השבועױת בהם מסופר ע״ד הצױוי על בנין המקדש, 

ולאחרי זה ע״ד הקמתו בפועל. 

והתחלת הצױוי בזה, ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, שבזה גם 
מבוארת התכלית, ושכנתי בתוכם, וכביאור חכמנו ז״ל, ושכנתי בתוכו לא 
נאמר, אלא ושכנתי בתוכם, בתוך כל אחד ואחד מישראל. 
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ואופן וקױם הצױוי הוא דוקא ע״י לקיחת דברים גשמים זהב ובסף 
וגר הי״ג או ט״ו דברים האמורים בפרשה, אלא שצריך להרימם ויקחו לי 
תרומה, והתרמה זו באופן׳ אשר ידבנו לבו׳ ולי־לשמי. 

ועוד ענין המודגש תיכף בתחלה, שההתחלה היא בצױוי עשײת הארון, 

בו מונחים הלוחות וכמאמר רז״ל גם ספר תורה, 

וגם במשכן עצמו ועד״ז במקדש נמצא הארון לפני ולפנים ומגיעים 
אלױ רק לאחרי שעברו החצר (עזרות ואולם) והיכל. 

שהביאור ע״ז הוא ההדגשד״ שהתורה היא העיקר בעולם, עולם כפשוטו, 

ועולם קטן זה האדם וענינױ. 

ובודאי לדמותי׳ למותר להאריך בלימוד מכל הענינים ומפרטיהם 
בנוגע לפעולוח באו״א מאתנו בתכ״י במקומו ובזמנו, שהרי התורה והוראותי׳ 
הם נצחײם. וק״ל. 

ויהי רצון אשר כמו במעשה המשכן אז, שעשה כאו״א הענינים 
בזריזות נפלאה המראה על השמחה והחפץ למלאות רצון קונו ולעשות נחח 
רוח לױצרו, ועשו זה בטהרה וקדושה, שהרי הי׳ זה למחרת ױם הכפורים 
שאמר הקב״ה, סלחתי כדברך. 

עד״ז יהי׳ גם עתה בהנוגע לכל אחד ואחת בכל הפרטים האמורים, 

ומתוך אור וחױת והתלהבות מתאימים וכפתגם הוראת כ״ק אדמו״ר 
הזקן, מ׳דארף לעבען מיט דער צײט, הם הוראת פרשת השבוע. 

בברבה לבשו״ט בכל האמור 


* 


ת צ ו ה 

ב״ד״ ױם ב׳ ר״ח אדר שני תשג״ה 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכד,! 

בתשובד, על מכ׳ ... במש״כ בענין דלא נזבר שם מרע״ה בפ׳ תצוה — 
ובהוספה, למענד, הנדפס — הנני בזה להציע כללות הדבר, ובמילא יתורץ מה 
שד,קשו בספרים על בעה״ט וגם מה שהעיר כת״ר במכתבו. 

וז״ל בעה״ט ר״פ תצוה ן לא הזכיר משה בזה הסדר משא״כ בכל החומש 
שמשעה שנולד משה אין םדר שלא הוזכר בה והטעם משום שאמר מחני נא 
מספרך אשר כתבת, וקללת חכם אפי׳ ע״ת באה ונתקײם בזה עכ״ל. 
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והנה הקשו על בעה״ט דבםדר עקב ראה שופטים — ויש להוסיף 
עליהם תצא נצבים — ג״ב לא נזכר שם מרע״ה וי״ל בפשיטות דס׳ 
דברים מתחיל ואלה מ־ברים אשר דבר משה׳ וזה קאי על כל הםפר׳ ועײן 
מגילה (לא. א) רש״י ד״ה משד.: (שבת״כ) אמורין בל׳ ונתתי והפקדתי ושלחתי 
מי שהיכולת בידו לעשות אבל במשנה תורה בתיב יככה השם כו׳. וברמב״ן עה״ת 
בתחלתו: משה רבינו כתב.. כשלישי המדבר.. ומפגי שהענין כן ל״נ משה 
בתורה עד שנולד . . ואל יקשה עליך ענין משנה התורה . . כי תחלת הספר 
ההוא אלה הדברים אשר דבר משה . . כמספר דברים בל׳ אומרם עכ״ל. ויעוײן 
ג״כ לקו״ת ד״ה אסור לאדם שיטעום ס״ב וס״פ ואתחנן. 

ויש עוד להוםיף בי׳ בשאלת בעה״ט׳ דהנה ל׳ מחי׳ שײך בדבר שנכתב 
(שישנו כבר במציאות), וכשינוי ל׳ הכתוב (תהלים סט. כט) ימחו . . אל יכתבו. 
ועײן ר״ה (טז םע״ב) — וגדולה מזה מצינו דגם אופן המציאות נוגע׳ והוא פסה״ד 
(רמב״ם הל׳ שבת יא. טו) אין המוחק חײב עד שימחוק בתב העומד מעל דבר 
העומד. — וצע״ק מהא (שם ה״ט) דהמוחק אות א ע״מ לכתוב ב חײב — 

— אלא משום דלמעלה אין הכח חםר פועל׳ אולי י״ל מחי׳ — בידי 
שמים — גם בדבר שלא נכתב עדײן אבל צריך להכתב עכ״פ. — 

ומהתשובה יובן להשאלד״ שגם היא אינד״ אלא משום שצ״ל נזכר שם משה 
(אף של׳ בעה״ט ק״ק לפ״ז), דמשו״ז ל״ק אבראשית ומשו״ז ל״ק ג״כ אשאר 
הסדרות, -־ ומלבד טעם הנ״ל — , גם משום דאין הכרח שיזכר שם שם משד״ 
— אבל בפ׳ תצוה — אף שראשיתה בא בהמשך אחד לוידבר ד׳ אל משה דר״פ 
תרומד״ אבל םופה ועשית מזבח מקטר גו׳ הנה צױוי זה הוא ענין בפ״ע: 
דבתחלה ביאר כלי המשכן ובגדי הכהנים, שכ״ז הי׳ מן המוכן לכ״ה בכםלו או 
לר״ח אדר (כמ״ש בתנחומא ם״פ פקודי ויל״ש מ״א וא״ו) אח״כ באה פ׳ 
המילואים שענינה בםוף חדש אדר, וחזר וצױה על מזה״פ, שנעשה ביחד עם 
שאר כלי המשכןו וא״ב לכאורה הי׳ צ״ל דבור מױחד ע״ז — ונפק״מ בין 
דבור מױחד להמשך דבור הקודם, אף בהפםק בינתײם, הוא שצ״ל קדיאה קודם 
לזה, וכמ״ש בספרא ר״פ ויקרא (דבצד השוה יש ללמוד שגם בדברות שקדמו 
לאוה״מ היתה קריאה קודמת לדיבור) — ובדוגמת שמות (לג יט — כא) ויאמר 
גו׳ ויאמר גו׳ ויאמר גו׳ מפני שהם ג׳ ענינים נבדלים. 

וע״ז בא התירוץ שזהו בקױם מ״ש מחני נא גו׳, שלכן לא נכתב הדבור 
או שמפ״ז לא נתײחד הדבור, ועדײן צ״ע. 

והנה י״א שפרשת תצוה נאמרה לפני מעשה העגל (זח״ב קצ״ה, א. 
וברמב״ן וראב״ע ר״פ תרומה ג״כ משמע כן) וא״כ הוי המחי׳ בדבר שבפועל. 
וי״א שנאמרה אחרי מעשה העגל (תנחומא תרומה ח. רש״י שמות לא• יח) וא״כ 
הוי מחני בדבר שהי׳ צריד להכתב, אף שהי׳ עדײן בכח. 

חערות־. א) מה שנאמר מזה״פ לבםוף, כבר עמדו ע״ז מפרשי התורה 
(עי׳ רמב״ן םפורנו במקומס. וע״פ דא״ח אואפ״ל, דמזה״פ ענינו פנימױת הלב 
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(לקו״ת ושאבתם הא׳ ם״א) שהוא למעלה גם מהמוחין (לקו״ת והי׳ בױם ההוא 
יתקע ס״ג ועוד) אף שנמצא הוא בגוף — היכל דמשכן וביהמ״ק — ולא בראש 
~ קה״ק דמשכן וביהמ״ק — והעבודה בזה יחידה שבנפש׳ ואינו מענין שאר 
עגיגי המקדש׳ — ובפרט ע״פ מש״כ בד״ה מזבח אדמה — רשימות על ם׳ 
שמות כנראה להצ״צ —־ ובד״ה זה יתנו רנ״ח דמזבח אדמה ואבנים הײנו 
חיצונױת הלב והארת פנימױת הלב, ומזה״פ הײנו עצמױת פנימױת הלב ולא 
רק הארת הנקודה ־- וכמשנ״ת ענינם בלקו״ת ד״ה כי תצא השני ס״ב ־־ ג. 

ב) מתי נאמרה פ׳ תרומה ותצוה, לכאורה, תנאי היא בזבחים (קטו׳ ב) 

ריב״ק אומר זו פרישת בכורות, וא״כ פרשת המשכן שנאמר בה ואתה הקרב 
אליך את אהרן אחיך גו׳ נאמרה אחר מעשה העגל, ועכצ״ל דבזה אין מוקדם 
ומאוחר, ורבי דאמר זו פרישת נו״א אצ״ל דהפרשױת נכתבו שלא כםדרן. והנה 
גדולה מזו שמענו דעת הזהר (ח״ב רכד, א) דגם פ׳ ויקהל והבאת הנדבות למשכן 
הי׳ קודם מעשה העגל, וקשה ממש״כ שם (קצה, א) לבתר סטא כו׳ מיד ויקהל 
גו׳, ואין מפרשי הזהר תח״י. 

ג) לפרש הטעם דנתקײם מחני נא דוקא בפ׳ תצוה מפני שחל תנזיד 
ז׳ באדר בשבוע זה כל׳ מכתבו, א״א, כי אין הדבר כן. ושנה זו תוכיח. ואואפ״ל 
מפני שעל הרוב יהי׳ כן. עוי״ל מפני שבה לבד נרמז משה בראשיתה ממש, 
להורות שאין המחי׳ אלא משום שגגה שיצאה גו׳.... 

בברכת לאלתר לתשובה לאלתר לגאולה 

ב״\ז, ױם ו/ יד אדר א/ תשג״ה 

...וידוע בדיני פרשת שבוע זה ואתר, תצוה גו׳ להעלות גר תמיד, 

שהכהן צריך להדליק הנרות עד שתהא שלהבת עולה מאלי׳, וענין זה בעבודת 
האדם בימינו אלה — הנר, אמרו (פםיקתא הובאה בילקוט שמעוני זכרי׳ ד׳) 
מנורת זהב כלה אלו ישראל שנאמר כולך יפה רעיתי, והכהן, הײנו מי שחננו 
ה׳ ובחר בו לשרת לפנױ בקדש (יעוין רמב״ם סוף הלכות שמיטה ויובל) 
עליו להשתדל בהדלקת הנרות, להדליק את הנר ה׳ נשמת אדם של מכירױ 
ומױדעױ — ולחזור ולהדליקו עד שתהא שלהבת י׳ של אור תורה ומצות עולה 
כבר בהם מאלי׳, ולא יצטרכו עוד למוכיח ומעורר, ושיעור הדלקה הוא עד 
בוקר ־- זה עולם הבא שכולו בוקר (ירושלמי חגיגה פ״ב ה״א). 

בברכה 

לאלתר לתשובה לאלתר לגאולה 
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ת ש א 

ב״ה, ו׳ ערב שבת קדש פ׳ כי תשא, ה׳תשכ״ב 
ברוקלין, נ. י. 

ברכה ושלוםו 

...אזוי װי בא אידן איז א כונהג צו פארבינדן אלע װיכטיקע 

געשעענישן מיט דער װעכנטלעכער םדרה, װיל איך זיך פאררופן אויף דעם 
אנהויב פון דער סדרה װאם עם־װערט געלײענט הײנטיקן שבת, װאו עס 

רעדט זיך װעגן דער מצוה פון מחצית־השקל. דער מדרש דערצײלט, אז משת 
רבינו האט זיך געװאונדערט, װי אזוי א זילבערנע מטבע װאם א איד 
באשטײערט צום משכן, קען האבן אזא גװאלדיקע קראפט, אז דאם װערט 

אנגענומען אלס ״כופר נפש״ — אויםלײז־געלט און כפרה (פארגעבונג> 

פונקט װי מ׳װאלט דאס לעבן אלײן געגעבן דעם אויבערשטן. האט דער 
אויבערשטער געװיזן צו משה רבינו א פײערדיקע מטבע (מטבע של אש) 
און האט אים געזאגט: ״אט אזא זאך זאלן זײ געבן״ (כזה יתנו). 

די דערקלערונג דערפון איז: 

כאטש געלט איז א גשמױת׳דיקע זאך, איז אבער װען א איד גיט 
צדקה פאר א הײליקן צװעק, װי א משכן אדער א ישיבד״ און גיט עם װי 
עם באדארף צו זײןן אין דער פולער מאם, מיטן גאנצן הארצן און מיט 
אמת׳ער פרײד און מיט ברען — פארבינדט ער דאם מיטן פײער פון זײן 
ג־טלעכער נשמה, אזוי אז אפילו אזא פשוטע און גשמױת׳דיקע זאך װי געלט, 
װערט א פײערדיקע הײליקע זאך און באקומט די ג־טלעכע קראפט פח ״כופר 
נפש״... 

בברכה לבשו״ט 
: 4 

** 

פ׳ פרה - פ׳ החודש 

ב״ה, ױם ג׳ כ״ו לחודש אדר ה׳תש״ד 
ברוקלין, נ, י• 

שלום וברכהו 

... והרמז בימים האלו שבין פ׳ פרה ופ׳ החדש — הנה הטעם על םדר 
פ׳ אלו הוא שצריך ליטהר קודם הקרבת ק״פ (שלהי מגילה במפרשים) ליטהר 
ולבוא לבחי׳ יצי״מ (לקו״ת ד״ה זאת חוקת םם״ב) וכמ״ש הפטדת פ״פ וזרקתי 
עליכם מים טהורים וטהרתם גו׳, והנה אמרז״ל (םנה׳ לט, א) עיקד טבילותא 
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בנורא היא (אלא שכל מי שאינו יבול לבוא באש מפני שישרף תעבירו במים. 
פירש״י) 

והנה הטהרה (מלמעלמ״ט ע׳ סד״ה ארע״ק תרס״ו) — בחײם הרוחנײם — 

הוא ע״י התורה, וכמרז״ל (איכ״ר בתחלתו) אותי עזבו ותורתי שמרו המאור 
שבה מחזירם למוטב, ובתורה גופא שנמשלה למים וגם לאש׳ עיקר טבילותא 
בנורא ■— פנימױת התורה (עײן הױם ױם ע׳ עט בזה) ובדױק הלשון המאור 
שבה וכמ״ש במפרשי המדרש אלא שיש שיכול לישרף, לכן מקדימים העברה 
במים — גליא שבתורה — ואח״כ באש (ואולי אפ״ל שזה כפל הל׳ מים טהוריס 
וטהרתם). 

וי״ל שתורת ההסידות כוללות ב׳ המעלות־ דאש וגם שא״א לישרף, 
דאדרבה תורת דא״ח מבארת מעלת השוב ומכרחת העבודה בנה״ב ג״כ, ולא 
בדרך שבירה וכפי׳ הבעש״ט עה״פ כי תראה חמור, כידוע, 

ולכן דוקא בדורותינו עקבתא דמשיחא, דגאולה שלימה כימי צאתך 
מארמ״צ הולך ומתגלה אור החסידות בױתר (ע׳ מכ׳ אדנ״ע הנדפס בהתמים ח״ג 
ע׳ נה עח) — טהרה במים ובאש שקדמה לגאולה — פ׳ פרה ואח״כ פ׳ החדש. 
וכל המסײע לטהרתן של ישראל שכרו מובן ממ״ש בזח״ג(צ״ח, א) זכאה חולקיא 
דחבדיא כד יתבע מלכא למטרוניתא מאן תקין תכשיטתא כו׳. 

בברכה לאלתר לגאולה לאלתר לתשובה 


ת ז ר י ע 


ב״ה, ועש״ק ה׳ אײר תשכ״א 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכהי• 

מאשד הנני קבלת מכתבו 

וע״פ ענין פרשת שבוע זד,: אשה כי תזריע וילדה זכר, וידוע פירוש 
רבנו הזקן בזד״ דהרמז בעבודת הבורא, אשר כשבאים הענינים באתערותא 
דלתתא דעבודת כנסת ישראל, בני ישראל, אזי וילדה זכר, דבר של קײמא. 

יהי רצון שבבואינו מחדש הגאולד״ יהי׳ כאמור גם בנוגע לגאולתן 
של ישראל, אשר הקב״ה מעמיד להן(מעוררן על האמת, אשר היצה״ר שהועמד 


רבנו הזקן; תורר, אור לז, ג. עײ״ש. לקו״ת ויקרא ג, ג. ראה ג״כ אור החײם 

עד.״ם. 


הקב״ה מעמיד : סנד,דרין צז, ב. 
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ע״י הקב״ה לנסות את האדם, הנקרא) מלך (דעיר קטגה הוא הגוף וגוזר 
עלױ גזירות) שגזירותױ קשות (כהר גבוה וקשה) כהמן (שביקש להשמיד 
ולהרוג בגו״ר כי הוא יצה״ר הוא מלאך המות) וישראל עושין תשובה 
בשעתא חדא וברגעא חדא ומתוך שמחה ומחזירן למוטב (מקור הטוב) ומיד 
נגאלין׳ גאולה שאין אחרי׳ גלות׳ כי אמיתית ושלימה תהי/ שיר לשון 
זכר. 

בברכה לבשו״ט בכל הענינים אודותם 
כותב הכללים והפרטיט גם יחד 


מלן (דעיר : נדרים לב׳ ב. 
כהר גבות וקשח ; סוכה נב, א. ב״ב י, א. 
הוא יצה״ר .• ב״ב טז, א. 
לדוטב (מקור ; לקו״ת במדבר א, ד. 
לשון זכר ; חוד״ה ונאמר פםחים קטז, ב. 

!)! 


א מ ו ר 


ב״ה ױם ה׳ ח׳ לחדש אײר תשג״ה 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכהז 

...וע״ד הצחות י״ל בפרשח שבוע זה, אמור ואמרת להזהיר גדולים 
על הקטניםו 

בג׳ מקומות (יבמות קיד, א) באת התורה להזהיר גדולים (בדעה) 

על הקטנים (בדעה) והם? דם — כי אף שהױ שטופים בד,ם לאכלו (וכדברי 
ר׳ ױדא, םפרי הובא בפירש״י דברים יב, כג) בכל זה אל יאמר מה 
תועיל השתדלותי בחגוך טוב, כױן שמושקע הוא בתאװת לבו. 

שקצים — אף שהאוכלם עושה זה רק להכעים את בוראו (הורױת 
יא, א) כי גם נפשו קצה בהם, ואם כן הרי לכאורה מה תקוה ישנה 
בדבור אליו. 

טומאת כהנים — אשר ענין הטהרה וטומאה אינו דבר שאפשר 
להסבירה בשכל (רמב״ם םוף הל׳ מקואות) וגם אינו שײך אלא לכהנים 
אשר בהם בחר ד׳ לעמוד לשרת לפנױ וא״כ יכול המחנך לומר איך אוכל 
להסביר ענינים כאלו — ובפרט שיכול לענות לו־ אהי׳ ככל הגוים ואין 
ברצוגי להױת ממלכת כהנים ועם קדוש. 
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ולכן הזהירה התורה שאל נאמר נואש, וכל אחד מישראל, יהי׳ מי 
שיהי׳, מוזהרים עלױ להשתדל ככל האפשרי להעמידו על האמת ולעורר 
נקודת היהדות אשר בו. 

ובפרט קטנים ממש, אשר הם בחומר ביד המחנך אותם. 

בברכת לאלתר לתשובה לאלתר לגאולה 

ב״ה ױם ג׳ ג׳ לחדש אײר תש״ד 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכהו 

...ואמרתי מכברי) שי״ל שזהו הרמז בדרז״ל (יבמות קיד, א) אשר 
ג״פ נאמר החױב דלהזהיר גדולים על הקטנים: שקצים דם טומאה. 

דהנה מצד המחונך והמודרך (שהוא הקטן לגבי המחנך והמדריך אותו 
הגדול בדעה) ישנם נמנעים ומתיאשים משתפעול ההשפעה עליהם מפני 
כמה טעמים הנכללים בשלשד,! 

א) אומרים שהמצב עתה ובפרט במקום פלוני הוא כזה שטבע האנשים 
גס וחומרי בױתר ומותר האדם מן הבהמה אין ואיך יכנס באזנם ענין של 
תורה ויר״ש וכו׳, וע״ז בא הצױוי שאפי׳ האוכל שקצים שזהו מורה שאינו 
בגדר אגושי כלל, כי הרי שקצים נפשו של אדם קצה בהם (הורױת יא, א) 
בכ״ז מצװה אתה לחנכו ולהזהירו, וכמו שהעידו חז״ל (במ״ר רפי״ב) 
שאין הקב״ה מבקש אלא לפי כח המצװה, עכצ״ל שיש בכח המחנך לעשוח 
ולפעול. 

ב) אומרים שבד״א שאפשר שתהי׳ תועלת בתעמולה וחנוך — בנוגע 
לענינים שלא הורגל בהם כל ימױ, אבל אם כבר עבר ושנה ושלש כו׳ 
ונתײשן בהנהגתו ופעולותיו אין תקוה שיחזור בו, ושלילת דעה זו מבוארת 
באזהרת גדולים על הקטנים בענין הדם שארז״ל (ספרי) עה״פ רק חזק 
לבלתי אכול הדם אתה למד שהױ שטופים בדם לאכלו, הרי שגם בענינים 
אלו מוכרח ומועיל חנוך. 

ג) אומרים שבד״א שצריך להתעסק בהשתדלות וחנוך דוקא במת 
שאפשר לבאר להמחונך ע״פ השכל וטעם ודעת אבל במה שתלוי באמונה 
וקבלת עול והלזה טוען שאינו מאמין הרי אין גם פתח להכנס עמו בדברים, 


*) אף שתוכן מכתב זד> בכגלותו דומה הוא למכתב הקודם, מ״מ מצד שינוי 
הסגנון וגם שבכל אחד מהם ישנם ענינים שאינם בזולתו, מדפיםיפ אנו שניד,ס. ודכרי 
תורה ענײם במקום אחד ועשירים במקום אחר. 
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ולזה בא הצױוי לגדולים על הקטנים בענין הטומאה אף שאין לזה מבוא 
בשכל ואינה אלא גזרת הכתוב ובמ״ש הרמב״ם (םוף הל׳ מקואוח) דבר 
ברור וגלוי שהטומאות והטהרות גזה״כ הן ואינן מדברים שדעתו של 
אדם מכרעתו וה״ה מכלל החוקים עײ״ש. 

והצױוי גופא נותן כח לפעול בהמחונך והמודרך ועדמ״ש לענין אם 
בחוקותי תלכו (בקצור בהױם ױם ע׳ נו). 

ואיך ױעיל חנוך בענינים כאלו יש להסביר עפמ״ש הרמב״ם בהל׳ 

גרושין םפ״ב. 

החותם בברכת לאלתר לתשובה לאלתר לגאולה 
* 


ב״ה, עש״ק פ׳ אמור ה׳תשי״ט 

ברוקלין׳ נ. י. 

לאחינו בני ישראל 
ה׳ עליהם יחױ 

שלום וברכהו 

מיר געפינען זיך אין די טעג פון םפירה׳ װאס אין זײער טיפערער 
באדײטונג זײנען זײ טעג פון צוגרײטונג צו קבלת־התורה. לויט רז״ל׳ ברענגען 
אונז די טעג פון ספירה צו דער צײט פון יציאת־מצרים, װען אידן האבן 
מיט גרוים אינערלעכער בענקשאפט געצײלט די טעג און די װאכן׳ באלד נאך 
זײער קערפערלעכער באפרײאונג, ביז צו דעם מאמענט פון זײער גײםטיקער 
באפרײאונג באם בארג סיני. זײ האבן נאך ניט געװאוםט גענוי װאס תורה 
איז און װאס תורה באדײט פאר דעם יחיד און פאר דעם כלל. ם׳איז גענוג 
געװען צו װיםן, אז דער גאנצער צװעק פון יציאת מצרים איז געװען צוליב 
קבלת־התורה, װארום טיף אין הארצן האט שוין געשפראצט בא זײ דער 
געדאנק פון אהבת השם, אהבת התורה און אהבת ישראל, װאם אונזערע אבות 
אברהם, יצחק און יעקב האבן פארזײט אין יעדער אידישער הארץ. און די 
גרויסע אינערלעכע בענקשאפט, װעלכע האט זיך אויםגעדריקט אין טאג־ 
טעגלעכן לעבן, האט געבראכט דערצו אז אין פארלויף פון א גאר קורצער 
צײט האבן די אידן דערגרײכט די מדרגה פון ממלכת כהנים 'וגוי קדוש. 

פאר דער צײט פון 3271 יארן זינט יציאת מצרים און מעמד הר םיני, 

װאם די גרעסטע טײל דערפון האבן אידן דורכגעמאכט אין אײן גלות נאך א 
צװײטן, האבן זיך אידן טיף איבערצײגט, אז די תורה איז תורת־חײם — 
אין פשוטן זין פון דעם אויםדרוק — אונזער לעבן, סײ אלם יחידים, סײ אלס 
א פאלק. איז זעלבםטפארשטענדלעך װי גרוים אונזער בענקשאפט צו דער 
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תורה דארף זײן. מער ניט װאם פארשידענע אומשטענדן פארטונקלען אמאל 
די אינערלעכע אויפגעבונדנקײט פון א אידן מיט דער תורה ומצותי׳. דעריבער 
איז נויטיק׳ פון צײט צו צײט, צו װעקן דאס אידיש הארץ׳ װאס איז באמת 
שטענדיק װאכזאם (לב ישראל ער הוא). 

זאגט די תורה (אין דער סדרה פון הײנטיקער װאך) אנזור אל הכהנים 
גו׳ ואנורת — זאג אײנמאל און א צװײטן מאל — להזהיר גדוליס על הקטנים — 
אנצוזאגען די גרעםערע צו משפיע זײן אויף די קלענערע. 

אלע אידן זײנען דאך װי כהנים (ממלכת כהנים), און כאטש כהנים 
זײנען זריזים, ניט פארשלאפן, דארף מען אבער אויך זײ אפט װעקן׳ און דער 
עיקר, אז זײ זאלן געדײנקען ניט נאר זײער אײגענע פליכט, נאר זאלן אויד 
באװעגן אנדערע צו טאן זײער פליכט. 

עם זײנען פאראן אזעלכע װעמענם גרעסערקײט איז אין דעם געביט 
פון כשרון, מי און השפער״ און אזעלכע װעמענס גרעסערקײט איז אין דעם 
געביט פון געלט. יעדער אײנער דארף טאן אויף דעם געביט װאו די השגחה 
עלױנה האט אים געשטעלט. פארשטײט זיך, אז דער װאם איז גרוים אין די 
אלע זאכן, איז זײן פליכט פראפארציאנעל, און די פאדערונג אז ער זאל 
דערפילן זײן פליכט — נאך גרעסער און שטארקער... 


בכבוד ובברכה 


♦ ♦ 


ב ח ו ק ו ת י 


ב״ה, י״ז כםלו, ה׳תשי״א 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכה! 

...ידוע המקרא אם בחוקותי תלכו ואח מצותי תשמרו ועשיתם אותם 
ונתתי גשמיכם בעתם וגו׳, פירש״י ואת מצותי תשמרו — הװ עמלים בתורה, 
וביאר כ״ק מו״ח אדמו״ר הכ״מ אשר העיקר הוא העמל בתורד״ הײנו שמקדיש 
מזמנו ומײגע את שכלו לעמול בתורת ה׳, ואף אם מפני ענינױ — מפני דוחק 
הפרנסה וכו׳ — על פי דינה של תורה אין בידו ללמוד רוב שעות הױם, בכל 
זאת בראות השם יתברך ויתעלה אשר עמל הוא בתורה, אזי נותן לו ברכתו 
ונתתי גשמיכם בעתם וכו׳, ומזמן לזמן הולכת פרנםתו הלוך וטוב, ובמילא 
מזמן לזמן יש בידו להוסיף בלימוד התורה וקױם המצות והולך הוא מחיל 
אל חיל, הן בגשמױת הן ברוחנױח. 



מ כ ת כ י ם 


683 


בטח עיניהם טובה גם בשל אחרים ומשתדלים לצרף אותם גלימודי 
הקדש׳ ואשמח להװדע ממנו מהטבת מצבו בכלל׳ מעשותו חיל בלימודױ 
ומהגדלת מםפר התלמידים הלוקחים חלק בשיעוריהם. 

בברכת הצלחה בלימודו בתורה ובקױם 
המצות והבנה טובה בתורת החסידות 

המברכו 


ב״ד״ ל״ג בעומר׳ ה׳תשכ״ב 

ברוקלין׳ נ. י. 

ברכה ושלוםו 

דער סױם פון ספר ויקרא װעלכער װערט אנגערופן תורת כהנים און 
ספר הקרבנות... 

...דער געדאנק דערפון איז־ 

אידן בכלל, און יעדער איד בפרט, דארף זײן ענליך צו א ״כהן״, װי 
דער אויבערשטער האט אנגעזאגט) ואתם תהױ לי נומלכת •כתנים (איר װעט 
זײן צו מיר א קעניגרײך פון כהנים). פונקט װי א כהן איז אויסדערװײלט 
געװארען כדי אפצזגעבן זיך מיט דער הײליקער עבודר״ ניט נאר פאר זיך 
נאר אויך פאר זײנע ברידער, דעם גאנצן אידישן פאלק, אזוי איז יעדער איד 
אויסדערװײלט געװארן צו דינען דעם אויבערשטען און האט אויך א 
פאראנטװארטלעכקײט לגבי דעם ארום. 

עבודת ה׳ — דינען דעם אויבערשטען — מײנט ניט אויסטאן זיך און 
אויםשליסן זיך פון װעלט} עם מײנט דינען דעם אויבערשטען אין דער װעלט 
און מיט דער װעלט — אנהײבענדיג פון דער אײגענער הויז, װעלכע פירט 
זיך אזוי, אז די שכינה זאל דארטן רוען — װי דער פםוק זאגט: ועשו לי 
מקדש ושכנתי בתוכם. 

דאם װערט דערגרײכט דורך אן אויפפירונג ענליך צו קרבנות. 

דער ענין פון קרבות איז געװען־ מ׳האט גענומען זאכן פון זײן 
אײגענטום — א שעפס, מעל, בוימעל, װײן, זאלץ א.ז.װ. — און דערפון 
געמאכט א קרבן* א קרבן־עולד״ אינגאנצן פאר ג־ט, אויך א קרבן־שלמים, 
װאם נאכדעם װאם מ׳האט מקריב געװען א טײל אפן מזבח, האט דער כהן 
און דער איד װאס האט געבראכט דעם קרבן געגעםן, — געגעםטן בטהרה. 

אויף דעם װעג דארף זיך פירן א אידישע הויז אין אלע אירע 
אײנצעלהײטן, און דאן רוהט דארט די שכינד״ און עס איז א הויז געבענשט 
בגשמױת וברוחנױת. 
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פארװירקלעכן דאס אין לעבן — הײנגט אפ צום גרעסטען טײל 
און דאס איז די הויפט אויפגאבע פון דער אידישער פרוי, די עקרת־הבית: 
ארײנצוברײנגען די שכינה אין דער הײם און אין דעם פאמיליען־לעבן, און צו 
דערציען די קינדער אין דעם גײסט. 

דער אויבערשטער זאל העלפן אז איר זאלט דורכפירן אײער אויפגאבע 
אין דער פולער מאס און מיט חסידישער װארעמקײט און לעבעדיקײט, 

און אזוי ארום אויך דערנעענטערן די צײט װען דער בית־המקדש 
װעט װידער אויפגעבויט װערן און די עבודה װעט װידער אויפגעריכט װערן, 
װען עס װע,ט קומען די גאולה האמתית והשלימה דורך משיח צדקנו, במהרה 
בימינו... 

ב מ ד ב ר 

ב״ה, ראשון לפ׳ במדבר, ה׳תשי״ט 
ברוקלין, נ. י. 

ברכה ושלום! 

...אין דעם לײענען תורה אין שול, און אין איר ואכענטליכען 
לערנען, אײנלערנען און אײנלעבען־זיך־אין־איר אין דער הײם און איבעראל — 
הײבן מיר איצט אן די סדרה און דעם ספר במדבר. 

גלײך אין אנפאנג װערט אונז דערצײלט װעגן דעם אנזאג פון איבער־ 

צײלן די אידן (כן ירבו). אויך אין די שפעטערדיגע סדרות פון דעם ספר 
װערט דערצײלט װעגן צײלונגען פון די אידן דאמאלס. און די תורה גיט 
דערצו א ספעציעלע װיבטיקײט — אויף אזוי פיל, אז דער גאנצער ספר 
במדבר װערט אנגערופען חומש הפיקודים — דער חומש פון די צײלונגען. 

♦ 

װאס קענען מיר לערנען דערפון בהנוגע צו אונזער ארבעט פון 
פאר שפרײטען אידישקײט דורבגעדרונגען מיט חסידישע ליכט און װארימקײט ? 

אײנער פון די הויפט געדאנקען אין דעם איז־ 

בא צײלונגען — איז יעדער פון די געצײלטע, װי גרויס און װיכטיג 
ער זאל ניט זײן, איז ער דאך ניט מער פון אײנס. און, אויך פון דער צוױיטער 
זײט, װי קלײן און געפאלען א צװייטער זאל ניט זיץ, איז ער דאך ניט 
װײניגער װי אײנם. 

פון די הויפט שטערונגען צו דעם איבערגעגעבענעם און װארעמען 
טאהן פאר א צװײטען — איז דער געדאנק; װאס גײט עס מיך אן; כאם 
צוױיטענס געפאלענקײט — װאס קען מען שוין דא אויפטאהן. 
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ארײנטראכטענדיג זיד אבער אין דאם אויבעגגעזאגטע — אז אלײן פאר 
זיד איז מען ניט מער װי אײנס, און אום צו באקומען דעם כח און חשיבות 
פון מערערע מוז מען זיד פארבינדען מיט נאד אידן, 

ארײנטראכטענדיג זיד׳ אז אזוי װי דער צװײטער איז אײנס מיט עם 
צוגלײד, קען דאד זײער און זײער מעגליד זײן אז, מיט דער געהעריגער 
הילף, זאל ער זיד אויםגלײכען מיט עפ אין אלע הינזיכטען — 

זעהט מען די ניט ריכטיקײט פון די געזאגטע שטערונגען, מען זעהט 
די גרויםע דערגרײכונגען, פאר זיד און פאר׳ן צװײטען, צו װעלכע מען 
קען צוקומען, און מען װארפט זיד ארײן אין דער ארבעט — מיט בענײטע 
לעבעדיקײט און ענערגיע. 

♦ * ♦ 

דער אויבערשטער זאל בענשען אײער ארבעט אז זי זאל זײן מיט 
פיל הצלחה אין אלע הינזיכטען, 

צוזאמען מיט זײן ברכה און הצלחה צו יעדערער פון אײד מיט די 
בני בית — שיחױ, אין די פרטױת׳דיקע ענינים, 

און גאר אינגיכען, זאלן מיר זוכה זײן, מיט אלע אידן צוזאמען, 

זעהן די ערפילונג פון דער ג־טליכער גבואה{ אין דעם אהט (ארץ ישראל) 
װאם איז איצטער חרוב .. װעלן נאד פארבײגײן די שאף (די אידן) פארבײ 
דעם װאם װעט זײ צײלן (משיח) ~ זאגט ג־ט. 

בברכת הצלחה ולבשורות טובות 


ב ה ע ל ו ת ד 

ב״ה, עש״ק פ׳ בהעלותד, ה׳תשכ״ב 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכה! 

מאשר הנני קבלת מכתבו, 

...ויהי רצון אשר כהוראת פרשת שבוע זה: וידבר ה׳ גו׳ דבר אל אהרן 
גו׳ בהעלותד את הנרות וגו׳, 

יעשה כאו״א כל התלוי בו בכדי להדליק את נר ה׳ נשמת אדם, 


אהרן . . כאו״א: כמש״נ ואתס תהיר לי ממלכת כהגימ. 
?•הדליק,.נשמת אדס ; ראה לקו״ת ר״פ בהעלרתך* 
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הן הנשמה אשר בעצמו והן נשמות בני ישראל אשר בסביבתו׳ םביבתו 
הקרובה וגם הרחוקה׳ 

וכידוע פתגם־הוראת הבעש״ט אשר אהבת ישראל היא אפילו לזה 
הנמצא בקצה הארץ ולא ראה אותו מעולם׳ 

וישתדל בההדלקה עד שיהא בהעלותו׳ שתהא שלהבת עולה מאלי׳. 

והידיעה אשר עושים את האמור ע״פ דבר ה/ אשר דבורו של הקב״ה 
חשיב מעשד״ היא עצמה מוםיפה כח ומרץ במילוי שליחות האמורד״ מילוי 
מתוך שמחה וטוב לבב׳ אשר זוכה למלאות צױוי ה׳, וק״ל. 

בברכה לבשו״ט בכל האמור 


עולה נזאלי׳ ; ראה עירובין נה ב. הל׳ ת״ת לרבנו הזקן בסופן. 
אשד זוכה ; ראה רמב״ם סוף הל׳ לולב. 

!(! 


ב״ה. ױם ר כ״ט םױן תש״ו 
ברוקלין׳ נ. י. 

שלום וברכהו 

...בפרשת השבוע עה״פ ויעש כן אהרן ארז״ל והובא בפירש״י להגיד 
שבחו של אהרן שלא שינה. וביאר בלקו״ת להאריז״ל מה שדוקא כאן 
הודיע הכתוב שלא שינה׳ מפני שלכאורה יש כאן שינוי׳ כי משה נצטװה־ 
אל מול פני המנורה יאירו ז׳ הנרות׳ הײנו תיכף בתחילת ההדלקד״ ובאהרן 
כתיב אל מול פני המנורה העלה נרותי׳, הײנו לאחר שכבר עלה הלהב. 
ולכן מבאר שלא שינה ותיכף בתחילת ההדלקה הי׳ אל מול פה״מ, אלא 
שהוםיף שגם לאחר שעלה הלהב הי׳ ג״כ כן, והוספה זו לשבח היא, ע״כ 
תוכן דברױ. 

וי״ל הביאור ע״פ דא״ח־ דבתחילת העבודה (לית פולחנא כפולחנא 
דרחימותא, כהן איש החםד והאהבה) בנקל עדײן לכװן שיהי׳ אל מול 
פה״מ, אמתית כװנת המצװה. משא״כ כשעולה הלהב, תיכף הרצוא ומוצא 
כמה סברות ואופנים במה לבטא את הרצוא, הרי סוף סוף יכול גם 
להחטיא את הכװנה, ולדמות שזהו רצון המצװה ולא סברת עצמו. ולכן 
צריך זהירות וקבלת עול יתרה, וזהו שבחו של אהרן, הממשיך אהבה רבה 
בנש״י, ובאופן כזה שלא ישנה. 

בברכת לאלתר לתשובה לאלתר לגאולה 


❖ 
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ב״ה י״א אײר תשי״ב , 

ברוקלין׳ נ. י. 

שלום וברפה! 

...בטח ידועה להם שיחח כ״ק מו״ח אדמו״ר אשר ביאר במהלך 

נםיעות בני ישראל במדבר׳ אשר ממסע למםע היו מפרקים את המשכן 

ואח״כ מעמידים אותו במקום חדש׳ ונאמר ע״ז בכתוב׳ אשר זמן הױתם 

בכל מםע׳ לא הי׳ שוה׳ ובלשון הכתוב: ויש אשר יהי׳ הענן מערב עד 
בקר ונעלה הענן מבקר ונםעו׳ או ױם ולילה וגו׳ או ױמײם או חודש 
או ימים (שנה) — אבל בכל המסעות הנה הצד השוה שבהם הי׳ אשר — 
עפ״י ה׳ יחנו וע״פ ה׳ יםעו. ועוד הי׳ הצד השוה שבהם, אשר — משמרת 
ה׳ שמרו ע״פ ה׳ ביד משה׳ הײנו שלא הי׳ כל שינוי׳ וחילוק בהעמדת 

המשכן ובכל הענינים דמשמרת ה׳, בין אם נשתהו במקום שנה או כמה 

שנים, בין אם נשתהו במקום ױמם ולילה, או אפילו רק מערב עד בקר. 

ומובן הוא ג״כ בשכל אנושי ואפי׳ בשכל דנה״ב, כי כױן שחונים 

ע״פ ה׳ ונוםעים ע״פ ה׳, שהוא למעלה מהזמן ולמעלה מהמקום, אלא 
שתכלית הבריאה בכלל והנםיעות בפרט, הוא לעשות לו ית׳ דירה בזמן 

ומקום גשמי, הרי אין לנו אלא לקײם רצון בוראנו ולהתקשר ולהתדבק 

עי״ז בעצמות ומהות א״ס ב״ה, וכרצונו יעשה, אם שיהי׳ במקום הזה כמה 

וכמה שנים או שרק יהי׳ מערב עד בקר, וכױן שענינו בזה הוא בהלמעלה 
מהזמן והלמעלה מהמקום הרי החילוק במשך הזמן אינו נוגע לו כלל, 
ועפי״ז יש להםביר ג״כ האמור בתניא םוזף פרק כ״ה, אשר — יחוד 
זה למעלה הוא נצחי לעולם ועד וכו׳, וכן גילוי רצונו שבדיבורו שהיא 
התורה היא נצחי, וכן יש בזה ג״כ הםברה נוספת להמובא בכ״מ בתורת 

הנגלה, בהענינים הדורשים שיעור, אשר אם זהו דבר מצוה, הרי מצותה 

אחשבי׳ וכאילו יש בו שיעור גשמי. 

תקותי חזקה אשר דברי אלה המעטים יספיקו. ואשמח להתבשר בקרוב 
אשר ^ מוםיפים הם בתורה ועבודה, הן בעצמם והן בהשפעתם על הזולת, 
ובודאי יקוײם בהם הבטחת רז״ל ופסק הדין, אשר — אדם מקדש עצמו 
מעט למטה מקדשין (ל׳ הבטחה) אותו הרבה מלמעלה. 

בברכת הצלחה בתלמוד תורה ביראת שמים 

%* 

ש ל ח 

ב״ה יום ה׳ כ״ד סיון ה׳תש״ד 
ברוקלין, נ. י• 

שלום וברכהו 

...אין הײנטיקער סדרה װערט דערצײלט די מעשה פון די מרגלים, 

די מרגלים זײנען געװען ראשי בני ישראל ואותה שעה כשרים היו, אויך 
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דערנאד האבען זײ אגגעהויבען מיט זאגען: זבת חלב ודבש היא׳ כי עז 
העם הױשב בארץ גו׳ עמלק ױשב בארץ הנגב גו׳ — װאס דאם אלץ איז 
געװען אמת׳ נאר דער אויםפיר — לא נופל לעלות אל העם בי רזק 
הוא ממנו — איז געװען פאלש און די גמרא ערקלערט (םוטה לה׳ א) 

װאם דאס מײנט: כביכול אפילו בזױי הבית אינו יכול להוציא כלױ — 

כפירה. 

בדוגמא זו׳ אז מען טענה׳ט אז אין אמעריקא איז זבת חלב ודבש, 

מען האט אלע תענוגים גשמײם און מ׳איז פארטאן אין זײ, מ׳איז ארומגערינגעלט 
מיט עמלקים — איז װי קען מען גאר רעדען מיט א צוױיטן װאם איז 

װײט פון יהדות װעגען אײגפירען א שטרײנגען תורה ומצות לעבען׳ ניט 
דא איז דער ארט אױף דעם — איז דאם ר״ל׳ היפך האמונה׳ מען דארף 
נאר האבען בא זיך דעם החלט׳ װי כלב האט געזאגט: עלה נעלה — 

װעט במילא זײן יכול נוכל לה. 

בברכת לאלתר לתשובה לאלתר לגאולה 

: 4 

** 

ב״ר״ ערב שבת קדש פ׳ שלח׳ ה׳תשכ״א 

ברוקלין׳ נ. י. 

ברכה ושלום! 

דער הויכפוגקט פון דער הײנטיקער סדרה פרשת שלח׳ איז די שליחות 
פון די צװעלף פארשטײער פון אידישן פאלק װעמן משה רבינו האט געשיקט 
ארומרײזן און אויםפארשן די לאגד װאס דער אויבערשטער האט די אידן 
צוגעזאגט׳ ארץ ישראל. 

אײגענטלעך׳ איז ניט פארשטענדלעך: װיבאלד אז די שליחות איז 
געשיקט געװארן פון משה רביגו, איז דאך דאם געװים לויט דער תורה, איז 
פארװאם דערפון ארויםגעקומען אן אומגליק און בכי׳ לדורות, אן אומגליק 
װאם האט זיך אפגערופן אויך אויף שפעטערדיקע דורותז 

דער ענטפער איז: די שליחות איז טאקע געװען אין אײנקלאנג מיט דעם 
תורה צוזאג, װאס פאדערט אז א איד, סײ דער יחיד און םײ דער כלל, זאל 
טאן װאם איז אפהענגיק פון אים בדרך הטבע (אױף א נאטירלעכן אופן), אבער 
דערבײ דארף ער װיסן, אז די ברבה און הצלחה קומט פון דעם אויבערשטען, 
און אויב נויטיג אפילו למעלה מדרך הטבע (איבערנאטירלעך). די מרגלים 
האבן אבער ניט אין דעם זין געטאן און גערעדט. זײ האבן געמאכט זײערע 
אײגענע חשבונות װעגן אויסגאנג און דערפאלג פון דעם אײננעמן ארץ ישראל 
און האבן גענומען אנרעדען די אידן מען זאל ניט מקײם ניט (ערפילן) דעם 
אויבערשטענם אנזאג. 

יעדע אונטערנעמונג׳ אין פרױואטן לעבן און בפרט אין פלל זאכן 
~ פונקט װי דאם גאנצע אידישע לעבן, אןז א שליחות פון דעם אויבערשטען. 
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אויב מען דערלאזט ניט אז מענשלעכע חשבונות זאלן פארטונקלען 

דעם בטחון אין דעם אויבערשטען׳ איז דער דערפאלג — געזיכערט. יעדער 

אײנער און אײנע דארף טאן אלץ װאם איז אפהענגיק פון זײ׳ און דער 

אויבערשטער װעט מצליח זײן למעלה מדרך הטבע (אויף אן איבערנאטירלעכן 
אופן). 

בפרט אן אונטערנעמונג װעלכע האט פאר איר ציל און אויפגאבע 
— צו העלפן א מוסד חינוו על טהרח הקדש׳ אן אונטערנעמונג װעלכע פארבינט 
דירעקט די אנטײלנעמער מיט דער תורה הקדושה און דעם אויבערשטען, איז 
זיכער אז דער זכות התורה און זכות הרבים קומט צו הילף. און װאם גרעסער 
די אנשטרענגונג צו דערפילן די שליחות אין דער פולםטער מאם׳ אלץ גרעםער 
איז די ג־טליכע ברכה -- 

און ניט נאר פאר דער הצלחה פון דער ארבעט, נאר אויך אין דעם װאם 
מען נויטיקט זיך אין פערזעגלעכן און פאמיליען לעבן, נחת פון קינדער, 

געזוגט און פרנםה בהרחבה. 

בברכת הצלחה אמ צו גוטע בשורות 
אין דער ארבעט און -־ בכלל 

ל) ר ח 

ב״ה, ב׳ דר״ח תמוז, ה׳תשי״ג 

ברוקלין, ג. י. 

ברכה ושלום: 

...בא דער געלעגנהײט, װיל איך אויך אונטרשטרײכן און אויפמערקזאם 
מאכן אויף דעם םיפור, װעלכער װערט דערצײלט אין דער םדרה װאס מען האט 
ערשט געלײענט אין דער תורה — פרשת קרח, א סיפור װאס דארף דינעןיא 
מוסר השכל פאר יעדן אידן בכלל, פאר פרויען בפרט, און ספעציעל פאר די 
פרויען פון נשי ובנות חב״ד, װאם פון זײ מאנען די רבײם הק׳ צו אויפפירן זיר 
לפנים משורת הדין אין אהבת השמ, אהבת התורה און אהבת ישראל, און גיבן 
זײ כוחות אויף דעם. 

דער םיפור און דער מוםר השכל זײנען: 

קרח איז געװען פון די גרעםטע מױחסים בא אידן, האט געשטאמט פון 
אײנער פון די שענםטע משפחות, איז געװען א גרויםער למדן, פון די גרעסטע 
װעלט־גבירים, זײער א קלוגער מאן און־א נאענטטער מקורב צו משה רבינו און 
אהרן הכהן. דאגעגן, און בן פלת, אײנער פון זײן חבורה, געפינט מען ניט ער 
זאל זיך מימ עפעס װאם אויסצײכנען: ניט מיט חכמה, ניט מיט יחוס, ניט מיט 
אנדערע זאכן. 
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װי האט זיך אויסגעשטעלט זײער לעבןז 
פונקט פארקערט װי מען האט געקענט ערװארטן. 

קרח האט געהאט א װיםטן םוף און ער האט נאך מיטגעשלעפט מיט 
זיך אין דעם אומגליק הונדערטער און הונדערטער אידן. 

און.בן פלת, דאגעגן, איז געראטעװעט געװארן מיט דער גאנצער 
פאמיליע. ער איז געװען דער אײן־אוךאײנציקער װאס האט ניט געליטן, 
פון צװישן די אלע װאם זײגען געװען אין קרח׳ם עדה. 

װאם איז געװען די סיבה פון אזא אונערװארטעט שלעבטן סוף פאר קרח׳ן 
און גוטן סוף פאר און בן פלתז 

די װירקונג און אויפפירונג פון זײערע פרויעןו 
די פרוי פון און בן פלת האט, אין די לעצטע שעות, אבער דאך מציל 
געװען איר מאן און זײער גאנצע פאמיליע. זי איז געװען די אמת׳ע עקרת הבית. 

קרח׳ם פרוי, דאגעגן, האט מיטגעהאלפן, דורך אירע רײד און אויפפירונג, 

צו איר מאגם אונטערגאנג, און צום אונטערגאנג פון דער גאנצער עדה זײנער. 
אנשטאט צו זײן די עקרת הבית, דער יםוד פון הויז, איז זי געװען די עוקרת 
הבית, װאם האט די הויז עוקר געװען, אויםגעריםן. 

אין גמרא (סנהדרין קט,ב) און אין מדרשים, װערט דאם דערצײלט 
אויםפירלעך. 

דאס אלעס מוז נאכאמאל און װידער אמאל ברענגען יעדערן פון אונז 
אלעמען צום טיף ארײגטראכטן זיך אין דער געװאלדיקער אחרױת פון א 
פרוי, און אין דער העבסט װיבטיקער ראלע װאם זי האט אין דעם גוט און 
װאוילזײן פון איר מאן, פאמיליע׳ 

װי שלמה המלך זאגט (משלי יד, א): חכמת נשים — קלוגע אויפפירונג 
פון פרויען — בנתה ביתה — בויט דעם װאוילזײן פון איר הויז; אין געגנפאל, 
איז, ר״ל, װי דער פסוק זאגט דארטן װײטער װעגן דעם. 

בברבה צו יעדערער פון אײך, און מיט 
א װאונש פון הצלחה אין אײער 
ארבעט און אין אײערע פרטױח׳דיקע 
עניגים 

: 4 

♦ ♦ 

ב״ה. 

ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכה! 

...ומענינא דױמא פון דער םדרה װאם מען לײעגט דעם שבת, װאם 
די םדרה איז מוקדש פאר בהנים, דער אנהויב און אויך דער סױם וחתימה, 
װאס אין ברײטערן זין װערען דאך אלע אידען אנגערופען מיטן נאמען 


כהנים 
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דאם איז דאך געװען דער טיטול זייערער אלס א הכנה צו מתן תורה, 

וכמה שכתוב ואתם תהױ לי ממלכת כהנים וגוי קדוש׳ 

װאם דורך װאם װערט דאם, װערט דאס ערקלערט אין רמב״ם (םוף 
הלכות שמיטה וױבל) אשר נדבה רוחו אותו והבינו מדעו להבדל לעמוד 
לפני ה׳ לשרתו ולעובדו לדיעה את ה׳ כר הרי זה נתקדש קדש קדשים כױ 
ויזכה לו בעולם הזה דבר המםפיק לו כמו שזכה לכהנים וללוים. 

— אין אנדערע װערטער, דורך דעם װאם אידען אנערקענען דעם 
תכלית בריאת האדם, װאם איז לויטן אויסשפראך פון דער משנה, אני נבראתי 
לשמש את קוני, אז אלע זאבען זאלען זײן עבודת השם, בכל דרכיך דעהו, 
דורך דעם זײנען זײ כהנים, 

און בא מתנות כהונה איז דאך א כלל — װי געזאגט אין םױם פון 
דער סדרה — אז עס דארף זײן מן המובחר — פון דאם בעסטע — און דאס 
איז אײביג, װי עם שטײט תרומת ה׳ מכל חלבו, ופירש באבן עזרא, החשוב 
שבו און דאס איז ברית מלח עולם, 

א הבטחה פון הקב״ה אויף אײביג, אז װען אידען פירען זיך אויף 
לויטן אופן װי געזאגט פריער, גיט זײ השם יתברך, כל חלבו — דאס בעסטע 
— און אין יעדער ארט 

און אין יעדער צײט׳ װאם דאם איז, דער ברית עולם מלח. 

און אזוי װי כהנים איז דאך דער עיקר ארט לשרתו ולעובדו איז 
דאך געװען אין בית המקדש אזוי אויך אין אונזער צײט, זײנען דאם די 
בתי כנסױת ובתי מדרשות; װעלכע זײנען דער מקדש מעט, און פוןידאנען 
נעמט מען די הײליקײט און ליכטיקײט יעדערער צו זיך אהײם׳ אויף צו 
הײליקען און ליבטיק מאכען די ענינים של חול. און השם יתברך זאל מצליח 
זײן אז אט די הנהגה זאל זײן א הכנה קרובה צואײלן די עבודהיאין דעם 
בית המקדש השלישי װעלכער איז אויך א אײביקער, װען עס װעט מקוײם 
װערען, והשב העבודה לדביר ביתך... 

ב ל ק 

ב״ה, ױם ה׳ יט לחדש תמוז, תשג״ה 

...ולםײם מענין פרשה דשבוע זה־ אמרז״ל (ברכות יב. ב) בקשו 
לקבוע פ׳ בלק בק״ש כו׳ משום דכתיב בה האי קרא כרע שכב כארי גו׳ 
ובס״א גרס קרא דהן עם כלביא יקום וכארי יתנשא, וע״פ מ״ש בתנחומא 
ע״פ זה־ עמדו משנתם עומדים כארױת חוטפים ק״ש וממליכים להק׳ כױ, 

ולהבין דױק הדמױן לארי דוקא ושײכותו לק״ש — ועײן תוספתא 
דשביעית םפ״ו דחטיפה היא תכונת הזאב וכ״ה ג״כ בב״ר פצ״ט _ 

אך עגין ק״ש הוא יחוד השם ושממליכים להק׳/ היפד הסברא דשתי 
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רשוױת ח״ו, וכשמתבוגן באמיתית עגין היחוד (וכשג״ת בשהױה״א ובכ״מ) 
שהוא אין עוד מלבדו ואין דבר נפרד, הרי יכול לבוא לזה שבכל דבר וענין 
ישתמש בו לעבודת קונו׳ ולכן בא תומ״י לואהבת את ה״א בכל לבבך בשגי 
יצריך (ברכות נד. א) גם ביצה״ר (לקו״ת בד״ה שמע ישראל) ועדמ״ש 
הרמב״ם בהלכות דיעות פ״ג ה״ג־ נמצא המהלך בדרך זו עובד את ד׳ תמיד 
כו׳ ואפילו בשעה שבועל כו/ אף שאמרז״ל (יומא םט. ב) דאי לאו יצה״ר 
פסק החימום (וצע״ק בתו״א בד״ה ומרדכי יצא), ובדקות ױתר ױבן מתורת 
הבעש״ט ע״פ כי תראה חמור גו׳ עזוב תעזוב עמו, וזהוא הדמױן לארי 
דארז״ל (ב״ק טז. ב) דאורחי׳ לאכול מחײם דוקא ולא לאחר מיתד״ הײנו 
שגם ביצה״ר יקײם ואהבת את ה״א׳ ועײג״כ ב״מ (פד. א) א״ל הילך — זה 
הכח גופא שע״י שװר ירדגא — לאורײתא. 

ולכן השכר על הן עם כלביא יקום גו׳ הוא מדה כנגד מדה כרע גו׳ 

מי יקימנו? דכױן דביצה״ר גופא קײם ואהבת׳ הרי שלום בעיר קטנה שלו 
ובמילא שלום גם בעולם. 

ולהעיר מט״ז או״ח םו״ם תקפ״ה בפי׳ ר״ת שופר ועײן אוה״ת ע״פ 
ואיבה אשית ם״ג׳ וכנראה זהוא מדריגה ױתר גבוה״ והנ״ל הוא שײך למשנ״ת 
בדרושי פרה אדומה בענין בשני יצריך׳ ולכן לא העיר באוה״ת לדרושים אלו. 

ועײן בלקו״ת ד״ה ואהבת םום״ב וס״ג. 

בברכה 

לאלתר לתשובה לאלתר לגאולה 
* 


ימי הגאולה יב־יג תמוז ה׳תשכ״א 

...כהיעוד דפרשת שבוע זהן דרך כוכב מיעקב וקם שבט מישראל גו׳ 

וישראל עשה חיל. 


דרך כוכב נזיעקב ; ראה ירוש׳ (מעשר שני ספ״ו) דלכל או״א מבנ״י שײך זה״ 

והנה לפי ירוש׳ תענית פ״ד ה״ה (וכ״פ הרמב״ן וכמה ממפרשי החומש) מדבר הכתוב 
במשיח. ואין מה םתירה, ואדרבה — ע״פ מאמר הבעש״ט נבג״מ שצריו כל א׳ 
מישראל לתקן ולהכין ״חלק קומת משיח השײך לנשמתו״ (מאור עינים ם״פ םנחם). 
ומובן בעבודת האדם — ע״פ מש״כ רבנו הוקן באגרת הקודש ם״ד. 

וישראל עושה חיל : ראה אור החײם הק׳ עה״פ. תו״א יתרו (עד, ב): כך גלות 
כו׳ להױת עי״ז כו׳ וכן בפרט כו׳. 

מ ט ו ת 

ב״ה כ״ו תמוז תשי״א 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכר.! 

...ואםײם מעניגא דױמא דפ׳ מטות אף כי בקיצור כי אין הזמן גרמא 
לד׳אריך ולדכװתי׳ די ברמיזא, והוא ידוע שענין נדרים דריש פ׳ מטות מחולק 
מבל שאר הצױוים שבתורה. בזה שענין הנדרים מתחילים במופלא סמוך 
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לאיש׳ הײנו בן י״ב שנה ולא כשאר חױבי התורה שבן י״ג למצות. ולדעת 
כמה ראשונים זהו מדאורײתא. והמוסר השכל שבזה׳ שהרי כל ענין הנדרים 
הם בגדר סײג׳ וכמרז״ל נדרים סײג לפרישות׳ הײנו שנודר נדר בעצמו כדי 
שלא יכשל בקױם התומ״צ, ואף שארז״ל בירושלמי נדרים ספ״ט, דײר במה 
שאםרתו תורה, ובמילא הרי אפשר לומר שאין זה אלא בגדר ױהרא. ולא 
עוד אלא שגם חשש איםור יש בדבר, כי הרי לא תגרע ולא תוסיף׳ ולכן 
באה התורה ומורה באצבע שבהיפך הוא, כי בקױם התומ״צ לבדה הרי כמאמר 
הרמב״ן ר״פ קדושים, אפשר שיהי׳ נבל ברשות התורה ומוכרח הדבר שיעשה 
משמרת למשמרתי, ובאה התורה במצות נדרים שרמזה תורה שבאיזה אופן 
יש לחײב את האדם לכשיהי׳ בן שלש עשרה שנה בתומ״צ הוא ע״י חהכנת 
שמוםיף נדר ופרישות על מה שאםרה תורה וזהו הענין שנדרים מתחלת בתור 
הקדמה לקױם התומ״צ, הײנו במופלא םמוך לאיש מובן מעצמו שאין זה 
דבר השוה לכל נפש, כי אינו דומה במה שצריך פלוני להפריש אם אין מקום 
לחשש לאיש אחר ולדוגמת מרז״ל ע״ה אםור לאכול בשר משא״כ ת״ח שהוא 
להיפך וכמרז״ל באתרא דעײל ירקא ליעול בשרא. ולכן דוקא פ׳ נדרים 
נאמרה לראשי המטות, הײנו במעלת הנשיאים שיש להם, שהפרת הנדרים 
וקױמם הרי זה תלוי בנשיאי המטות הײנו להױת שהדבר במה לנדור ובמה 
הוא טוב שלא תדור — כױן שאינו דבר השוה לכל נפש — צ״ל זה ע״י 
הנשיא שיכול לומר זה הדבר, באספקלריא המאירה, וד״ל. 

המחכה לבשו״ט 


ב״ח, ױם ב׳ ר״ח מג״א תש״ג 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכה! 

...ולסײם מענין שבת זה: 

אם השתתפו גם משבט לוי במלחמת מדין ב׳ גירםות ישנם בספרי 
— הובא ביל״ש — ע״פ לכל מטות ישראל: א) לכל, להוציא שבט לוי, 
הײנו שלא יצאו במלחמה ב) לכל׳ לרבות שבט לוי וכן היא גירםת רש״י, 
שהעתיק כן בפירושו ע״פ זו. 

וי״ל הרמז בעבודה דהנה איתא ברמב״ם (סוף הל׳ שמיטה וױבל) 

דשבט לוי אין עורכין מלחמה כשאר ישראל׳ וא״כ צ״ל למה נשתנית 
מלחמה זוז 

ומובן ע״פ משנ״ת בדרושי החלצו (בלקו״ת ושל אדנ״ע רנ״ט ועײן 
״הױם ױם״ עמוד עד) דמלחמת ז׳ עממין בעבודה הײנו ז׳ מדות רעות, 
גםות הרע׳ והככוש הי׳ להתײשב בארצם ולהױת אדם חורש אדם זורע 
וכו/ ובמילא לוײם הובדלו מעניני העולם (רמב״ם שם) ותפקידם הוא 
יורו משסטיך ליעקב ותורתך לישראל (דברים לג׳ ױד) שאדם חורש וזורע 
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םותר לזה (עײן ברכות לה, ב) אין להם שײכות מצד עצמם לענינים 
הגשמײם ולא לגסות הרע. 

משא״כ מדין שלא היתה המלחמה לכבוש מקום ישוב׳ כ״א לגקום 

נקמת ד׳ וכמ״ש הרמב״ן (במדבר לא, כג וכו׳) ובעבודה ענינו דקות הרע, 
ולכן גם הלוי צריד להחלץ למלחמה זו. 

ובזה ױבן ג״כ עוד הפרש שבין מלחמת מדין לשאר מלחמות, 
שבמלחמה זו הי׳ אלף למטה, בשוה מכל השבטים, בין מרובה באוכלוסין 
בין המועט באוכלוסין. 

והטעם פשוט ע״פ הנ״ל שבמלחמת כבוש כדי לנחול הארץ אשר 

לרב תרבו את נחלתו וגו׳, צריד הי׳ שבט הרב להרבות גם בױצאי צבא 
גם עפמשנת״ל הענין בעבודה מובן דהגה רע שבגלוי תלוי בריבוי האחיזה 
בענין העולם, ל״ט מלאכות דימי החול, משא״כ דקות הרע שמצוי בעובדי 
ד׳ ג״כ עײן בהחלצו לאדנ״ע. 

אבל הרי עבודה קשה היא לבער דקות הרע (וכגראה מאריכות 
וקושי גלות האחרון זה, שלא בעיד לגלות בבל), לכן צ״ל המלחמה דוקא 

ע״פ הוראת משה רבינו (ואתפשטותא דמשה בכל דרא ובפרט בגלותא 
בתראה דרא דעקבתא משיחא, וכמ״ש בת״ז תי׳ ס״ט ובלק״ת להאריז״ל 
פ׳ ואתחנן) והליכה למלחמה הוא באופן ״דוימסרו״ במםירת נפש (ספרי 
הובא ביל״ש) ועי״ז לא נפקד איש במלחמה, וכולם נכנסים לא״י ע״י 

משיח צדקנו בב״א. 


בברכת לאלתר לתשובה לאלתר לגאולה 
* 

)(!^ 9 


ד ב ר י ם 

ב״ה, ראש חדש שבט ה׳ תשי״ח 
ברוקלין, נ. י. 

הנהלת צעירי אגודת חב״ד 
סניף:... 

ה׳ עליהם יחױ 

שלום וברכה! 

מאשר הנני קבלת מכתבם, בו כותבים ר״פ ע״ד פעולותיהם בקדש, 
שנקודתן הפנימית והתיכונית — הפצת המעינות חוצה, 

ובודאי לא יםתפקו בהנעשה עד עתד״ שהרי מעלין בקדש צױוי וגזירה 
היא, ובפרט בענין מעינות דא״ח, הדרכותיהם ומנהגיהם, אשר מחי׳ חײם הם 
בכל שלשה הקוים תורה עבודה וגמילות חםדים עליהם העולם (גדול, וגם 
קטן — זה האדם) עומד, 
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ומגלגלין זכות כתיבת התעוררות זו לױם זה — ױם ראש התדש שבט, 

ראש הכולל ומחי׳ כל האברים — הימים, ובהם ױם העשירי בו — הוא ױם 
ההילולא של כ״ק מו״ח אדמו״ר בשיא ישראל. 

אשר הנשמה עולה בו בכל שנה ושנה בעילוי אחר עילוי׳ וגופא — 

אלו הם חסידױ/ מקושרױ והשײכים אלױ — בתר רישא אזיל׳ 

ויש לרמז בלשון הכתוב: בעשתי עשר חדש באחד לחדש גו׳ הואיל 
משה (רע״מ) באר התורה (וההוראה) הזאת לאמר (בל הדורות אחריס — 
והרי בבל שגה ושנה״ לתקופת השגה׳ עניגי ױם זה — במו שאר 
העניגים כגון דא — (כשהם) נזכרים (הרי הם גם) ונעשים. 

והתחלת הביאור וההוראה היא: רב לבם שבת בהר הזה (אף שזהו 
מעמד ומקום מתן תורה. כי על האדם להױת מהלד מחיל אל חיל״ וגם — 
לא להסתפק בפעולותױ וקישוט עצמו״ כי אם גם להשפיע על הזולת״ ועד 
להזולת הנמצא בחוץ חוצה. אשר לכן), 

פנו וםעו לכם (ואין מםפיקה גסיעה בעלמא ודרך מעביר״ כי אם) 

ובואו (בפנימױת. ודבי ר׳ ישמעאל תנא — ירושה (דניצוצין דנפלי מדרגי׳ 
ואיקרו מית) וישיבה דוקא״ במקום זה שבפני ועמך כולם צדיקים נדמה להם) 
הר האמורי (הכולל ועיקר דלעומת זה. תו״א הוספות קב״ ג) ואל כל שכינױ 
וגו׳״ 

(ועי״ז תזכו לקױם היעוד כי ירחיב ה׳ אלקיך את גבולך) עד הנהר 
הגדול נהר פרת (בי ינחלו גם את הקני ואת הקניזי ואת הקדמוני״ — רמב״ם 
הל׳ רוצח פ״ח ה״ד. ל״ת להאריז״ל פ׳ לך. סד״ה הנה אנכי״ תרנ״ד). 
והבכן והמוסר השכל מובן. וזכות הרבים מסײעתם. 

בברבת הצלחה 

ו א ת ח נ ן 

ב״ה״ ט״ז אלול תשי״א 
ברוקלין״ נ. י. 

שלום וברכהי. 

במענה על מכתבו״ שבו העיר במ״ש בקטע השיחה של ש״מ אלול *) אשר 
ערי מקלט הױ בבל מקום שהױ יהודים״ הן במדבר והן ״בעבר הירדן אין חו״ל״״ 
ושואל הכװגה אם עבר הירדן וחו״ל הם שני ענינים״ או שעבר הירדן הוא חו״ל. 
מענה: כשיראה בהגוםח״ שהוגה על ידי״ הגה כתוב שם *) ״םײ אין מדבר״ 


*) געדרוקט אויבן ע׳ 623 . 

♦*) כשנדפסה השיחה בהוצאה שני׳ הוגהה שוב פעם ע״י כ״ק אדמו״ר שליט״א, 

ובכדי שתהי׳ הכװנה ברורה ױתר כתב ״סײ אין עבר הירדן, װאס דאס איז געװען חוץ 
לארץ ישראל׳/ 
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סאײ אין ארץ ישראל, סאײ אין עבר הידדן אין חוץ לארץ״, ואם הי׳ ענין חו״ל 
סוג רביעי/ הי׳ כתוב גם מה התיבה ״םאײ״. 

ובװנתי היא, שעבר הירדן (לגבי ארץ ישראל) היא חו״ל. ועײן בםפרי 
פ׳ מםעי, וברמב״מ הלכות רוצח רפ״ח, ובב״מ שם שלתירוץ אחד מפרש לשון 
הםפרי שכתוב שם חו״ל, שעבר הירדן לגבי ארץ ישראל חו״ל קרי לו, 

ומה שהקשה במב׳ על הםפרי, למה לו לרבות מהכתוב תהײנה, ערי 
עבר הירדן, בױן שמפורשים הם בכתוב. י״ל ע״פ המבואר בתוםפתא (פ״ב. וכ״ה 
גם בירושלמי כמדומני, כי אינו תח״י) דמכות, שאם חרבו ערים אלו, בונים 
אחרים, ואם אי אפשר במקומם אז בונים גם במקום אחר. וילפינן מתיבת תהײגה, 
שצריבים להױת עכ״פ בעבר הירדן... 

ר א ה 

ב״ה, ה׳ אלול ה׳תשכ״א 
ברוקלין, נ. י. 

שלום וברכהו 

מאשר הגני קבלת מכתבו. 

ובהמצאנו בתחלת חדש אלול, הוא חדש הרחמים והרצון, 

יהי רצון שיהי׳ כענין תחלת וראש פרשת השבוע דאזלינן מינה? ראה 
אנכי גותן לפגיכם הױם, 

שכל תיבה מחמשת התיבות — ענין שלם בפני עצמו הוא$ 

ראה: אופן העבודה — בבחי׳ ראי׳ (שאינו דומה שמיעה לראי׳). 

אנכי: הכח והעזר על זה ניתניפ מאנכי׳ אנכי מי שאגבי — בחי׳ 

דלא אתפם בשם ולא אתרמיז בשום אות וקוצא כלל. 

נותן: הבח והעזר בא בגתינד״ דהנותן בעין יפה נותן. 
לפניכס; שהנתינה היא באופן שיכנם וױקלט בפנימױת. 

הױם: שבכל ױם וױם, כל הג״ל נעשה מחדש• 

וכל זה בא בשני םוגי עבודהן 
ברכה; בהקו דועשה טוב, מצות עשה. 
וקללת: בהקו דםור מרע, מצות לא תעשה. 

שעל ידי כל האמור לעיל מתחילים בר״ח אלול ימי הרצון 

שאינו דומה : ראה ר״ה כה רע״א* לקו״ת ר״פ ואתחגן. 

בחי׳ זלא; לקו״ת פבחם פ, ב* וראה זח״ג יא, א, 
בנתינה ; ראה לקו״ת ר״פ האזינה אור התורה פ׳ בראשית םה ב* 
לפניכס : ראה עירובין בה ב. תורה אור ר״פ משפטים. 

הױם : ראה ספרי דברים ה ו. 

ימי רצון : ראה לקו״ת רו״ה אגי לדודי ודודי לי (לב, א). 
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כימים הראשונים ומתדצה הקב״ה לישראל בשמחה ובלג שלם׳ ונבתביפ 
ונהתמים לשנה טובה ומתוקה. 


בברכת כוח״ט 


ובןתרצה הקב״ה : רש״י שמרת לג, יא. 

ת צ א 


ב״ה׳ עש״ק י״ג אלול, ה׳תשכ״א 
ברוקלין׳ נ. י. 

שלום וברכהו 

מאשר הנני קבלת מכתבו. 


ויה״ר שיבש״ט בגו״ר גם יחד. וכנרמז (וגם אופן העבודה בזה) גם 
בראש ותחלת פרשת שבוע זה 5 

כי תצא למלחמה: היציאה לבד, עוד קודם שיערוך המלחמה 
על: באופן דעל ולמעלה מאויביך כי מתבונן וױדע אשר /,ה׳ אלקיכם 
ההולך עמכם״ 

אויביך: מלא ױ״ד, ל׳ רבימ. אויב בעניני הגוף ואויב בעניגי הנשמה. 
ונכללים בתיבה אחת, כי ישראל הם גוי אחד בארץ, משעבדים הגוף והגשמױת 
להנשמה והרוחנױת ומגלים האחד האמת בהם. 

הנה היציאה ובאופן זה פועלת וממשכת, אשר 

ונתנו: ל׳ יחיד. נותן השרש שלמעלה, שהוא היצה״ר (אויב דהגשמה) 

הוא המלאך המות (אויב דהגוף), 

ה׳ אלקיך בידיך: נתינה גמורה, עד אשר 

ושבית שבױ: השבי של אויביך. להציל גם מה שהי׳ כבר בשבי אויביך• 

ושײך זה לא רק במי שעבר עבירה כפשוטה ועושה תשובה גדולה 
כל כך שזדונות נעשו לו כזכױת ממש, 


קודס שיערון : ראד, רמב״ם ד.ל׳ מלכים רפ״ז [דגם שם מדבר במש״נ כי תצא 
גמלזזמה גו׳ והי׳ כקרבכם (שופטים כ, א־ב)]. ונפק״מ גם — שדינו עוםק נמצור, שפטור 
מן המצוה (םוטה מה ב). 

דעל ולמעלה: לקו״ת ד״ה כי תצא (ד,שני) םופ״ב. 

אשר ה׳: ראה סוטה רם״ח. תניא פכ״ט. 

מלא ױ״ד: ראה מנחת שי וכלי יקר על הכתוב. 

בתיבה אחת ; ראד, נדה םא, ב. 

נוי אחד : ראה אגה״ק ס״ט. 

שהוא היצה״ר: ב״ב טז, א. 

המלאן המות : כולל כל יםורים ואפילו שמנה והכחישד״ דמה לי קטלי כולד, מה 
לי קטלא פלגא (ב״ק םד״ א). 

תשובה גדולח: ראה תניא פ״ז, 
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אלא גם להעלות העגיגים דתאװת היתר׳ שירדו לפי שצה בלעו״ז. 

ובדרגא נעלית ױתר מזה בעבודת הביגוני, שהיא מדת כל אדם ואחרי׳ כל 
אדם ימשוך — שכח נפשו שמקליפת נוגה גתהפך לטוב ממש. ועבודה שלמעלה 
מזה — להפוך מרות נפש הבהמית שבלב (שהם ניצוץ אלקי) להױת טוב גמור 
כמו יצ״ט ממש. 

— ובדרך אפשר י״ל׳ שבזה ג״כ העבודה להעלות מה שעשה — 
בתומ״צ — סתם לא לשמה ולא שלא לשמד״ 

שעשױת אלו הן נשארין בהיצונױת העולמות, וכשחוזר ועושה לשמה, 

חרי גם העשי׳ בםתם ױצאת מחיצונױת העולמות, מתחברת ומצטרפת להעשי׳ 
לשמה ופרחא לעילא למיקם קדם ה׳ דוקא. 

בברכת כוח״ט 


דתאװת היתר : תניא פ״ז* 

מדת כל אדם ג תגיא רפי״ה 

שכח נפשו : תניא פל״ה. 

להפון מדות : (מדרי׳ צדיק) ראה תגיא ספל״ת ספ״ט. לקו״ת ד״ה כי תצא (השני) 

פ״ג. 

מה שעשה : ראה תגיא פל״ט־מ. 

בחיצונױת העולמות .* וחזרת הניצרצות צ״ל ״לפגיר שױכללו ויתאחדו כו׳ באוא״ס 
ב״ה״ (לקו״ת סד״ה כי תצא (הראשון)). 

נ צ ב י ם 

להערתו ע״פ משנ״ת בתוכן עניגים דנצבים*) הטעם דערכין הוא ע״פ 
השנים ולא ע״פ המעלות — איך יתאים זה בהדין דעכו״ם שנערך, 

שם נת׳ דצריך (בבנ״י) להעריך א״ע מקודם וכתורת אדה״ז — שמזה 
מובן שהערך יהי׳ הבי פחות (כי ידע איגש בנפשי׳ ערכו) — וגם עכו״ם 
שװה הםכום, כױן שאין פחות ממגו. וױמתק זה בעבודה ע״פ דױק אדה״ז 
בתניא קדישא רפ״ל שהעתיק הגירםא האדם (דגם עכו״ם בכלל) ולא ״אדם״. 
וק״ל. 


*) געדרוקט אויבן ע׳• 401 




ת י נן ו ן ט ע ו ת 

אריף זײט 138 (ערשטער באנד), אות כז (אין דער צװײטער שורה פרן א^נהויב 
פאראגראף) אנשטאט: תרמ״ט/ דארף זײן: תרמ״ד. 

אויף זײט 380 (צװײטער באנד)^ בײם אנהויב פרן פ׳ שרפטים, דארף זיך לײענען 
אין מראה־מקום נומ׳ 1 , װי פאלגט: 1 ) געדרוקט װײטער אין די הוםפות ע׳ 623 . 

באמערקונג : די שיחות װאס זײניען אינהאלטלעך שײך צו חג הםוכרת הויבן זיו 
אן אויף זײט 417 (אות ו) — ניט װי אנגעגעבן, דורך א טעות, דורכן ״קעפל׳/ אויף 
זײט 425 . 



מפתח העניכים 



מפתח ענינים 

(נעיד ע״י הרם התמים אלי׳ חײם שי׳ קארלעכאד) 


ונתחלק לב׳ הלקים. הלק הראשון הענינים לפי םדר האלןז בית 
וחלק השני לפי םדר התנ״ך והש״ם והםפרים שאח״כ לפי םדר הדורות. 
רוב המדרשים באים לפי םדר הפםוקים. 


א 

אכות; 33 (מעין לע״ל) 41 (מצװתן) 
50 (אין קורין א. אלא לשלשה) 

66 (עבודתן עד היבן ששרש הנברא 
ױכל להגיע) 120 (זכות אבות) 163 
(מצװתן) 258 (כנ״ל). 

אכידהז 103 . 

אכױן: 402 . 

אכרהם: 15 (י׳ נםױגות) 22 (פתה 
צינור דמם״נ גם לגרים׳ בעה״ב 
על הנהגותױ) 23 (בן צ״ט החליט 
למול א״ע ראוי לגילוי) 24 (בעה״ב 
על ה׳ אברױ) 27 (ע״י המילה הי׳ 
ראוי להוליד יצחק׳ המשכה 
ממעלמ״ם) 28 (המשיך אלקות גם 
לערבײם׳ הכנםת אורחים) 30 
(מדרי׳ באצילות וע״י המילה למע׳ 
מאצילות) 41 (מילה — הגשמי 
גתקדש) 46 (נמול כשהי׳ בעל 
השגה) 47 (א־ל עולם) 71 (שמושו 
בחמור׳ התחיל ב״א תורה) 72 
(בימױ החומר לא הי׳ מעלה את 
האדם) 137 (לא חיפש מם״נ) 257 
(בכדי לזכות לגילוי שם שדי 
הצריך הםרת הערלה) 322 (הלך 
לעולם והוכיחם אך התפלל רק 
עבור הצדיקים) 378 (עתה ידעתי 
— שלא הי׳ מצד הטבע) 454 (לך 


לך מהגבלות אפי׳ דקדושה) 660 
(ע״י הצדקה דאשל עמד בעקידה). 

אכרהם, הרה״ק המלאד: 118 . 

אגודה: 436 (אם מױםד על תו״מ 
אז יהי׳ דבר קײמא) 480 (לא די 
שיבטלו ישותם הפרטי אלא גם 
הנקודה המשותפת). 

אדם : 376 (דצח״ם שבא., אדמה 
לעלױן) 518 (כי הא. עץ השדה) 
596 (כנ״ל) 602 (גם העובר נק׳ 

א.). 

אדם הראשון: 26 (אחור וקדם 
למע״ב) 254 (מרכבה) 585 (כנ״ל). 

אדר : 194 (מרבין בשמחה בל״ג) 
538 (כל החודש לשמחה). 

אהכה (אוי״ר) : 32 (יהי׳ ניכר 
בגוף) 282 (צױוי והבטחה) 329 
(שומרים התורה) 338 (ע״י יפטר 
מעמלק ובלעם). 

אהכות ישראל: 105 (במם״נ) 128 
(במם״נ ובתוקף) 201 (קודם 
התפלה) 260 (התעםקות, נוגע לכל 
ישראל) 298 הכנה למ״ת, כלי 
לאהבת ה׳) 299 (כנ״ל, מהבעש״ט 
— לאנשים פשוטים, מהמגיד — 
לרשע גמור, מאדמוה״ז — כמו 
אחים ממש) 321 (אם יקל בזה נותן 
מקום להיפוך, שיטת הלל) 435 
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(לרעך כמוך׳ לאהוב אפי׳ אינו 
ױדעו מעולם) 436 (שלא יאהוב 
בנו ױתר מאחרים) 499 (א. י. וא. 
התורה וא״ השם כולא חד) 597 
(קודם התפלה) 610 (אפי׳ הפשוטים 
בױתר) 620 (לקרב אפי׳ אותן 
שמורידין) 686 (אפי׳ להנמצא 
בקצה העולם ולא ראה אותו). 

אהרן: 315 (אוהב את הברױת) 316 
(כנ״ל) 334 (ענני הכבוד) 650 (שלא 
שינה) 686 (כנ״ל). 

אוהל: 503 . 

אױר: 97 . 

אומות העולם: 239 (אמונתם) 409 
(תשובתם תפלתם וצדקתם) 603 
(חילוק בין ישראל) 608 (שונאים 
לישראל לםתים שבנשמה) 698 
(ערכין). 

אור: 463 (א. וחױת). 
אור החײם: 508 . 

אותױת: 37 (א. החקיקה) 129 (הא 
וחית) 407 (א. החקיקה והכתיבה 
בק״ק) 611 (מם) 616 (אלף). 

אחדות: 301 (מבטל ההפכי׳ עושה 
כלי לא.) 433 (א. דםוכות וא. 
דשמ״ע) 585 (לפעמים צריכים 
פירוד) 641 (אז אין שליטה עליהם). 

אחי׳ השילוני : 512 (בעל ח״י, 
שײכותו לבעש״ט). 

אידישע הויז : 36 (קב״ע׳ שיהי׳ 
אחד עם התורה) 61 (ע״י התגברות 
הנםיונות בונה בית בישראל) 63 
(יהי׳ בית אלקים) 144 (השי״ת 
בתוכם) 547 (שירגישו שהם בחםי־ 
דישע שטוב). 

אייר: 263 (ספה״ע, ר״ת) 266 (יצ״מ) 
268 (בירור המדות) 302 (כנ״ל). 

אכילה: 376 (שנכלל במדבר) 455 
(עבור המאכל) 463 (מזון לאופן 
הגוף ומ. לכל גופים בשוה). 


אלול: 379 (מלך בשדה, ר״ת — 
להוי׳ ויאמרו וגו׳) 380 (ערי מק־ 

לט) 383 (שהישיבות ילמדו אז) 395 
(אחת שאלתי) 396 (ר״ת אנה 
לידו וגו׳ — תורה, אני לדודי וגו׳ 

— עבודה, איש לרעהו וגו׳ — 
גמ״ח, את לבבך וגו׳ — תשובד״ 
להוי׳ ויאמרו וגו׳ — גאולה) 402 
(כג״ל) 446 (מעוררין לתשובה, 
תוקעין י׳ קולות כגגד י׳ כחות) 
622 (מלך בשדה, לולא התמהמנו 
וגו׳) 623 (ר״ת אנה לידו וגו׳, 
ערי מקלט) 628 (שמיטה משמטת 
לבסוף) 632 (תלמידי הישיבה 
ילמדו ענינים השײכים לא,) 634 
(במדינה זו התחלת הלימוד, מלך 
בשדה) 637 (מלך בשדה, תלמידי 
הישיבות יהױ אז בישיבות) 639 
(יחידה ליחדך). 

אלי׳ הנכיא: 183 (עם נביאי הבעל) 
343 (פנחס זה א.) 458 (בעיבור 
י״ב חדשים, עלה בסערה השמימה) 
515 (טעם שצריך לגופו) 609 (מ־ 
קנא קנאתי בא לאהבת ישראל) 610 
(שײכותו לבשורת הגאולה). 

אללןװנ: 156 (זה) 173 (בק״ק גילוי 
נמגע הנמנעות). 

אמונה: 216 (מאמין וזורע) 239 (א. 
ישראל ואומה״ע) 240 (מאמין 
וזורע) 255 (ע״י השבת) 

אמצעי (קו): 303 (שרש כל הקוים). 

אמעריקא: 98 (דער אײז אין א. 
איז שוין גערירט) 455 (מען מאג) 
688 (עלה נעלה כי יכול נוכל לד,). 

אמת: 305 . 

אנשים פשוטים : 77 (פארבונדן 

מיט פשיטות העצמות) 299 (אהבת 
ישראל) 431 (כח המס״נ). 

אםרו חנ: 576 . 

אפתר: 213 . 
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אפי״ןן: 52 (ב. רובו טוב ובד) 416 
(המשכת אצי׳ בבי״ע יאו עלײת 
בי״ע באצי׳). 

ארכעה ימים כין יהכ״פ לםוכות: 

13 , 447 . 

ארכעה מינים: 431 (אתרוג) 433 
(אחדות). 

ארץ ישראל וחו״ל : 52 (בא״י 
— יצירה, בחו״ל — עשי׳) 346 
(בגורל יחלק) 381 (שרצתה לעשות 
רצון קונה וחו״ל) 617 (ירושלים 
אינה כתובה בתורה, כל הדר 
בחו״ל וכו׳) 619 (המתײשב םא״י 
קודם שתיקן א״ע מביא עמו אויר 
גיהנם, מאך דא א״י) 648 (כנ״ל). 

אש: 218 (א. שלמטה הכנה לא. 
שלמעלה). 

אשה: 8 (מקבל) 109 (עזר, צניעות) 
113 (בזכות הצדקנױת נגאלו 
ממצרים, העמידו דור במצרים, 
בידם החינוך) 140 (הי׳ להם ױתר 
צער בגלות מצרים וממילא 
השמחה ױתר ביצ״מ) 143 (בידה 
החינוך) 154 (בנ״ל) 227 (כל 
מציאותה מאיש) 255 (אמו ואבױ 
תיראו) 297 (הױ הראשונות לעשות 
המשכן) 319 (צניעות) 457 (לתורה 
ולחופה ולמע״ט) 472 (בעת העלי׳ 
לתורה התחלת כניםת נפה״א) 476 
(עיקרה בחינוך) 493 (בדוגמת 
הגוף, מנהג איסור עשײת מלאכה 
בר״ח לנשים) 527 (שתשפיע 
לבעלה שהעיקר רוחנױת ולא 
המותרות) 546 (עקרת הבית) 552 
(הדלקת נר בשבת) 573 (חינוכה 
לילדי׳) 575 (עקרת הבית) 577 
(הױ קודם במ״ת) 579 (הדלקת 
הנר, הפרשת חלה וטהרת המשפחה) 

580 (חינוכה לילדי׳) 683 (להביא 
השכינה הביתה) 690 (אשת קרח 
וא. און בן פלת). 


אשר: 102 (וטובל בשמן רגלו, ובו 
הזין לישראל בשמיטד״ פנימױת 
הרגל, ממחנה דן מאםף בל המח־ 
נות, מעלת קב״ע שלו מעין לע״ל) 

109 (בנותױ נשואות לכה״ג, נחת 
מבנים). 

ב 

כאר מריכ: 331 . 

כהמה : 222 (מעלת גרה ומפרסת 
פרםה) 225 (ר״ת בשר הױרד מן 
השמים). 

כחירה: 234 (למע׳ מבריאה) 241 
(נותנים מקום לטעות) 532 (ב. 
בעצמות). 

כיטול : 130 (מצה) 165 (אדנים) 277 
(ב. וענוה). 

כין המצרים: 358 (שבת שביה״מ) 
598 (אהבת חנם). 
כינה: 16 (בית וכלי לאב). 
כית הכנםת: 661 . 
כית המקדש : ע״ע משכן. 90 
(הדלקת מםפר שוה, בױם, בבית) 

315 (מנורד״ חלונות שקופים) 481 
(ההדלקה מבפנים מבעוד ױם). 
ככי׳: 24 (תביעות מיט שטארקײט). 
כלעפ: 338 (ב. ועמלק) 340 (מגזע 
לבן הבנים בני, מראש צורים). 
כנים: ע״ע תשב״ר. 20 (נחת מב.) 

110 (כנ״ל). 

כעלי עפק : 168 (ופרצת) 308 (חױבו 
בלימוד) 325 (ינהג א״ע למע׳ 
מהטבע) 327 (כל חלב לה׳, ראשית 
הױם לת״ת) 383 (באלול) 416 
(התכללות). 

כר מצוה : 45 (משתה גדול, אני 
היום ילידתיך) 568 (של דוד, זכה 
נמשך מדרי׳ מאצי׳). 
כריאה: 1 (בבל רגע) 242 (לא גמר 
רוח צפונית) 422 (לעשות לתקן). 
כרכה: 43 (המשכד,). 
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גאולה: ע״ע משיח, 44 (מתחלת בפ׳ 
חײ שרה בשעה שקנה א״א השדה) 
125 (פון יצ״מ אן פארט מען צו 
דער ג.) 127 (כבר ישנה רק צריכה 
להתגלות) 128 (ע״י מם״נ ובתוקף) 
203 (דוקא בדורות האחרונים 
שההעלם בױתר) 221 (ע״י טהרה) 
235 (בניםן עתידין להגאל או 
בתשרי בתשובה או מלמעלה) 237 
(בבחי׳ זכר) 243 (שיהי׳ מם 
םתומה) 252 (ע״י הקירוב גם לבן 
החמישי) 256 (ע״י קדש עצמך 
במותר׳ הםרת ערלת הלב) 260 
(חםידות הכנה לג.) 359 (גלות 
וג.) 360 (פנימי׳ הגלות) 371 (כל 
התורה כולה מדברת אודות הג. 
והםדרות וההפטרות דז׳ דנחמתא 
אודות הג׳ עצמה׳ כשאתה ױדע 
םיבת הגלות ותתקנה תגיע להג.) 

393 (נחמה בכפלים). 

גבול: 161 (ג. ובל״ג של הנבראים) 
218 (כנ״ל). 

גבעוגים: 400 (בבהמ״ק׳ שבועה 

לג.). 

גוי: 80 (המבלבל). 

גוף: 31 (הםתלקות הנשמה מהג,) 
32 (כל המצות גם אוי״ר ניכר 
בג.) 33 (לע״ל הג. תהי׳ הנשמה) 

72 (בביאת משיח יתגלה מעלת 
הג.) 118 (אתכפיא ואתהפכא) 177 
(ג. רעב כאשר הנשמה רעבה) 228 
(שרשו ממקום שלמע׳ מהשגה לכן 
שײכותו לענינים שאינם השגה) 

531 (בריאות הג״ כדי למרק מותר 
לצער הג״ אך ג״ז אםור ע״פ 
חםידות). 

גלגול: 485 . 

גלות: 85 (שײכותו לחלום) 86 

(מאירים כחות מקיפים בליהגבלה) 

111 (ג. מצרים ברוחנױת להשליכם 


בתענוגי עוה״ז) 116 (למה הרעת, 
הכנה למ״ת, ועדײן הקושיא למה 
לא הי׳ גלות ברוחנױת) 117 
(עבודת פרך ברו״ג) 120 (ג. מצרים 
הי׳ קשה כ״כ שאפי׳ משה שאל 
למה הרעת) 121 (המכות שברו 
הג.) 141 (הגזירה הױתר קשה 
במצרים כל הבן הילוד, עתה מה 
שיצה״ר עושה בילדים קטנים) 
337 (כארי וכלביא מי יקמנו) 338 
(אינו ע״פ שכל — אנום ע״פ 
הדיבור, מראים מזמן לזמן גםים 
גלוים בג.) 359 (ג. דגאולר״ בשורת 
הג. התחיל בברית בין הבתרים) 
360 (משל לג. מהשפעת רב 

לתלמיד) 361 (םדר הג. כםדר 
קשה ױתר בג. מצרים ובשאר) 
371 (כאשר יודעים םיבת הג. 

מקרבים הגאולה) 372 (םיבת הג. 

— מדבר הגדול והנורא וגו׳) 381 
(ג. מכפרת) 393 (לקתה בכפלים) 
412 (רק גופינו) 431 (מאיר ױתר 
כח המם״נ) 456 (אינו מםפיק 

עבודה ע״פ טו״ד רק מם״נ) 478 
(התחיל מחלום ױםף דמאלמים 
אלומים וזכו תכלית העלי׳ בג.) 
487 (התחלת הג. װאם מען גיט 

נאך אין תורה) 488 (הכנה לגילוים 
דלעתיד) 490 (ר״ח מםיר הג.) 
541 (כױן שג. בהגבלה והשי״ת 
וישראל בל״ג הנה רק מצד בל 
יבול ױכל להױת ג.). 

גמילות חםדיפ: 161 (ענינו׳ חברה 
גמ״ח) 219 (בחױת) 499 (דרגא 
עלױנה מתו״ע). 

גן עדן: 50 (יצחק הי׳ בחײו בג״ע) 
52 (אינו םובל רע). 

גדים: 22 (בני אברהם, יכולים לומר 
לאבותנו, מס״נ שײך גם בג.). 

גשמיור! ודוחנױת: 102 (כל ענינים 
בג. לקוחים מר,) 151 (כנ״ל) 174 
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(בג. יש התגלות העצמות) 340 
(בירור הג.) 363 (מפגי שהם בר. 
באים גם בג.) 450 (ר. — תורה 
ג. — מצות). 

ד 

דיכור כתב ודפופן 522 . 
דוד: 228 (שמחתו לפגי עיר ד. 
ובעיר ד.) 230 (עבודתו בקב״ע) 
568 (גולד ומת בעצרת׳ ב״מ 
בעצרת). 

דאגה: 2 (ששוכח שהכל מה׳) 4 
(ד. וטרדות הפרגםה). 
דצח״ם: 376 , 422 . 
דור המדכר ודור כאי הארץ: 356 . 
דם: 122 . 

דץ: 103 (מאםף כל המחגות, מחזיר 
אבידות, קב״ע, דוגו דיגי). 
דעת: 176 (ד. רחבה). 
דרופ: 106 . 


ה 

הכדלה: 255 (בעגיגים שבחיצוגױת 
יש להם שײכות). 

הגר: 19 (קטורה). 

הוראה: 54 . 

הלואה: 158 (גותגים לו השפעות 
וכחות בה.) 628 (כג״ל). 

הלל: 492 . 

הלל, כ״ה: 147 (פועל וגילוי) 322 
(אהבת ישראל) 467 (עיקר מחלוקת 
מתחיל מב״ה וב״ש) 501 (פעולה). 
הלל, הרה״ק מפאריטש: 400 

(םיפור מעגין ערכין) 507 (הגיח 
ד׳ זוגות תפילין) 621 (מאמרו — 
העם ההולכים בחשך וגו׳). 

הילולא : 503 (ב׳ םוגים בקו המרירות 
או בקו השמחה). 

המן: 156 (טעגת ישגו עם אחד). 


הנהגה: 92 (טבעית גםית ה. גם 
למע׳ מגםית) 233 (תשרי ר״ה לה. 
טבעית גיםן ר״ה לה. גםית) 242 
(לא גמר דבר אחד כדי להכיר 
אלקותו) 259 (ה. הטבע מגליא 
דקוב״ה וה. גםית מםתים דקוב״ה). 

הםפד : 504 (אצל חםידים אין 

מםפידין רק מםפרין אודותו). 

העלם והםהר : ס 8 (בפגימױתו מוםיף 
קדושה) 127 (כבר עכשו איגם). 

העמקה: 364 (יש גיד במח המועיל 
לה.). 

הפצת המעײנות : עײ״ע יפוצו 
במשלי. 316 . 473 , 497 . 

הקפות: ע״ע ש״ת. 42 . 

הר פיני : 276 (שפלות והגבהד״ 
מםיגי) 303 (כג״ל). 

השגה: 57 (מן המאוחר אל המוקדם 
מן המםובב וכו׳) 104 (מוגבל). 

השגחה פרטית: ס 1 (כל מה 
שבעולם וױדע מזה צריך להכגים 
בהתיבה שלו) 635 (כל מה שיהודי 
רואה ושומע הוא, בה. פ.). 

התעלפות: 472 (חזרת החױת ע״י 
קריאת שם) 516 (בה. חזקה החזרת 
החױת ע״י קריאת שם של גשמה 
כללית). 

התעםקות: 261 . 

התקשרות לרכי : 226 (שעוםק 

בהצלת גפשות) 352 (שמחבר אידן 
עם עצמות) 510 (כולא חד). 

הםתלקות: 286 (גמר העבודה) 453 
(בה. גמשכים אוולות געלים) 460 
(לגחמם בכפלים לתושי׳) 494 
(חילוק בין הילולא הראשוגה 
לאח״כ) 496 (גם לאחר ה. יש 
הוםפה בזמן) 509 (פטירה). 

ו 

ופרצת: 167 (שטות דקדושה) 168 
(בתורה בתפלה ובצדקה). 
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זה: 156 . 

זכרון: 364 (יש גיד במח שמועיל 
לז.). 

זמן הבית: 86 (האירו הכחות 

הפנימײם וע״ז יש הגבלה) 90 (לא 
חםר גשמױת לישראל) 466 (תכלית 
הגילוי). 

ח 

חודש: 264 (חילוקים בימי הח.). 

חולה: 529 (ב׳ מיני ח.). 

חולין מעשר תרומה וכו׳: 498 . 

חורףו : 4 (מטר — אתדל״ת׳ העבודה 
ױתר קשה). 

חטא : 162 (ח. העגל נגע אפי׳ לשבט 
לוי ולמרע״ה) 163 (ע״י ח. עה״ד 
ירדה זוהמא׳ תיקון ח. העגל 
מחצית השקל) 167 (תיקון ח. עה״ד 
בשטות דקדושה) 181 (לא בעצם 
הנשמה) 192 (ח. עה״ד הרגש 

והתיקון קב״ע) 218 (בױם השמיני 
נתבטל ח. העגל) 345 (ח. פעור) 
584 (ח. עה״ד שהוסיפה ולא תגעו 
בו) 612 (ח. עה״ד ע״י ראי׳) 623 
(ח. בשוגג). 

ח״י אלול : 388 (נותן חױת בא., יום 
הולדתו של הבעש״ט ואדמוה״ז) 
389 (התחלת חשבון הנפש של י״ב 
חדשים ע״פ פנימױת התורה) 446 
(י״ב ימים עד ר״ה) 636 (מביא 
חיות בא. חיות בעבודה דאני 
לדודי) 637 (הי׳ מהמועדים 
הנםתרים והצ״צ גילה אותו לבנױ 
והרבי מהר״ש אמר מאמר 
מאדמוה״ז). 

חיות : 463 (אור וח.) 464 (ח. 
שבמצות). 

חינוף: עײ״ע תשב״ר. 9 (חוב כמו 
תפילין לחשוב בכ״י אודות חינוך 
בנױ) 20 (ח. ע״פ שכל והח. האמתי 


לחנכו מבן ח׳ ימים ובמם״נ) 64 
(עם לבדד אז מטתו שלמה) 81 
(תחילת הח. יהי׳ בתכלית השלימות 
וההידור) 83 (עד כמה חוט השערה 
נוגע) 95 (מס״נ על נפש אחת) 
110 (ע״י קב״ע בח. זוכים לרוב 
נחת מבנים) 154 (לח. עםען צוליב 
דאװנען) 112 (פרעה רוצה להשליך 
ילדי בנ״י לתענוגי עוה״ז׳ במנהגי 
המדינה וכו׳ והעצה ע״ז) 113 (ואת 
עמלנו אלו הבנים) 140 (פרעה 
רוצה וכו׳ כנ״ל) 157 (חסר התוקף) 
211 (טענת עמלק) 245 (זהירות על 
מנהגים) 255 (הבדלת בנ״י׳ אמו 
ואבױ תראו וגו׳) 297 (משחר 
ילדותם) 319 (חױב לעשותם כהנים 
גדולים) 330 (כל חלב לה׳) 474 
(דרק לבאר הדעה בועשה טוב) 
476 (יתחיל מױם א״ החױת של 
החסידות ירגיש הילד בתורה 
ועבודה וצדקה׳ יתחיל אלף בית 
מהשער בלאט של תניא) 520 (הם 
הכירוהו תחלה) 521 (כנ״ל) 533 
(במנהגים) 528 (לחנכם בתו״מ ולא 
במותרות) 535 (ע״י הח. הכשר 
מבטלין גזירה) 537 (ח. במצות מש־ 
לוח מנות וכו׳) 559 (ח. בטהרת 
הקודש נוגע לכלל ישראל) 565 
(משבועות יתרחבו בלימודים) 571 
(ח. בחדר) 580 (ביד האשה) 671 
(ע״פ תורת חײם) 679 (להזהיר 
גדולים אפי׳ נתײשן בםעולתו אפי׳ 

גס בױתר וכו׳). 

חלה: 584 . 

חלום: 85 . 

חמץ: 129 . 

חמשה עשר כשכט: 146 (ר״ה 
לאילנות) 518 (כי האדם עץ 
השדה). 

חנוכה: 76 (גילוי נעלה ביותר, 
הרמב״ן במדבר ח, ב) 81 מל׳ חי־ 



706 


מ&ונח עניניס 


נוך, הנס לקײם המצוה בהידור) 

90 (מוסיף והולך, בלילה׳ בחוץ, 
בשעה שחסר גשמױת לישראל) 92 
(מהדרין מן המהדרין, נס הנצחון 
ונס פך השמן, מס״נ) 481 (בחוץ, 
משתחשך, הױנים רצו להשװת 
חכמה חיצונית עם התורה) 483 
(נס השמן — השמחה בחשאי, 
הגזירה הי׳ ברוחניות) 486 (נרות 
ח. לאנשים ולנשים, משתשקע 
החמר״ על פתח ביתו וכו׳). 
הםידות (פנימױת התורה): 53 
(בשבת) 59 (טועמי׳ חײם זכו 
בעש״ק אחר חצות) 67 (נותן חױת 
ועומחה בנגלה ובמצות, נתגלה 
ונתחדשה הלכה לכל ישראל שבאו 
בגלגול להתתקן בזה) 70 (נותן 
כח לבלי להתחשב עם ״װעלט״, 
הכגה וכלי לגילוי המשיח) 74 (על 
ידי שאלת איכה אודמוה״ז המשיד 
סתים דאורײתא בגילוי) 75 (בחודש 
כסלו — מ״ת גילוי פנימױת 
התורה) 87 (חוב על כל אחד ללמוד 
אפי׳ לא שב כדבעי) 125 (מלמעלה 
למטה עשה טוב ואח״כ סור מרע) 

149 (על הטוענים שהוא נסתר 
הלא במ״ת נתנו נסתר בנגלה) 

150 (על הטוענים הלא כל הדורות 
לא למדוהו ומבטל מציאות היש, 
ראי׳ מרפואה) 159 (לימוד אפי׳ 
בלא תשובה) 166 (עני בדעת יביא 
מנחת עשיר — פנימיות הת.) 171 
(שמן שבתורה כלול ממוסר 
ומחקירה ברוח הח., אינו גותן 
מקום לישות) 259 (קדש עצמך 
במותר לך) 260 (לכל ישראל, 
הכנה לגאולה) 283 (הנשמות 
שמגלים פנימױת הת. מאיר אצלם 
הגילוי דלע״ל) 284 (רק בדא״ח 
נתבאר שתוכחות הם ברכות) 298 
(שלום ואחדות מיסודות הח.) 318 


(שנתגלה בדורות האחרונים, החוב 
על כולגו, גהורא חױורא) 368 
(לעבעדיקײט) 375 (מחבר המשל 
עם הנמשל) 389 (ח״י אלול — 
גילוי תורת הח. הכללית והחב״ד, 
תשובה בשמחר״ חשבון הנפש ע״פ 
פגימױת הת.) 391 (מיסודי הח. 
לעבוד ה׳ גם בשעת האבילה 
והעסק) 432 (מלח) 444 (ע״פ 
פנימױת הת. יכול להױת אמיתית 
ענין צדיק, גנזו בתורה, ועי״ז 
מגיעים לאור דלעתיד) 452 (כלי 
לגילוים דלעתיד) 461 (לכל ישראל) 
463 (מביא חױת במצות) 471 
(לימודה נוגע בעצם) 474 (התבוגגות 
בטוב, במשל שכובש את הגנב 
עצמו) 475 (טועמי׳ חײם זכו 
בעש״ק אחר חצות, חילוק בין 
חב״ד לח. פוילען) 486 (על ידי 
התקשרות במאור שבתורה יאירו) 
סס 5 (חב״ד) 532 (מזהיר על בריאות 
הגוף) 539 (תובע שאפי׳ עניני 
אמוגה וקב״ע יהי׳ ע״פ השגה) 560 
(השעה שלומד דא״ח יחלק על כל 
כד שעות) 567 (ההױב ללומדו) 
659 (לשנות טבעי מדותױ) 678 
(.טבילה בנורא — פנימױת הת.). 

חסידיים: 461 (השם) 471 (שלומד 
דא״ח אליבא׳ דנפשי׳ וכו׳) 485 
(אצליהם ממילא איז קײן ענין ניט) 
486 (זײגען קלוגע זײ לײגען ניט 
אפ). 

פתגנדיהם: ח״י אלול מביא חױת 
באלול: 368 . דאס שטיקל ברויט 
װאס איך האב איז ער דײנער װי 
מײנער: 402 . װאס מען טאר ניט 
טאר מען ני.ט און װאס מען מאג 
דארף מען גיט: 455 . אין מספידין 
רק מספרין אודותו 504 . 

חשכון הנפש: 629 . 
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חתונה : עײ״ע אידישע הױז. 34 
(השידוך הראשון שבתורה של 
יצחק ושל אדם רק ברמז) 36 (בניז 
על יסודות תו״מ בקב״ע באופן 
אותױת החקיקה) 51 (הכלהשותקת) 

52 ( חתן בל ילך יחידי קודם הח״ 
שײכות הח. ילג״ע) 53 (ליקח הוראה 
קודם הח״ השמירה) 55 (עלית 
חתן לתורה קודם הח.) 65 (נשואין 
הראשונה שבתורה של יעקב למדין 
הימנו ז׳ ימי המשתה ואין מערבין 
שמחה וכו׳) 66 (שמחת חתן וכלה 
השמחה בכל הנפש) 515 (עד ג׳ 
דורות למפרע באים האבות מעולם 
האמת להח.) 613 (אירוסין ונשואין 
בעבודה). 

ט 

טל ומטר: 3 (אתדל״ע ואתדל״ת) 
234 (כנ״ל) 545 (בפסח שואלין 
לט.). 

טכילה: 5 (ביטול) 14 (שעיקר הט. 
בשעת העלותו מן המקוה) 414 
(ט. עיהכ״פ) 465 (שיטבול כל 
גופו) 678 (בתורה). 


י׳ שכט: 695 . 

יכ תמוז: 338 (נסים גלוים בזמן 
הגלות) 590 (גאולה לכל ישראל) 
606 (יום הולדת כ״ק האדמו״ר) 
608 (הגדיל והפליא לעשות בארץ). 
יניעה: 188 . 

יהודה: 95 (מסר נפשו על בנימין). 

יהודה׳ רכי יהודה ההםיד: 588 . 

יהודה ליװאי׳ המהר״ל: 521 . 

יום טוכ: 427 (מקדשא וקײמא) 432 
(בזמן הזה השמחה בײן ואפי׳ 
בחוה״מ חױבו) 547 (בזה״ב ראו 
אלקות ובזה הױ חײם עד ױ״ט 
השני וכן גם בגלות) 564 (מקדש 


לחול, פרש חגיכם) 648 (יר׳ט שני 
של גלױת). 

יום כפור: 12 (ישראל ומלבא 

בלחודוהי שכל מציאותם אלקות) 
411 (עבדדה ברוחנױת אצל כאו״א 
כל עבודת כה״ג) 414 (טבילת 
עיהכ״פ) ' 425 (ענן הקטורת — 
ענני הכבוד) 447 (נמשך המקיף 
דתשובה ומחילה וסליחה) 646 
(ההתעורות בױתר, תפלה קצרה) 
650 (שלא ישן כה״ג). 

ױנה כן אמתי: 424 . 

יוםף: 79 (עבודתו לעשות מאחר 
בן, יפה תואר ומראה במצות) 88 
(למע׳ מהטבע, בהױתו ב״װעלט״ 

הי׳ בתכלית הדביקות) 99 (הא 
לכם זרע מדעת עצמו וגלות מצרים 
נעשה קשה ביותר) 479 (עבודתו 
ויבא הביתד״ מאלמים אלומים, 
ותשתחוינה — בירור שני). 

ױםןן, רכי ױםף: 279 (ענו) 288 
(סיני). 

ױשכי אוהל: 168 (ופרצת) 309 
(נתינת התורה במדבר) 383 (אלול) 

416 (התכללות). 

י״ט כסלו: סד (בפרשת וישלח) 74 
(שײכות שאלת איכה של אדמוה״ז 
לגאולתו) 76 (בחװש כסלו) 463 
(אור וחױת נפשנו ניתן לבס 468 
(עיקר גילוי חב״ד, אגרויםע סטאנ־ 
ציע, ר״ה לדא״ח). 

ײן: 420 (השגה) 426 (כנ״ל) 383 
(נס פורים בי., גילוי). 

ים: 106 (מערב). 

ימי השכוןן: 53 (רוב הלימוד בנגלה) 
491 (חױב לעבוד מלזמנה) 548 
(הם ג״כ קדושים ושבת יותר 
קדוש) 551 (כנ״ל). 

יסורים: ס 16 (לא תהי׳ לו כנושה) 
284 (יזכה לע״ל, לעורר האהבה, 
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גסױן, מצד פנימױת התורה מגלה 
עתה הטוב שבזה). 

יעקכ : 56 (תיקן אדה״ר, לקח הברכה 
במס״נ) 57 (נתברך בי׳ ברכות 
כנגד י׳ מאמרות) 60 (קודם חתונתו 
הי׳ צריך לילך לחרון אף ש״ע 
ועי״ז בנה בית ישראל) 63 (לא 
עזב בטחונו, מטתו שלמה) 72 
(במקלות ורהטים המשיך אור אבל 
לא בפנימױת) 77 (עבד בבירורים 
בקב״ע ובחױת ובשמחד״ מטתו 
שלמה) 88 (בסדר השתל׳, עשה 
כלים ע״פ הטבע) 95 (התקין שיהי׳ 
ישיבה במצרים) 167 (ופרצת). 

יצחק: 19 (נולד בנסים, מל בן ח׳ 
ימים) 27 (נולד רק אחר מילת 
אברהם, עניגו העלאה מלמטלמ״ע, 
עשה כלים למטה לאלקות) 29 
(חפירת בארות, רק בא״י) 30 
(מס״נ, עבודתו בלי הגבלות אפי׳ 
שכל דקדושה) 45 (נמול לח׳ ימים, 

בר מצוה בשנת הי״ג) 46 (נמול 
לח׳ ימים) 48 (לע״ל כי אתה 
אבינו, כל ימױ בדוגמא דלעתיד, 
פרחה נשמתו בעקידה) 49 (הי׳ 

בגן עדן) 51 (פחד י.) 52 (קודם 
החתונה הי׳ בגן עדן) 55 (בן 
מ׳ בקחתו את רבקה) 281 (עקידת 
י.). 

יצר חרע: 17 (משעה שננער לצאת, 
שילך מרצונות דנה״ב וכו׳) 83 
(גדמה כחוט השערה) 124 (לקרר). 
ירושח מכירח ומתנח : 106 . 
ירידח (חנשמח כגוף): 15 (ע״כ 
אתה חי, צורך עלי׳) 16 (מראים 
לנ. ג״ע וגיהנום) 87 (המעלה בזה) 

115 (יסורי הנ. בתמידות) 155 
(שמירת הנ.) 340 (צורך עלי׳) 448 
(מהלך) 479 (העבודה דמאלמים 
אלומים עד ותשתחוינה). 

ישות וחתנשאות: ס 13 (חמץ) 151 


(עכשו גס בױתר) 889 (קשה לברר 
ולהבחין). 

ישיכות 95 (ללמוד בלי תכלית) 168 
(ופרצת) 664 (מביא חױת בגלות). 

ישמעאל: 19 (נולד בטבע, מל 

בהױתו בן יג — בר שכל). 

ישראל (איד) : 8 (כ״א בבחי׳ מקבל 
וכולם קומה שלימה) 20 (כל קױמם 
למע׳ מהטבע) 24 (אידישע יארן 
אינם לויט׳ן פאספארט) 44 (כ״א 
יש לו חלק בארץ) 77 (צבאות 
ה׳) 114 (אײן איד דארף מאכן 
נאך א אידן) 138 (כל אחד 
יחשוב א״ע לנחשון למס״נ) 141 
(ע״י התקשרותו למע׳ יש לו 
פרגסה וכו׳) 214 (למע׳ מהטבע) 
237 (בבחי׳ אשה שכל מציאותה 
מאיש) 239 (אמונת י.) 249 (בכל 
י. יש ה״אחד״, אע״פ שחטא י. 
הוא) 260 (מכ״א יכולין ללמוד) 
294 (גוי אחד בארץ, כמות ואיכות, 
מנין, זימון) 299 (מצד העצם כולן 
מתאימות) 312 (נמשלו ללב ולא 
יכולים לסבול עבירות קלות) 314 
(שבעה נרות) 333 (כח המס״נ 
בכ״א בשוה) 337 (כארי וכלביא) 

373 (אין שליטה בעולם עליהם) 
398 (כולם משלימים זא״ז) 559 
(פשיטות העצמות מױחד עם 
פשיטות פון א א.) 562 (בכ״א יש 
האמונה וההנחה של כל התורה) 

599 (בכ״א יש חלק ממשיח) 603 
(חילוק בין י. לבן נח) 619 (בכ״א 
יש סביבו אויר ג״ע וגיהנום). 
ישראל, חאדמו״ר מרוזין: 508 . 

כ 

כח באלול: 234 (כה). 

כחן: 109 (כה״ג ע״י צניעות) 317 
(ה׳ הוא נחלתו) 319 (כה״ג ע״י 
צניעות, כל מהותו תורה) 326 
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(מתנות כ.) 447 (ברכת כהנים). 
כופר הכל; 42 . 
כמות ואיכות: 294 . 
כםא הככוד: 178 . 
כסלו : 67 (חודש הגאולה והנםים׳ 
נשיאינו גילו בזה החודש פנימױת 
התורה בױתר) 75 (חודש השלישי 
אחר תשרי׳ עבודת בעלי תשובד״ 
מ״ת — גילוי פנימױת התורד״ 
מאיר גילוי חדש — נםים׳ חנוכה). 
כריתות ברית: 359 (אז האהבה 
בױתר) 399 (בר״ה). 

ל 

לג כעומר : 286 (הםתלקות הרשב״י) 
553 (בעומר — לעומר, מתחיל 
םדר חדש ברצון חזק ללימוד 
ובאהבת ישראל) 556 . 
לוי: 487 (שלא נשתעבדו במצרים) 

558 (ישפיעו ויקרבו לכל ישראל) 

559 (מבן חודש) 693 (אם השתתפו 
במלחמת מדין). 

לוי יצהק, הרה״ק מכארדיטשוכ: 

ס 26 (התעםקותו באהבת ישראל). 
פתנמױ: בשבת חזון מראים בית 
המקדש השלישי* 356 משל מילד 
חכם שבירך וממילא מוכרח האב 
ליתן לו בברכת שומע קול תרועת 
וכו׳: 406 . 

לידה : 231 (איש מזריע תחילה ױלדת 
נקבה וכו׳) 232 (לאחר מ׳ ױם 
תפלת שוא ולע״ל אינו) 457 (ל. 

זכר ול. נקבה) 601 (שמחת הולדת). 
לןןתיד לכא : עײ״ע גאולה וע׳ 
משיח: 48 (יצחק כי אתה אבינו) 

59 (יתגלה אור המצות) 231 (איש 
מזריע תחילה ױלדת זכר) 232 (גם 
לאחר מ׳ ױם אינו תפלת שוא) 257 
(לגילוי דלע״ל צריכים להםר ערלת 
הלב ע״י קדש עצמך במותר לך) 

259 (ב׳ פעמים זה) 272 (המצות) 


382 (ערי מקלט) 451 (מצא חן 
בעיני ה׳) 611 (בנגלה יראו כל 
פנימױת שבה). 

לשון קודש ול. תרנום: 393 . 

ם 

מדכר: 296 (משכן במ.) 308 (תורה 
במ.) 372 (מ. הגדול והנורא). 

מודה כמקצת: 42 . 

מותרות: 176 , 526 . 

מוםר: 473 (םור מרע). 

מזכח: 431 (שלא להױת נפגם) 657 
(מ. הפנימי). 

מזוזה: 329 . 

מזון לכוש וכית: 326 . 

מהצית השקל: 163 (תיקון חטא 
העגל, ממון צבור עבור קרבנות 
צבור) 178 (נתקשה משה) 181 
(עבודה מצד העצם, כםף, קרבנות 
צבור, אדני משכן) 653 (כ״א הי׳ 

לו חלק בקרבן גם אם נתנו אח״כ). 

מהשכה: 502 (מועלת). 

מטכע: 178 . 

מילה : 19 (ישמעאל נימול לי״ג 
שנים ויצחק לח׳ ימים) 22 (מלמע׳, 
פארבונדען עם הלידה, אורות למע׳ 
מהשתל׳) 33 (יותר ,טוב מוהל 
מומחה ממוהל מקובל) 41 (נצטרה 
א״א והגשמי נתקדש) 46 (למע׳ 
מטו״ד, מצוה נמשכת, ברית עולם) 
257 (לגילוי שם שדי — הםרת 
הערלה, לגילוי מ״ת — מ. ופריעה, 
לגילוי דלעתיד — הםרת ערלת 
הלב) 453 (מ. רק מםיר המונע 
הגילוים וההמשכה ממילא בא) 
472 (אז התחלת כניםת גפה״א). 

מים: 5 (מ. הזדונים) 121 (קרירות, 
מ. מלמע׳ ושמתחת לארץ) 147 
(נידונים בחג) 331 (באר של מרים) 
332 (אינה מזין רק מביאה את 
המאכל לחלקי הגוף) 419 (מי 
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מעין) 420 (קב״ע) 422 (זכו שינסכו 
על המזבח שבכו אנן בעינן וכו׳) 
426 (קב״ע) 429 (אינה מזין וכו׳ 
כנ״ל). 

מפות: 121 (דם צפרדע). 

מלאכה׳ (ל״ט מלאכות): 132 

(אלה — ח) 188 (תעשה בצירי 
בלי התעםקות) 193 (לומדיס מל״ט 
מ. שבמשכן). 

מלח: 432 (פנימױת התורה). 

מלחמה : 693 (מ. מדין ומ. ז׳ עממין). 

מן: 331 . 

מנין: 293 (הכל שוין) 558 (כנ״ל) 
684 (כנ״ל). 

מנהגים : 245 , 492 , 523 . 

מנהינ הדור : 323 (מוסר נפשו עבור 
כ״י אפי׳ רשעים) 335 (אינו עושה 
עבודה רק לצורך עצמו רק כופה 
א״ע במם״נ למען כ״י). 

מנורה: 172 (נתקשה בה משה) 175 
(מ. בעבודה) 314 . 

מנחם אכ: 194 (ממעטין בשמחה 
בגבול) 352 (השם). 
מנחם מענדל) הרה״ק מהאראדאהן: 
459 . 

מנחם נחום, הרה״ק מטשערנא־ 
כילנ 33 (שהי׳ שמן מאיש״ר). 

מפירות נפש: 11 (מ. הרצון, מה 
לי קטלא פלגא בכל הענינים) 21 
(חינוך הבנים מילה מבן ח׳ ימים) 

22 (שײך גם בגרים, א״א פתח צנור 
דמס״נ) 30 (יצחק חפר בארות 
במס״נ) 56 (יעקב לקח הברכות 
במם״נ) 91 (מס״ג דחנוכה) 93 
(ע״י מס״נ בהידור מצוה יתנהגו 
אתו מלמע׳ בהגהגה למע׳ מנס) 

59 (נלמוד מיהודה שמסר נפשו 
בעד נפש אחת) 105 (אהבת ישראל 
במם״נ) 123 (מם״נ דצפרדעים — 
ובתנוריך) 128 (בזכות מס״נ נגאלו 
ממצרים) 135 (ע״י מס״נ דנחשון 


זכו לקי״ם) 136 (מס״נ דא״א וד־ 
ר״ע) 245 (על מנהגים) 276 (דמצ־ 

ות) 281 (דעקידת יצחק) 333 (אצל 
כל ישראל בשוה) 343 (בכל הפ־ 
עולות) 431 (יותר בגלות) 456 
(בגלות עבודה במס״נ — מ. רצון) 
457 (בזמן הבית — מם״נ בכח 
ועכשױ בפועל) 487 (הנוגע לרוח־ 
נױת ימסור נפשו בלי לחקור אם 
מחויב בזה) 608 (מצד בחי׳ סתים 
שבנשמד•). 

מצה : 129 (ביטול — לחם עוני, 
אות הא) 243 (המנהג שהרבנים 
וכו׳ יתנו מ. שמורה) 266 (רק 
בפסח) 543 (כל דברים המחויבים 
מהתורה ומדרבנן). 

מעקה: 341 (שער נון) 384 (ברכה 
על מ.). 

מפפרים : 57 (י׳ ברכות כנגד י׳ מא־ 
מרות, רמ״ח מ״ע כנגד רמ״ח אב־ 
רים, י׳ מאמרות כנגד י׳ הדברות) 
591 (ל׳ שנים). 

מצות: 5 (ואתם הדבקים) 32 (בגוף 
ויהי׳ ניכר בג.) 39 (שלוחם של 
מקום) 57 (רמ״ח כנגד רמ״ח אב־ 
רים) 58 (עומדת לעד, כמונח בקופ־ 

םא) 67 (שמחה של מ.) 92 (הידור 
מ.) 191 (גם הכנה למ. מלמע׳) 

237 (בארץ בפועל דוקא) 272 (מ. 
דעכשױ צױנים למ. דלעתיד) 276 
(במס״נ, ובקױם כל פרטי׳ — 
המשכת בל״ג בגבול) 280 (קױמן 
מצד רצה״ע) 282 (בקב״ע בחױת) 

295 (העוסק במ. פטור מן המ. 
כמות ואיכות) 321 (טענת יצה״ר 
במ.) 333 (הידור מ. אינו שוה 
בכל אדם) 343 (כ״א יש לו חלק) 

347 (במאי זהיר טפי) 417 (מעשה 
ומונת המ.) 450 (תו״מ — רו״ג) 

464 (חױת שבמ.) 544 (לבושים) 

599 (כל מ. ענינם פרו ורבו) 600 
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(שיהױ המ. מאירים) 605 (שמן) 
670 (תרי״ג ח׳ מצות ב״נ׳ המ. 
ע״פ שכל יהױ מױסדים על אגכי). 

מצרים, יצ״מ : 75 (יצ״מ — גירות) 
95 (גלות מ. הױתר קשה׳ קודם 
מ״ת, גלות הראשון, במדינה אחת, 
ישיבות במ.) 99 (הא לכם זרע 
עשה הגלות קשה בױתר) 121 
(המכות שברו תקיפות מ.) 125 
(פון יצ״מ אן פארט מען צו דער 
גאולה) 128 (בזכות מס״נ נגאלו) 
233 (בתשרי בטלה עבודה מאבות־ 

נו במ.) 239 (בזכות האמונה נגא־ 

לו) 241 (מ. דקדושה ודקליפה) 
266 (אכילת מצה) 348 (מיצר 
ומרחב). 

מקוח: עײ״ע טבילה. 4 (ביטול במ׳ 
סאה). 

מרדכי : 213 (מה שעשה נגד הגזירה) 
534 (כנ״ל). 

מרחשון: 3 (עוגת גשמים) 4 (שבת 
מברכין מ. — נתינת כח). 

מרירות: 195 . 

משח: 71 (אשתו ובנױ הרכיבם על 
החמור) 72 (ע״י החומר יתעלה 
האדם) 99 (לקח ערב רב מדעת 
עצמו) 120 (גופו הי׳ כלי לדבר 
ה׳, זה) 133 (לאחר שעשה להם 
טובה ב־שמױת הוכיחם) 145 (בכחו 
מלחמת עמלק) 158 (נותן כח לע־ 

שות תשובה) 162 (גם לו נוגע 
חטא העגל) 172 (נתקשה במנורה) 

174 (המשכת הדעת) 178 (נתקשה 
במחצית השקל) 192 (משמיטה 
הראשונה בכחו לקבץ הכל לאחדות 
האמיתי) 197 (נשמה דאצי׳, עמד 
על עמדו, זה, בהר סיני הי׳ במדרי׳ 
נעלית ױתר, אפי׳ כשירד מההר 
הי׳ אכילתו שונה מכ״א) 202 
(בכחו התקשרות נברא ובורא) 263 
(הכל בכחו) 278 (ענו מאד) 322 


(התפלל אפי׳ על אלו שאין להם 
חלק לעוה״ב) 334 (שײכותו למן) 
335 (כולם חזרו בזכותו שמםר 
נפשו עבור בנ״י) 377 (ונתתי 
עשב — שכינה מדברת) 382 (לד 
רד כי שחת עמך) 413 (נשמה 
דאצי׳ קרוב לשמים — האזינו 
ורחוק מבי״ע ארץ — שמעס 437 
(רועה ישראל) 458 (בעיבור ז׳ 
חדשים, טעון קבורה) 494 (לא 
חיפש מופתים) 530 (ותחםרהו 
מעט — משער הנון, בהר נבו — 

נון בו) 595 (ענו) 605 (כשנולד 
נתמלא הבית אורה). 

משח, רמ״א: 522 . 

משיח: עײ״ע גאולה ולע״ל. 35 (שלא 
נהי׳ רגע מױתר בגלות) 64 (נאמר 
לו: אט זײנען אונזערע סאלדאטן) 

69 (ע״י עבודת הבירורים, ע״י 
שהגשמױת יהי׳ אצלו בבחי׳ גירות) 

ס 7 (כשעושין תשובה מיד נגאלין) 

71 (עני ורוכב על החמור) 72 
(יתגלה שרש יש הנברא, מעלת 
הגוף) 73 (זכו, לא זכו) 98 (ע״י 
עבודת הבירורים יפעול ביאת מ. 
הפרטי שלו והוא הכגה למ. הכללי) 

87 (ע״י הוםפת תו״מ) 103 (ועמדו 
רגלױ על הר הזתים) 148 (בשעה 
שנטיעותיך כמותך) 168 (פורץ) 321 
(יבואו לתכלית הטהרה) 230 (מרגע 
החורבן) 247 (בדורנו יש גם מה־ 

טוב מהדורות הקודמים לכן אנו 
נזכה למ.) 272 (שלא בזמנו) 348 
(ירדן יריחו) 387 (מחײת עמלק) 

468 (מענה המ.— לכשיפוצו מעי־ 
נותיך חוצה) 473 (תלוי בהפצת תו־ 

רת הבעש״ט) 599 (בכ״א מישראל 
יש חלק ממ., אין בן דוד בא עד 
שיכלו כל נשמות שבגוף) 605 (אני 
הױם ילידתיך) 618 (הלכתא למשי־ 

חא, כמשך כ״ג רגעים ונ״,ט חלקים 
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יכול לבא) 651 (בםוף ו׳ אלפי 
שנין אז עלי׳ וםילוק וזהו חבלי 
מ.) 693 (בכ״א מישראל יש חלק 
ממ.). 

משכן: 164 (אדנים קרשים ויריעות) 
167 (בעבודה — שטות דקדושה) 
172 (תכלית כל העבודות — קטודת 
על מזבח הזהב׳ מנורה נתקשה 
בה משה) 173 (בק״ק גילוי אלקות 
נמנע הנמנעות, התפלות הולכים 
דרך ק״ק) 174 (התגלות העצמות 
בגשמױת ע״י נשמות ישראל) 182 
(אדנים) 193 (ל״ט מלאכות שבמ.) 
196 (מה שנזכר על מעשה מ. 
עוד בויקהל ופקודי, מ. דלמע׳ 

ע״י משה בהר םיני ברוחנױת מ. 
דלמטה ע״י נשמות דבי״ע למטה 
בגשמױת, ושכנתי במ. דלמטה) 198 
(מ. העדות) 199 (שײבותו לתפלה) 
296 (מ. במדבר) 407 (בק״ק — 
לוחות ום״ת) 411 (עבודת כה״ג 
בק״ק בױהכ״פ) 414 (ק״ק — 
תורה). 

מונן ותורה: 41 (הגשם נתקדש) 65 
(אין למדין מקודם מ״ת הוא רק 
בהלכה ולא בעניני תכונת נפש 
האדם) 66 (ע״י דבד גשמי יכולין 
להגיע בעצמות) 71 (הגשם נתקדש, 

ע״י החומר יתעלה האדם) 75 (נתנה 
גם פנימױת התורה) 96 (תורה 
שלמדו קודם הגיע עד שרש הנב־ 
ראים) 110 (בנים ערבים) 145 
(מלחמת עמלק) 148 (להמשיך 
י׳ הדברות בי׳ מאמרות) 149 
(נםתר בנגלה ונגלה בנםתר) 163 
(פםקה זוהמא) 209 (מלחמת עמלק) 

221 (שלימות הגאולה) 235 (הוצא־ 

תיך מארץ מצרים) 257 (פריעה) 

258 (אנכי ר״ת) 265 (ע״י מרכבה 
של חודש אײר) 266 (שתי הלחם) 

268 (ביטול במציאות, פרחה נש־ 


מתם) 276 (בהר םיני — שפלות 
והגבהה) 295 (דוקא עם ששים 
רבוא) 296 (בלי מומים) 297 (אח־ 
דות הכנה למ״ת) 299 (כנ״ל) 301 
(בחודש השלישי) 306 (בנים ער־ 
בים) 323 (הדרך אחר מ״ת להת־ 
פלל ולמםור נפשו אפי׳ בעד רש־ 
עים) 393 (גירות) 428 (קב״ע, הק־ 
דמת נעשה לנשמע) 559 (הכל שוין, 
בנים ערבים) 560 (חיבור מע׳ עם 
מטה) 571 (נתחדש ב׳ שבועות) 
616 (אלף דאנכי) 681 (ממלכת 
כהנים). 

ג 

נכואה: 588 (תחזור קודם משיח). 

נכיאים: 120 (גופם לא הי׳ כלי 
לנבואה) 197 (כנ״ל) 229 (לובשים 
אפוד בד) 415 (כה, זה). 

נכראים: 161 (מוגבלים) 179 (רו״ש) 
218 (מוגבלים). 

נדר: 63 (מכריח אותו) 613 (ארום 
מפיר בקודמין ולא בעל) 693 
(נשיאי המטות, מופלא לאיש). 

נח: 6 (בא אל התיבה) 14 (כנ״ל) 
322 (הוכיחם רק כשבאו אצלו) 
451 (מי נח שלא התפלל על דורו). 

נחש: 374 . 

נחשון: 135 . 

ניסוד המים והיין: ס 42 (קב״ע וה־ 
שגה) 422 (מים זכו שינםכו שבכו 
אנן בעינן וכו׳) 425 (נ. המ. כשרים 
מבלילה — חובת הױם, נ. הי. 
מבױם — חובת הזבח). 

ניסן: 75 (עבודת הצדיקים) 221 
(ר״ח נ. אתחלתא דגאולה) 233 
(ר״ה לחנהגח נםית) 234 (טל) 

239 (שײכותו לפ׳ מצורע) 264 
(כל הימים בבחי׳ ר״ח) 266 (יצ״מ) 

269 (הודאה) 302 (גילוי מלמע׳, 
ברח העם) 489 (כל הימים בבחי׳ 



מפונח ענינים 


713 


ר״ח) 545 (המשכה כללית לנםים 
ולעגינים למע׳ מהעולם׳ שואלין 
טל) 547 (מלמעלמ׳/ט והאור גדול 
ױתר). 

נסים: 76 (גילוי חדש) 92 (הנהגה 
נ.) 240 (נתינת מקום לטעות) 259 
(נ. הנםתרים מםתים דקוב״ה׳ ונ. 
הגלוים מגליא דקוב״ה) 338 (מר־ 
אים מזמן לזמן נ. גלוים בזמן 
הגלות). 

נרות: עײ״ע אשה׳ ביהמ״ק׳ חנוכה 
ושבת 486 (נ. שבת וױ״ט נמםרו 
לנשים). 

נפש: 155 (נה״ב — שור חמור שה 
ושלמה) 205 (הקרבת נה״ב) 267 
(נה״א תברר הנה״ב) 498 (בנ. שײך 
חטא׳ נרנח״י). 

נשיאים: 693 (הפרת נדרים תלוי 
בהם) 694 (מלחמת מדין על ידם). 

נשמה: 15 (ירידת הנ. בגוף) 16 
(כולן מתאימות׳ לך מארצך — 
מרצה״ע למע׳ מח״ע׳ וממולדתך 
— חו״ב) 31 (גם אחר הםתלקותה 
מקושרת עם הגוף) 50 (קודם בואה 
בא מלאך וםטרו על פיו׳ כמו״כ 
כשהיא עולה תשכח מחיזו דהאי 
עלמא) 67 (באה בגלגול להשלים 
פרד״ס התורה ועכשו להתתקן ע״י 
פנימױת התורה) 114 (ע״י ירידתה 
יש לה יסורין תמיד) 155 (שמירת 
פקדון הנ. ע״י שבועה) 174 (התג־ 

לות העצמות בגשמױת ע״י נ. 
ישראל׳ נ. דזרע בהמה) 181 (עצם 
הנ.) 197 (נ. דאצי׳) 247 רוב נ. 
בדורנו מגלגול) 283 (נ. המגלים 
פנימױת התורה מאיר אצלם גילוי 
דלע״ל) 287 (נ. דיחידי םגולה לא 
היתה אצלם החורבן) 498 (נרנח״י 
רק שם וכלי לעצם הנ.) 600 
(שרשם מפגימױת המחשבה). 


ם 

םוכװז: 417 (טעם שם ױ״ט: משיק־ 
דש החג׳ הכנה׳ אינו פטור הימנו׳ 

כל אברױ בס., דירת אדם) 418 
(מצוה קלה) 425 (כל המשכות 
דעי״ת נמשכים בם. בקו השמחה׳ 
סכך׳ ענני הכבוד) 433 (אחדות). 

םיון: 266 (יצ״מ) 269 (ביטול במצי־ 
אות) 301 (מ״ת בחודש השלישי) 
302 (אמיתית היחוד) 576 (כל 
החודש מקושר עם מ״ת). 

סױע מלמעלה: 9 , 158 , 191 , 216 . 

סנהריכ: 643 . 

םפירת העומר : 263 (כל הימים 
שוין) 265 (ממחרת השבת, שעורים) 
270 (אם כל הימים מצוה אחת, 

אם המצוה עושה המציאות). 

ע 

עכודה : 1 (לזכור בראשית ברא 
יםוד ע. כל השנה) ד (בא אל התי־ 

בה— תורה ותפלה, אם יש אצלו 
הנחה שעיקר הוא אלקות והעולם 
איגו במציאות אז נפטר מהמים 
הזידונים, װאס מען טאר ניט וכו׳) 

8 (מצב פון א צװײטן אידן דארף 
אנרירן מיט אן אמת) 10 (כל 
מה שבעולם וױדע מזה צריך 
לקרבם) 11 (ע. תשובה דמס״נ 
למע׳ מטו״ד — בכל מאדך, בכל 
הענינים) 14 (עיקר הכװנה שאחר 
התו׳ ותפלה יהי׳ כבשעת התו״ת) 

17 (לך מארצך מרצונות דנה״ב 
וכו׳ ומרצונות דגה״א וכו׳) 20 
(חינוך הבגים) 24 (לתבוע שיתגלה 
אלױ ה׳, לידע זח ער דארף זיך מל 
זײן) 26 (אם בירר כל י׳ כוחותױ 
בפרטױת אין לו שום שײכות עם 
װעלט) 30 (ע. דאברהם וע. דיצחק) 

32 (אוי״ר יהי׳ ניכר בגוף) 37 
(אותױת חקיקה — ובתורתו) 39 



714 


מפתח ןןניינים 


(לא ברא הקב״ה דבר לבטלה, 
ע״כ מכל דבר שבעולם יעשה דבר 
שבקדושה) 42 (מודה במקצת, כרפר 
הכל) 43 (שבועה בס״ת או בתפי־ 
לין בע.) 46 (ברית עולם) 47 
(לבלי להתפעל) 51 (יש לו כח 
לראות ולהתעמק בעניז דלע״ל 
וג״ע) 56 (לוקחים ממקום שלמע׳ 
מהשתל׳ ע״י מס״נ) 61 (ע״י הת־ 
גבררת הנםױנות בונה בית בישר־ 
אל) 62 (ולא יגיע ראשך יראה 
שראשו יהי׳ נשמר ע״י שירגיש 
כאבן דומם) 68 (כל הגשמױת 
בבחי׳ גירות עי״ז יכון א״ע לקראת 
משיח) 73 (שאלת איכה — הױדע 
אתה על מה נבראת? שואלים 
לכל כפי מהותו) 77 (ע. בירור 
הניצוצות׳ פשיטות הע. בענינים 
פשוטים פארבינדט זיך מיט פשי־ 
טות העצמות) 78 (ע״י קב״ע בחױת 
יפעול ביאת משיח הפרטי אצלו) 
79 (בעצמו יהא יפה תואר קשו.ט 
עצמך ועי״ז יפעול לזולתו אך לא 
יחכה עד שישלים א״ע) 80 (כל 
העלמות והםתרים בפנימױתם אינם 
מנגדים על הקדושה ואדרבא) 81 
(ב׳ דרכים בהתגברו על ההעלם) 
83 (כמה חוט השערה נוגע) 86 
(נה״א שלם והדברים הרעים רק 
זמנױת) 87 (יוםיף בתו״מ גם 
בדא״ח גם אם אינו שב כדבעי) 90 
(יוסיף ויאיר, בחוץ, בלילה, בשעה 
שחםר לו רו״ג ובמם״נ) 93 (ג׳ 
הנהגות, טבעױת בקױם תו״מ, נםית 
בקיום מצות כדבעי, הנהגה למע׳ 
מנסית ע״י מס״נ) 96 (ילמוד (אדער 
העלפן ישיבות בלי חשבונות או־ 
דות תכלית) 98 (עתה הע. ױתר 
קל, שרק מיעוט עוד לברר ועם 
סױע הניצוצות) 100 (לקרב אח־ 
רים רק ע״פ שו״ע) 108 (בארץ 


— שבת לה׳) 118 (ע. פרך ברוח־ 
נױת, לשנות רגילותױ אפי׳ רק 
בחיצונױת ג״כ עובד אלקים, 
אתכפיא ואתהפכא) 121 (הראשון 
שצריכין לשבר — קרירות) 123 
(להכניס חױת בקדושה, להתק־ 
רר בעניני עולם, אז מען קען 
ני.ט ארונטער דארף מען ארי־ 
בער (ולכתחילה), מגלה זײן ריבוי 
אור וממילא ידחה החושך) 127 
(כאשר ױדעים שהגאולה כבר יש־ 
נה ורק שהיא בהעלם, אז הע. 
בקל ױתר) 128 (הגאולה ע״י מס״נ 
ובתוקף) 130 (ביטול — תשובה, 
צדקד״ ישות ■— לימוד זכות ע״ע, 
א אידישער קרעכץ — תשו״ע) 
133 (להשפיע חסד וכו׳ ואח״כ 
להוכיחם) 137 (ע. שלנו: אוהב 
את הברױת ומקרבן לתורה) 138 
(כ״א יחשוב א״ע לנחשון למס״נ) 
145 (מלחמת עמלק כנגד קבלת 
התורה) 146 (אשר קרך) 147 
(להשפיע על םביבתו והנטיעות 
יהױ כמותו) 148 (שיאיר אור התו־ 
רה בי׳ מאמרות, רק הנחות התורה) 
149 (תובעים ממנו אי׳ הרגש אנכי 
ה״א כל הױם?) 152 (עםן צוליב 
דאװנען) 155 (שמירת הנשמד״ ד׳ 
מדרי׳ נה״ב, חסר התוקף) 158 
שואלין ומלוין לו כחות מלמע׳) 
165 (אדנים קרשים ויריעות בנפש 
האדם, שפלות וביטול) 167 (שטות 
דקדושד״ ופרצת בכל) 175 (מנורה 
שבנפשו) 176 (הלהוט אחר המות־ 
רות אובד ההשפעה מלמע׳ אלױ, 
דעת רחבה) 179 (רו״ש) 183 (ע״ז 
ופוםח על שתי הסעיפים) 188 
(מלאכה בלי התעסקות, ולא יגיע 
ראשך, יגיעה בדרך ממילא) 191 
(ע״י קב״ע מרגיש שהכל מצד 
סײעתא דשמיא) 193 (ע״י ל״ט 
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מלאכות עושין לו משכן) 194 
(מרירות ושמחה) 198 (ע״י שעו־ 
שה בנדיבות לבו — ושכנתי 
בתוכם) 200 (תפלה) 202 (תשובה, 
ע״י ההעלם מגיע לגילוי ױתר 
נעלה) 205 (קרבנות בע. ותטאתי 
נגדי תמיד׳ בדיקה) 207 (טענת 
עמלק לקרר — קרױ ולהױת כנע־ 
ני) 215 (בכל הענינים ישראל אינו 
תחת הטבע) 217 (התלהבות בגילוי 
בחיצונױת הלב׳ לא תכבה אפי׳ 
בשבת אפי׳ בטומאה) 218 (אש 
שלמטה בשלימות אז ױרד האש 
שלמע׳, חױת בתו״מ) 224 (מפרםת 
פרםה ומעלת גרה) 226 (התקשרות 
לרבי) 232 (אתדל״ע) 238 (איש 
דרכו לכבוש) 242 (כשאינו מצליח 
בדבר אחד יתחזק באמונתו) 253 
(גדרים וחומרות) 255 (קדושה 
— הבדלה) 256 (קדש עצמך במו־ 
תר לך) 260 (התעםקות באהבת 
ישראל) 267 (משכני אחריך נרוצה) 
274 (שמיטה) 277 (תוקף והגבהה, 
ביטול וענוה) 280 (פנימי וחיצון) 
296 (להביא אידן במחנה ישראל 
בכמות אך בעצמו יהי׳ שלם באי־ 
כות) 297 (לעשות משכן במדבר) 
305 (שילמוד כםדר) 308 (נתינת 
התורה במדבר) 310 (קב״ע בל״ג) 
313 (םוטה בע.) 317 (הדלקה בזר 
ההטבה בכהן, בהיכל) 326 (כל 
חלב לה׳ ככל ענין כגון בבוקר 
וכו׳) 329 (בעל תורה יהי׳ לו 
אוי״ר, חײם שאולה) 330 (שיהי׳ 
בטל לבעל תורה) 336 (תובעים 
ממנו שיחזור ענני הכבוד ובארה 
של מרים) 339 (אוי״ר עצה נגד 
עמלק ובלעם) 341 (ירידת הנשמה 
צורך עלי׳) 342 (ילמוד מפנחם 
שאם אפי׳ הגדולים שותקים יעשה 
את שלו, כ״א יש לו חלק בתו״מ) 


343 (יעשה מה שבא לידו ונותנים 
לו כחות) 344 (קנאין פוגעין וכו׳) 
347 (ענין דזהיר טפי למע׳ מטעם 
ודעת — גורל, עיכובים ראי׳ 
שזהו חלקו) 349 (מ״ב מםעות ױרה 
שיצא ממצרים אל המרחב) 351 
(יהי׳ מהלך׳ ואל יתײאש, ראי׳ 
הרע בחברו מורה וכו׳) 365 (ערי 
מקל,ט ברוחנױת) 366 (בעצמו ילך 
ויםמן לכל האיך הם ערי מקלט׳ 
עם קומט אראפ א נשמה וחי פ׳ 
שנים א אידן א טובה צו טאן) 
368 (ע״פ חםידות ירוץ לקראתם 
ויראם הדרך) 369 (חזקה לתעמולה 
שאינה חוזרת ריקם) 372 (םיבת 
הגלות שנותן חשיבות לעולם וכו׳ 
קאך אין װעלט) 376 (דצ״ח שב־ 
אדם יתכלל במדבר שבאדם) 377 
(יבחין אם עושה מצד הטבעױת 
יעשהיבב׳ קוים -־ מפרםת פרםה) 

384 (כי תצא למלחמה תיכף ונתנו) 

385 (מעקה בע. יוםיף גדרים) 
387 (זכירת עמלק בכל ױם) 391 
(ע. הבכורים) 397 (מי לי בשמים 
וכו׳ יציאה מכל הגבולים) 401 
(ערכין) 417 (עובדי ה׳ בגופם׳ 
ובנשמתם׳ התכללות) 419 (מי מעין 
— מקושר עם המקור) 421 (ע. 
בשמחה בכל הקוים) 426 (על 
ידי התבוננותו בירידתו נעשה 
אצלו צמאון׳ געשמאק בקבלת 
עול) 431 (מזבח בע. שיעבוד 
בכחותױ הנעלים) 435 (אחבת 
ישראל) 437 (שידע בראשית ברא 
וגו׳) 439 (לגלות אלקות בו וב־ 
עולם) 452 (לחשוב ולהתעםק עם 
דורו) 454 (לצאת מהגבלה דקדושה) 
455 (אכילה) 456 (כאשר הולך 
ואינו חושב בד״ת האבן אומר וכו׳) 
462 (בן כ׳ לרדוף בע., ישער מה 
שהרבי ױכל לתבוע ממנו וכו׳) 
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464 (חױת שבמצות) 470 (אם לא 
יברר הלקו יהסר דבר מה ויהי׳ 
לבטלה) 471 (שינוי מעשה ושיבוי 
מקום) 473 (םו״מ וע״ט) 479 (ע. 
דמאלמים אלומים ותשתהוינה) 487 
(כאשר יש דבר המבלבל ברוחניות 
העצה שלא לצאת מדרך התורה כל 
שהוא במם״נ) ססצ (מען דארף 
אלײן טאן) 513 (יחזור מאמר באתי 
לגני וכו׳) 517 (אם הרבי הטיל 
עליו שליחות ידע שזהו שלימותו) 
518 (כי האדם עץ השדה — 
ישגשג כסדר) 525 (חומה מימינם 
ומשמאלם) 526 (מותרות) 530 (בל 
ימעט מחױבו בתו״מ למען להדר 
שהוא רשות) 531 (בריאות גופו) 
533 (משכן משה ברוחנױת ומשכן 
בצלאל בגשמױת וזהו רצה״ע׳ בל 
יתײאש וכו׳) 535 (בכדי לבטל גזײ 
רה העיקר ע״י דרכים למע׳ מהטבע 
ולמדין ממרדכי) 543 '(מצה — 
חױב תו״מ׳ מרור — חומרותיה 
פםח — מעניני רשות יעשה כלים 
לאלקות) 544 (יצ״מ בכל ױם) 584 
(חבחת עלױ עולותיך ושלמיד) 565 
(שויתי ה׳ לנגדי תמיד) 567 (היגי־ 
עה בע.) 594 (בל תהי׳ לו מורא 
משום בן אדם) 595 (וקנה לך 
חבר — ב׳ יצה״ט כנגד יצה״ר 
אחד) 596 (לידע התכלית, בעין 
הימין יביט על יהודי׳ ובהשמאל 
על צעצוע) 596 (כי האדם עץ הש־ 
דה) 600 (בכחו לשגות ולזכך העו־ 
לם) 604 (נבראתי לשמש את קוני) 
612 (יזהר בראײתו) 613 (ארוםין 
ונשואין בע.) 620 (היצה״ר מתלבש 
בזײדענע זשופיצע וקשה להכירו 
רק מהתוצאות בפועל׳ שמים אור 
לחושך) 628 (נותנים השפעות וכ־ 
חות בהלואה מלמע׳, יצא מםדר 
השתל׳ ויתײחד ביחודו ש״ע) 633 


(הקם תקים לאחיך הנופלים 
ברה״ר) 635 (כי תצא למלחמה) 
642 (נסױן העושר קשה ױתר מנ. 
העוני) 649 (אתה הראת לדעת) 
657 (בכל תעמולה דומה לו שיש 
חושך אך אח״כ יהי׳ אור) 659 
(לשבר ולשנות מדותױ) 665 (שלא 
להתפעל מהגלות) 667 (משכו וקחו) 
669 (התחלת הע. קב״ע או הש־ 

גה) 687 (על פי ה׳ יחנו) 690 
(ממלכת כהנים) 693 (נדרים) 694 
(מלחמת מדין) 697 (כי תצא למל־ 
חמה וכו׳). 

עכודה גמשד השנה: 11 (ע. אחר 
ױהכ״פ) 14 (ע. תשרי) 379 (ע. 
דאלול, מלך בשדה) 380 (כנ״ל, 
ערי מקלט, בשעה שיאמר אשירה 
אז אתגאי וכו׳, ביטול הטבע) 389 
(תשובה בשמחה, ח״י אלול חשבון 
הנפש די״ב חדשים׳ חשבון בנוגע 
פנימױת התורה) 399 (ע. דר״ה 
דמשלימים זא״ז) 408 (ע. דר״ה 
ביטול למע׳ מטו״ד וכל השנה 
בטו״ד וימשיך ביטול דר״ה בכל 
השנה) 411 (ע. דױהכ״פ ברוחנױת 
אצל כ״א) 418 (ע. דםוכה שבכל 
מקום יעבדהו) 438 (ע. דשבת 
בראשית) 448 (כנ״ל, לבלתי לה־ 

יות טרודים בגילוים) 490 (ע. 
דר״ח) 548 (יעשה השבת קודש 
ױתר) 560 (הכנה למ״ת) 622 ־ 632 
(ע. דאלול) 638 (ע. דאלול). 

עכודח זרד!: 183 (הסבר ע״ז ופוםח 
על שתי הםעיפים) 190 (השתדלות 
ותחבולות הפרנסה) 667 (איםור 
הזכרה). 

עכירה: 311 (אין אדם ע״ע אא״כ 
נכנם בו רוח שטות נלמד מםוטה) 
312 (ישראל אין יכולין לםבול 
ע. קלות) 321 (היום אומר לו כך) 
344 (מצד רוח שטות). 
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עיכור: 458 (ז׳ חדשים, ט׳ ח״ וי״ב 
ח. משה ואלי׳) 459 (בט׳ ח. ב׳ 
דעות) 602 (עובר ונולד). 

עמלק: 144 (נגד קבלת התורה, ע״י 
מרע״ד״ אנשי משה, יהושע — 
משרת משה) 146 (זכירת ע״ אשר 
קרך) 208 (קודם מ״ת בנגד נעשה 
ונשמע, אשר קרך, ובםוף תקופת 
דור המדבר להױת כנעני, וכן בת־ 
חלת תקופה השני׳ אצל שאול, 
וקודם משיח בב׳ אופנים הנ״ל) 

217 (זכירת ע. תמיד) 338 (ע. 
ובלעם, והעצה להפטר מהם ע״י 
אוי״ר) 387 (זכירת ומחײת ע. בבל 
ױם). 

ענוה: 277 . 

עני: 402 . 

ענני הככוד: 331 . 

עצם: 307 (כשאתה תופם במקצת 
וכו׳) 435 (כנ״ל) 499 . 

עקרכ: 122 , 374 . 

ערכײם: 28 (הױתר גרוע, שהשתחװ 
לאבק רגליהם). 

ערי מקלט: 363 (שילד — מקלט 
מקלט) 380 (אלול) 623 (כנ״ל, על 
שוגג ועל מזיד) 695 (בעבר הירדן). 

ערכין: וס 4 (בעבודה) 698 (באומ־ 
ה״ע). 

עשרה: 451 (י׳ דורות, י׳ פרות, 
י׳ שירות, י׳ שני רעבון). 

עשרים: 463 (בן כ׳). 

עשרת הדכרות: 148 (להמשיך בי׳ 
מאמרות) 150 (תר״ך אותױת) 670 
(כנ״ל, תרי״ג וז׳ מצות בני נח, 
הדברות ע״פ שכל יהיו מיוםדים 
על אנכי). 

עשרת ימי תשוכה: 409 (תשובה 
תפלה וצדקה) 413 (מתחיל בשופר 
ונגמר בעבודת כה״ג) 425 (כל 
המשכות דעי״ת נמשכו בחה״ם בקו 
השמחה) 639 (יחידה ליחדך) 645 . 


פ 

פורים: 175 (גם בשושן פ. קטן 
יש לשמוח) 213 (הגזירה והישועה 
למע׳ מהטבע) 482 (ברעש, נם פ. 

הי׳ בײן — בגילוי, הגזירה הי׳ 

על הגוף) 493 (אין אומרים הלל) 
533 (בכדי לבטל גזירה העיקר 
בדרבים למע׳ מהטבע ואח״כ גם 
בדרכי הטבע בכדי ליתן מקום 
לטעות) 536 (מצות משלוח מנות 
ומתנות לאבױנים). 

פטירה: 509 . 

פנהס : 343 (פ. זה אלי׳) 598 (בנ״ל) 
609 (מלא או חםר, זה אלי׳) 610 
(בזוהר שראה מ״ם פתוחה וכו׳). 

פסה : 539 (אע״פ שענינו אמונה 
וקב״ע מ״מ יהי׳ בהשגה) 543 (מענ־ 

יני רשות יעשה כלים לאלקות) 
545 (שואלין על טל, ימים הרא־ 
שונים על גאולת מצרים, והימים 
האחרונים על גאולה העתידד״ ולכן 
א״א שהחײנו אע״פ שהשמחה בהם 
בױתר, באחש״פ — בעש״ט׳ם 
םעודה) 546 (אחש״פ מקושר עם 
משיח, רוב מאמרים בו בױם מדבר 
אודות משיח). 

פרנסה: 62 (יגיע כפיך ולא יגיע 

ראשך) 116 (יגיעת הפ. הוא עיקר 
הגלות והוא הרבות מחשבות וכו׳ 

יש להחליפו ביגיעת התורה) 141 
(פ. אצל ישראל רק ע״י התקש־ 
רותם בה׳) 188 (יגיע בפיך בנ״ל) 
526 (מותרות) 535 (העיקר וברכך 
ה״א, אך צריך כלי). 

פרהה נשמרוו: 48 . 

פרןןה: 111 (רצה להשליך ילדי 
בנ״י ליאור להמית הגוף וברוח־ 
נױת לתענוגי עוה״ז) 129 (היחידי 
שנשאר חי בא לנינוה וגם שם הי׳ 

לו צרות) 141 (רצה להשליך כנ״ל) 

144 (ה׳ ילחם לבם, לא עמד 



718 


מפרנח עניניס 


גגד קבלת התורה) 488 (מלך בכי־ ציצית: 324 (צ. וטלית) 329 (יראה 
פה) 494 (ביקש מופתים). וביטול) 508 (מאשין צ.). 

פרשױר[: 219 (שקלים זבור פרה צניעוח: 109 , 319 . 

וחודש) 387 (פ. זכור) 677 (פרה צפרדע: 122 (בריאת המים) 123 
וחודש). (מס״נ דצ. — ובתנוריד). 


צ 

צדי?ן : 134 (צ״ג יכול לשפוט רשע 
ולהרגו בעצמו) 203 (אינו מהפך 
הרע) 321 (ב׳ אופני הנהגת צ. 
לעצמם ולעולם) 444 (האור דל־ 
עתיד מאיר אצלם בגילוי, מציאו־ 

תם אלקות) 495 (להם נמסרו ג׳ 
המפתחות ביחד) 509 (פטירתם) 
557 (ב׳ מיגי צ. לעצמו ולזולתו). 

צדקה : 130 (מצד הביטול) 161 
(גמ״ח) 168 (ופרצת) 170 (אל 
יבזבז רק בכפי׳ משא״כ בשמחה 
וכו׳) 172 (בלי פרסום) 182 (שײ־ 
כותו לתפלה, בק״ע בחױת, מחצית 
השקל) 262 (נעשה מוחו ולבו זכים) 

309 (אם פזרת רגלך על העני) 
396 (מתנת חנם) 402 (איגו נותן 
משלו) 403 (צ. ברוחנױת, מעשה 
מהצ״צ ממעלת צ. קודם התפלה) 

410 (באומה״ע — חסד מצד הטוב, 
בישראל מחויב בצ.) 412 (בגדי 
זהב וב. לבן) 538 (מוחו ולבו 
זכים אלף פעמים — ממש, צ. 

על ענינים שרבי אסף ובזמן שאסף 
וכו׳) 630 (בלי הגבלות מצד הת־ 
חברות יחידה שלו עם יחידה שב־ 

גפש של חברו) 649 (כשמנדב סכום 
לצ. ועפ״י טבע אין שום אפשרױת 
לזה, השי״ת עושה צנורות שירויח 
באופן שהסכום שנדב יהי׳ חו־ 

מש) 651 (בל המשכות ע״י צ. 
קוםה כללית) 660 (ע״י צ. עמד 
אאע״ה בנסױן העקידה) 677 (מטבע 
של אש). 

צדו?!ים: 430 . 


ק 

?־,פלת עול: 37 (לבנות בית בישראל) 
51 (ביטול) 62 (אבנים) רר (צבאות 
ה׳) 89 (ע״י מגיע לאגכי) 104 
(כל המצות שװת, מדרי׳ דן, רגל) 
105 (יסוד הבגין) 108 (באשר האיר 
פנימױת קב״ע מעין לע״ל) 110 
(ע״י קב״ע נחת מבנים) 166 (אד־ 
נים) 180 (שוב, והתלהבות בקב״ע) 

191 (שלא על מנת לקבל פרס) 

192 (תיקון על חטא עה״ד) 228 
(אפי׳ במדריגות נעלות) 230 (עבו־ 

דת דוד) 282 (קױם המצות בקב״ע 
בחױת) 310 (קב״ע בל״ג) 328 
(מודה אני בקב״ע) 420 (מים) 421 
(כדי שיהי׳ עבודתו בשמחה צריך 
בקב״ע) 426 (מים, געשמאק בק־ 
ב״ע) 427 (השמחה בקב״ע בױתר) 

428 (נעמען דעם אויבערשטן נאר 
מיט קב״ע, הקדמת געשה לנשמע, 

עול מ״ש ועול מצות) 457 (צריך 
קב״ע לצאת מהגבלות דקדושה, 

בת (קב״ע) תחלה סימן יפה) 639 
(קב״ע כללי דר״ה). 

י,דש עצמד כמותר לר: 256 , 311 . 

ר,דשי קדשים: ע״ע משכן. 

ר,ושיא: 107 (יש לה מקום בקדושה 
גם אם יש לה תירוץ) 116 (כג״ל). 

קיץ: 4 (טל — אתדל״ת, מאיר 
ברוחנױת השמש ומגן ה״א ולבן 
גם בגשמױת, העבודה יותר גקל) 

547 (העבודה בנקל מטעם שהימים 
טובים בזא״ז׳ וההמשכה מלמעלמ״ט 
והאור גדול ױתר). 
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קירוכ׳ לקרכ אידן: 8 (להביאם 
כולם אל התיבה) 31 (גם למכעיםים) 

79 (בכדי לפעול על זולתו יקשט 
א״ע) 100 (ומקרבן לתורה ע״פ 
שו״ע בלי פשרות) 114 (פרו ורבו 
המצוה הראשונה אײן איד דארף 
מאכען נאך א אידן) 128 (בתוקף 
ובמם״נ אבל מען דארף יענעם ניט 
אראפרײםן די נאז) 133 (ראשית 
לעשות טובה וחםד בגשמױת 
ואח״כ להוכיחם) 134 (אפי׳ לאותן 
שאין מעלין) 147 (הנטיעות יהױ 
כמותו) 154 , 156 (בתוקף) 225 
(מקרבן בלי פשרות) 249 (לקרב 
רשע כמו תם) 250 (להגביה 
להעלות הנמוך) 260 (התעםקות 
באהבת ישראל, טובה בגשמױת) 
296 (עתה העת לקרב בכמות) 

316 (מקרבן לתורה בלי פשרות) 

317 (הדלקה בזר אבל ההטבה ע״י 

כהן) 318 (בהיכל) 336 (שלא 
יחשוב שהוא למע׳ מזה) 345 

(קנאין פוגעין בו, בשרפה אין 

לשאול על פקוח נפש) 366 (שילך 
לפרשת דרכים ויראם היכן הם 
ערי מקלט — ע״פ נגלה) 368 
(וע״פ חםידות — שירוץ לקראתם 
ויראם) 452 (לחשוב רלהתפלל 

ולעםוק עם הזולת) 469 (לקרב 
מנין להשפיע עליהם) 470 (החױב 
לברר חלקו ולקרב וכו׳) 530 

(לקרב אחרים לתו״מ — חױב, 

לעלות בעצמו בעבודה — רשות) 

536 (להשפיע ביר״ש) 540 (ע״י 
ק. יצא ממצרים שלו) 558 (צדיק 
כתמר יפרח) 563 (אחר שבכל 

ישראל יש בנפש האפלײג של 
התורה בנקל לקרבו, פרו ורבו — 
לעשות עוד יהודי) 669 (אופן 

הפעולה עם זולתו בב׳ אופנים) 


679 (אפי׳ גם בױתר ונתײשן 
בפעולתו ואינו ע״פ שבל) 684 
(החשיבות שבזה) 688 (עלה נעלה 
כי יכול נוכל לה). 

קליפה : 123 (קרירות, אש). 

קנין: 604 . 

קרכנות: 164 (ק. צבור ויחיד) 205 
(גם במקדש עבודה רוחניות) 683 . 

קריאת שמע: 691 . 

קריעת ים סון?: 135 (ע״י מם״נ 
דנחשון) 240 (נתינת מקום לטעות, 

כל מים שבעולם נבקעו) 519 (הם 
הכירוהו תחלה) 524 (כנ״ל) 525 
(חומה מימינם ומשמאלם). 

קרירות: 121 (מים, ק. לעניני עולם 
וק. לקדושה) 210 (עמלק). 

ר 

ראי׳ ושממןח: 356 . 

ראש חשנח: 147 (לאילנות, בא׳ 
בתשרי נידון הכל) 384 (בנין 
המל׳ דר״ה מביטול דארץ) 386 
(בכל ר״ה ױםיף הידור וכו׳) 392 
(קריאת התוכחה קודם ר״ה) 393 
(אור חוזר) 398 (קריאת פ׳ נצבים 
קודם ר״ה עבודה שכל ישראל 
משלימים זא״ז) 399 (אמירת 
הפםוקים של מלכױת וכו׳, כריתות 
ברית) 405 (שופר— אבא הצילני) 
406 (שומע תרועת עמו ישראל 
ברחמים, נקודה למטה — 
השתעבדות היהודי בקבלת עול 
והנקודה למע׳ — השתעבדות 
השי״ת לישראל) 409 (ע. דר״ה 
הביטול למע׳ מטו״ד) 425 (מאה 
קולות — םכך) 446 (ק׳ קולות, 
ניקוד לחײם) 490 (ראש לשנה) 
639 (קב״ע כללי, יחידה ליחדך) 
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646 (לפעמים ױם א/ מב׳ הימים 
עד שמ״ע וש״ת — כ״א ױם) 649 
(עורו ישנים משינתכם). 

ראש חודש; 490 (עכודה דר״ח׳ 
תשוכד״ מסיר הגלות ומכיא 
הגאולה) 491 (ראש לימי החודש, 
מותר כעשײת מלאכה) 492 (הלל) 
493 (מנהג איסור מלאכה לנשים). 

רג: 586 (לא כ״א יטול תואר רכ) 
661 (השפעתו). 

רבי: 132 (כ״א עשה כל הענינים׳ 
ממלא מקום אכותיה מ״מ כ״א 
הי׳ לו ענין דזהיר טפי) 315 
(הדליקו הנרות) 485 (לא ידח 
ממנו נדח) 493 , 510 (ממוצע המ־ 
חכר). 

רגקה: 35 (הי׳ לאליעזר קפיצת הדרך 
כדי שלא תשהה ר. רגע מױתר 
אצל לכן). 

רגל: 102 (וטוכל כשמן רגלו) 103 
(קכ״ע, משלים הראש) 108 (אשר 
פנימיות הר.) 110 (תשכ״ר). 

רוסיא! 607 . 

ריקור: 229 (משמחה בל״ג) 230 
(נהוג אצל חסידים גם בשבת 
וױ״ט עם ספיקת כפים) 434 (ר. 
דש״ת). 

רע: 86 (אינו דבר של קײמא) 247 
(כנ״ל). 

רעותא רלבא: 11 . 

רפואה : ס 15 (שמצאו ר. חדשות בזמן 
האחרון) 529 (רשות וחובה). 

רצוא ושוב: 179 . 

רצון: 318 (אינו נתהלק לפרטים) 
431 (פועל על שכל) 456 (נפש — 
רצון, ראי׳ — אין נפשי אל העם 
הזה ואין ראי׳ מאם יש את 
נפשכם) 484 (חפץ ור.). 


ש 

שבועה: 38 (מל׳ שובע) 39 (בנקיטת 

חפץ בס״ת או בתפילין) 42 (ש. 
מודה במקצת וש. כופר הכל) 155 
(ע״י ש. — שמירת פקדון הנשמה). 

שבועות: 303 (אמצעי דכולא, מעלת 
התורה) 307 (זמן מסוגל לתקנת 
חת״ת, חומש ע״י מרע״ה תהלים 
ע״י דהמע״ה תניא — תורת 
הבעש״ט), 392 (קריאת התוכחה 
קודם ש.) 393 (אור ישר) 560 
(בעצרת בעינן לכם) 563 (לעשות 
מװאכעדיקײט — חג) 568 (דהמע״ה 
נולד ונעשה ב״מ ומת בעצרת) 
570 (גם שמחת מצוה, שבועה של 
יחליפם וש. שמשביעין אותו תהי 
צדיק). 

שבת: 50 (מיני׳ מתברכין כולהו 
ױמין יום ראשון בש.) 53 (הלימוד 
בפנימױת התורה) 189 (ע״י הקדמת 
תעשה בצירי בדרך ממילא, כאילו 
כל מלאכתו עשוי׳, ש. שבתון) 
217 (תמיד אפי׳ בשבת) 255 
(אמונה בחידוש העולם, יצ״מ) 270 
(ש. ממחרת הש.) 275 (ש. ושמיטה) 
285 (הכנת כל השבוע) 358 (מעין 
לע״ל) 491 (איסור עשײת מלאכה) 
494 (כולל הימים הבאים) 518 
(תשובה) 547 (קודש לה׳) 549 
(מלוה מלכא, אל תירא עבדי יע־ 
קב) 551 (נותן כח בימי השבוע) 
552 (הדלקת הנרות) 563 (שביתה 
ממעשה ודיבור וממחשבה) 651 
(עלײת העולמות, דורמיטא). 

שבת בראשית: 1 (נוגע לכל השנה 
בגו״ר) 2 (מנהג למכור מצות על־ 
ױת) 3 (קבלת קביעות לימוד התו־ 

רה בדרך הוספה) 443 (השלמה 
ותוספות אור כי טוב) 445 (בש״ב 
יכולין להגיע לאור שהאיר בױם 
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הראשון — אור דלעתיד) 448 
(עבודה דש״ב) 449 (שירײם דתש־ 

רי׳ אור דש״ב נמשך על כללות 
השנה׳ װי מ׳שטעלט זיך ש״ב אזוי 
גײט א גאנץ יאר) 450 (כנ״ל) 
658 (הארת ש״ב מאירה בכל שב־ 
תות השנה/ כל ימות השנה מקב־ 
לים מש״ב). 

שגר[ בין המצרים : 358 (יהי׳ השמ־ 
חה בױתר) 359 (םעודה כשלמה 
בשעתו). 

שכת חזון: 356 (מראים בית המקדש 
השלישי׳ שײכותו עם דברים). 

שכת מכרכין מרחשון: 4 (ניתן כח 
בגשם ובעבודת החורף). 

שכת שירח: 521 (מנהג ליתן מזונות 
לעופות). 

שטות: 167 (ש. דקדושה) 313 (רוח 
ש.). 

שינח: 649 . 

שירײם: 449 . 

שכל: 428 (כל חלב לה׳) 431 (אתרוג) 
561 (בכדי להשיגו תלוי ברצונו 
הטוב). 

שלוחים (דמל״ח׳ לחיזוק היהדות, בכל 
העולם): 368 (לעבעדיקע שילדן 
— ערי מקלט) 610 (קנא קנאתי 
לעצמו׳ ולאחרים אהבת ישראל) 
633 (במקום רחוק ופינה נדחת). 

שלום: 297 (הכנה למ״ת) 298 מי־ 
סודות החסידות). 

שלימות: 515 . 

שם: 472 (קריאת שם). 

שמאי (ב״ש): 147 (כח והעלם) 322 
(שם אורחותױ׳ מקו הגבורות) 501 
(במחשבה יכול לשנות). 

שמואל חנכיא: 134 (בעצמו הרג 
אגג). 

שמחה: 67 (ע״י פנימױת התורה) 
175 (וטוב לב משתה תמיד זה 


שדעתו רחבה) 194 (באדר מרבין 
בש. בל״ג, באב ממעטין בש. בג־ 
בול) 228 (ש. דוד) 230 (ריקודי 
החסידים) 231 (ש. של מצוה) 358 
(ש. של שבת) 389 (תשובה בש.) 
420 (ש. בית השואבה) 421 (ש. 
בתורה בתפלה ובג״ח) 427 (ש. 
ע״י קב״ע ױתר מע״י השגה). 

שמחת כית השואכה: 419 (מי 
מעײן) 420 (מי שלא ראה ש. לא 
ראה שמחה מימױ) 424 (שמשם 
הױ שואבים רוה״ק, ױנה שאב 

רוה״ק) 427 (מי שלא ראה וכו׳). 

שמחת התורה: 434 (ריקוד) 435 
(שײכותו לעיני כל ישראל) 438 
(כל ישראל חײבים לגמור ולהת־ 
חיל התורה מחדש באופן ױתר 
נעלית) 439 (יכולין להגיע ע״י 

קו השמחה בש״ת כמו ע״י קו 
המרירות בימים הנוראים) 443 
(בש״ת אין הדינים שולטים) 647 
(כ״א ױם מױם ב׳ דר״ה) 652 
(המלאכים מםדרים כ״א על מקומו). 

שמיטה: 107 (אשר הזין ישראל 

בש., קושית וכי תאמרו, שבת 

לה׳) 273 (מצוה כללית, בהר סיני) 
548 (שנת הש. בחו״ל, אינו מצד 
חלישות הארץ) 551 (נותן כח בש־ 

שה השנים) 628 (משמט לבםוף, 
פרחבול). 

שמיני ןןצרת: 14 (שהאחדות דשמ״ע 
יהי׳ כל השנה) 147 (המים נידו־ 

נין בחג רק בפועל ובהעלם כבר 
בא׳ בתשרי) 433 (קשה עלי פרי־ 
דתכם, אחדות דשמ״ע) 434 (ריקוד 
דש״ת) 439 (יכולין להגיע בשמ״ע 
ע״י קו השמחה כמו בר״ה בקו 
המרירות) 488 (כנ״ל) 647 (כנ״ל, 
כ״א ױם מר״ה) 649 (כנ״ל, עורו 
ישנים משינתכם). 
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שמן: 102 (חכמה) 170 (למנורה, 
בתורה) 483 (העלם, נם חנוכה 
בש.). 

שמעון, רשכ״י: 283 (אודות בנו 
ששלח לברכה אצל ר׳ ױנתן בן 
עמםײ׳ אצלו הגילוי דלע״ל) 286 
(הםתלקותו, ל״ג בעומר) 287 
(החורבן לא הי׳ אצלו, המשיד 
פנימױת התורה בגילוי בעולם 
באופן ההנהגה דלע״ל) 289 (מגן 
לכל הדורות) 444 (פני אדון הוי׳ 

דא רשב״י). 

ת 

תהלוכה (ההולכים לבתי כנסױת לה־ 
פיץ המעינות)־ 310 (פזרת רגלך) 
405 (בר״ה). 

תהלים: 569 (לאומרו בכל ױם). 

תוהו ותיקון: 614 . 

תומכי תמימים: 484 (כ״ק אדמו״ר 
הי׳ המציע לאבױ כ״ק אדמו״ר 
מהרש״ב נ״ע). 

תוקן!: 128 , 158 , 277 . 

תורה: 2 (עלי׳ לת. — בנרנח״י, 
ואפי׳ עם הארץ מברך, ונמשך 
גם בגשמױת) 3 (קבלת קביעות 
לת. — בתשרי, וקבלת קביעות 
בדרך הוםפה — בשבת בראשית) 

11 (מלמעלמ״ט, אותױת דת. אב־ 

נים בידי שמים) 18 (ליקח הוראות 
מהםדרות להשבוע) 21 (ראי׳ על 
נצחױת של הת. מזה שקוראים כל 
התורה בכל שנה מחדש) 37 (או־ 
תױת החקיקה — ובתורתו) 39 
(ס״ת בנקיטת חפץ בשבועה, ת. 
ממשיך מוחין במדות) 52 (תלמוד 
בבלי ותלמוד ירושלמי) 53 (בימי 
השבוע הלימוד בנגלה ובשבת 
בפנימױת הת.) 54 (הוראה, הלכה) 

55 (בית ולבוש בת., בן מ׳ להו־ 
ראה, עלית חתן לת.) 56 (ע״י 


מרמה דקדושה) 57 (י׳ מאמרות 
כנגד י׳ הדברות) 95 (לא פרשה 
ישיבה מאבותנו) 96 (הת. שלמדו 
קודם מ״ת הגיע עד שרש הנב־ 
ראים) 107 (קושיא יש לה מקום 
בקדושה גם אם יש לה תירוץ) 
116 (כג״ל, גלות ברוחנױת — 
היגיעה בת. שאינו ױדע להכריע, 
נביעת המוחין) 118 (משל בת. 
מתאים לנמשל) 125 מצד גליא 
מלמטלמ״ע מצד פגימױת הת. מל־ 
מעלמ״ט) 145 (אור הת. יאיר בי׳ 
מאמרות) 155 (מפני שהם ברוח־ 
נױת הם ג״כ בגליא) 168 (ופרצת) 
170 (מים ײן שמן) 171 (ע״י גליא 
יש עוד מקום לישות) 177 (דעת 
רחבה) 193 (מלמד עם הלמד ענין 
אחד) 196 (טעם מה שהרבה מצות 
גתנו ברמז וכן מה שהרבה ענינים 
נזכרו רק בגמרא או רק ברא־ 
שונים וכו׳) 200 (םולם) 216 (הצ־ 
לחה אמיתית בת. רק בסײעתא 
דשמיא) 219 (בחיות) 221 (קריאת 
הת. — נתינת כח) 227 (ע״י צױוי 
הת. נעשה קשר של קײמא) 246 
(משל בת. נשתלשל מהנמשל) 252 
(מצד הת. יגאלו כל בני ישראל) 
253 (משמרת למשמרתי — גד־ 
רים וחומרות) 260 (קױמה ע״י 
אהבת ישראל) 277 (עם תוקף ובי־ 
טול, הר סיני, מםיני) 301 (מעלת 
הת. על המצות) 303 (כנ״ל, גדול 
ממצות ושרשם) 304 (ת. מצד 
עצמה, אותי אתם לוקחים) 305 
(אמת, שילמוד בלי הפסק) 306 
(חױב גם על הקטנים, יגדיל ת. 
ויאדיר) 307 (שבועות זמן מסוגל 
לתקנת חת״ת) 308 (נתנה במדבר) 
319 (נגלה — נהורא אוכמא, פני־ 
מױת הת. — נהורא חױורא) 327 
(לימודי קודש יהױ בבוקר דוקא) 
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329 (אױ״ר ישמור הת״ חײם שאו- 
לה) 321 (מל׳ הוראה) 332 (ענני 
הכבוד המן והמים שבת.) 339 (אבן 
הבוחן) 342 (מעקה) 343 (כ״א יש 
לו חלק בת. לפרש ולחדש, במם״נ) 
347 (כשלא יצליח במקצוע בת. 

— שהענין נוגע לו בױתר) 371 
(כל הת. כולה מדברת אודות הג־ 
אולה) 421 (בשמחה) 426 (זאת 
הת. אדם, פעמים יכולים להשיג 
הנגלה רק ע״י הנשמה שבו) 444 
(גנזו בת. אור דלע״ל) 450 (תו״מ 

— רו״ג) 466 (כל דבר וזמן בעו־ 

לם שרשו בת., בזה״ב הי׳ הת. 
בגילוי ועד חתימת התלמוד שאז 
נתעלם וכו׳ ובזמן האריז״ל נתגלה 
ובימי הבעש״ט וכו׳) 482 (הױנים 
רצו להשװת חכמה חיצונית עם 
הת.) 487 (התחלת הגלות װאם 
מען גיט נאך אין ת.) 561 (דורכ־ 
נעמען כל המעת לעת, חכמה ות.) 
565 (בלי הפםק, משבועות יתרח־ 

בו בלימוד הת.) 566 (עױן הת.) 

611 (לא זכה וכו׳) 627 (הת. מדב־ 

רת בעליונים ורומזת בתחתונים) 
630 (שלא ילמוד לשום תכלית רק 
שצױנו) 662 (דרך הל׳ בתושב״כ, 

אם רש״י פי׳ בדרך אחר) 678 
(טהרה בת.) 682 (עמל בת.). 

תחיח המתים: 449 (לאחר ביאת 
המשיח, בנין בית השלישי, קיבוץ 
גלױת) 518 (תה״מ של יחידים 
הי׳ ויהי׳ גם קודם ביאת המשיח). 

תלמיד חכם: 40 (בבחי׳ שבת, בש־ 
בועה לכתחלה בתפילין). 

תלמידי ישיכה: 553 (יצליחו באם 
רצונם חזק) 559 (שבט לוי מבן 
חודש) 638 (באלול ותשרי יהױ). 

תמימות: 30 (אלקות שלמע׳ מאצי׳) 
57 (ע״י ת. בתרי״ג מצות נעשה 
ת. באברי הנפש). 


תמימים, תלמידי תת״ל : 484 (נרות 
להאיר) 519 (יצמחו כםדר בתו״מ 

־ וכו׳) 554 (תלוי ברצונם הצלחתם 
בלימוד). 

תנוקות של כית רכן: 110 (ער־ 
בים, רגל) 114 (יםוד פון אידן) 
306 (חױב ללמוד תורה, ערבים) 
ס 52 ־ 526 (חם הכירוהו תחלה, מפי 
עוללים וױנקים וגו׳) 535 (על 
ידם נתבטל הגזרה דהמן והוראה 
לדורות) 555 (ע״י זכותם יצ״מ 
ומ״ת וע״י זכותם יהי׳ הגאולה) 
559 (ערבים) 271 (כנ״ל) 583 (ודי־ 
לוגו עלי אהבה) 594 (שלא תהי׳ 
להם מורא משום בן אדם) 616 
(אלף — התחלת הלימוד). 

תפלה: 6 (אפי׳ בשעה שמזונותױ 
מוכנים לפנױ) 9 (בשעת הת. ױדע 
רק מאלקות ואז אחר הת. עולם 
חדש ראה, םיוע מלמע׳) 11 (מל־ 
מטלמ״ע, אותױת הת. — לבנים 
שבידי אדם) 152 (בעםער עםן 
צוליב דאװנען װי דאװנען צוליב 
עםן) 169 (ופרצת) 173 (הולך דרך 
ק״ק) 182 (שײכותו לצדקה) 99 
(ח״י ברכות כנגד ח״י פעמים כאשר 
צוה ה׳ את משה, םולם מוצב 
ארצה, שײכותו למשכן, העלאה 
מלמטלמ״ע דברים אפי׳ הױתר 
תחתונים) 201 (קודם הת. לקבל 
עלױ מצות ואהבת לרעך כמוך) 
219 (חיות) 349 (יציאה ממצרים 
אל המרחב, הכנה לת. וכו׳ עד 
שמו״ע, יפנה ויטול ידױ) 389 (מו־ 

צב ארצה וראשו מגיע) 405 (שעת 
מוחין דגדלות למע׳ ולמטה) 410 
(באוה״ע — בקשר״ בישראל — 
התחברות) 477 (ת. בצבור — עם 
י׳ כחות) 595 (לידע פירוש המ־ 
לות) 597 (ואהבת לרעך כמוך 
קודם הת.) 600 (הקדמת הת. לת־ 
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ו״מ שיהױ מזובכים) 630 (יתפלל 
שיהי׳ לו מנוחה מטרדות). 

תפילין : 8 (שיעבוד הלב והמוח) 
39 (כמו ם״ת אצל נקיטת חפץ 
בשבועד״ ממשיך מוחין במדות) 
227 (קשר קײמא) 299 (ת. דמארי 
עלמא) 507 (ת. דרש״י, דר״ת, 
שימושא רבא, ראב״ד — שמר תמ 
וראה ישר וגו׳). 

תרומות : 162 (ת. בקע לגלגולת 
— אדנים, ת. המזבח בקע — 
קרבנות, ת. המשכן — נדבת כל 
או״א). 

תשופה: 11 (ב׳ ענינים. על חטא, 
והרוח תשוב אל האלקים, רעו״ד) 

75 (למע׳ מהתורה אבל לקוחה 


מהתורה) 87 (אפי׳ לא שב כדבעי 
ױסיף בתו״מ) 132 (א אידישער 
קרעכץ איז תשו״ע) 202 (גילוי 
לאחר ההעלם, מהפך הרע) 381 
(חרטה וקבלה) 389 (ת. בשמחה) 
409 (באומות העולם — חרטה 
ובישראל — תשובה) 518 (בשבת) 
624 (בזמן הבית אין מועיל ת. 
בחױבי מיתה משא״כ בזמן הגלות). 

תשרי: 14 (ותנח התיבה בחודש 
השביעי — עבודת ת.) 75 (עבודת 
בע״ת) 233 (ר״ה להנהגה טבעית) 
234 (גשם, זה) 545 (המשכה בל־ 
לית על טבע וכו׳) 547 (מלמט־ 
למ״ע) 638 (תלמידי הישיבה יהױ 
אז בישיבה עד סוכות). 


מפתח הפםולןים 
תורה 


כראשית 

בראשית, א גרויםע םדרה (בזמן)! 
450 . 

בראשית ברא אלקים וגו׳: 1 , 437 , 
439 , 657 . 

ויבדל אלקימ, גנזו לצדיקים ופי׳ 
הבעש״ט גנזו בתורה: 444 , 658 . 
לעשות, לתקן: 422 . 
ששת ימי בראשית, ובבראשית ב, 

ג פי׳ הרמב״ן דשית אלפי שנין מכװן 
כנגד ו׳ ימי בראשית: 466 . 
פרו ורבו וגו׳: 114 , 563 , 599 . 
ותרא האשה כי טוב וגו׳: 192 . 
ותרא ותתן ותאכל: 612 . 
ויקרא ה״א אל האדמ ויאמר לו 
איכר,! 73 . 


ונח מצא חן: 451 . 

העשרה דורות מאדם עד נח: 451 . 

פ׳ נח איז א קאלמוטנע װאך: 15 . 
נח: 6 . 

ואל אמה תכלנה מלמעלר,: 10 . 
מבול, תר,ום רבה וארובות השמים: 

5 . 

בא אל התיבר,: 6 . 
אתה ובניך ואשתך: 8 . 
ויםגור ה׳ בעדו: 9 . 
מבול! 14 . 
ותנח התיבר,: 14 . 
קשת: 10 . 

את קשתי נתתי בענן: 10 . 
שופך דם האדם באדם: 382 . 

פ׳ לך איז א װאך װאם מען לעבט 
בל הימים מיט א״א: 22 . 
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פ׳ לך הויבט אן צו װערן פרײלעך! 

15 . 

לך לך מארצך וגו׳! 15 , 17 , 18 , 
454 , 659 . 

בברית בין הבתרים שנתבשר בג־ 
לות! 359 . 

והי׳ תמים! 27 . 

לו ישמעאל יחי׳ לפניך! 18 . 

װאך דפ׳ וירא בודאי א פרײלעכע 
שמדבר כבר אודות א״א אחר המילד■! 
22 . 

ורחצו רגליכם, ערבײם שהשתחװ 
לאבק שברגליהם! 28 . 

כל אשר תאמר אליך שרר,! 31 . 

ויקרא (ויקריא) שם אברהם; 28 , 

47 . 

ויטע אשל וגו׳ ימים רבים: 660 . 

צחוק עשה לי אלקים! 30 . 

ויעש אברהם משתה גדול וגו׳ 
(ובמד״ר גדול העולמים, משתה גדו־ 
לים)! 45 . 

ויחבוש את חמורו! 71 . 

עקידה, פרחה נשמתו! 48 . 

עתה ידעתי! 378 . 

בפ׳ חײ שרה מתחיל הגאולה בשעה 
שא״א קנה השדרו! 44 . 

חײ שרה עשרים שנה וגו׳ בת ק׳ 
כבת כ׳ וכו׳! 462 . 

ותמת שרר•! 31 . 

ויבא אברהם לםפוד! 31 . 

עפרון! 44 . 

שים נא ידך תחת ירכי! 38 . 

ואבוא הױמ אל העין, מכאן שקפצה 
לו הארץ! 34 . 

נזם זהב וגו׳ כנגד י׳ דברות! 36 . 

ויצא יצחק לשוח בשדדו! 52 . 

ואלה תולדות יצחק וגו׳! 45 , 661 . 

ויהי יצחק בן ארבעים שנה בקחתו 
וגו׳! 55 . 

ויגדלו הנערים וגו׳ (חה פירש 
לע״ז וכו׳)! 49 . 


חפירת בארות! 29 . 
אבימלך, בי עתה הרחיב ה׳ לנו וגו׳! 
29 . 

כריח שדה אשר ברכו ה׳ (ריח 
ג״ע, דעת זקנים מבעלי התום׳)! 50 . 
עלי קללתך בני! 56 . 
ויתן לך, ובמד״ר נתברך בי׳ ברכות 
כנגד י׳ דברות! 57 . 
מטל השמים זו מקרא וכו׳! 56 . 

בא אחיך במרמה (פרש״י בחכמת 
תורתו) ויקח ברכתך! 56 . 

ויצא יעקב מבאר שבע וילך חרנדו! 

60 . 

ויפגע במקום וגו׳ ויקח מאבני 
וגו׳ ופרש״י! 61 . 

םולם מוצב ארצה וגו׳ ובזוהר דא 
צלותא ובמד׳ זה םיני! 200 . 
ופרצת ימה וקדמדו! 167 . 
והאבן הזאת וגו׳ יהי׳ בית אלקים! 

63 . 

מלא שבוע זה ובפדר״א למדין מזה 
ז׳ ימי המשתה ובירושלמי אין מער־ 
בין שמחה בשמחדו! 65 . 
ױםף ה׳ לי בן אחר! 39 . 

מה שרדף לבן! 80 . 
הבנים בני והבנות בנותי וגו׳! 339 , 
340 

וישלח יעקב מלאכים וגו׳ באנו אל 
אחיך וגו׳! 69 . 

עם לבן גרתי (פרש״י ותרי״ג מצות 
שמרתי, גירות)! 68 . 
וישקהו! 78 . 

אל אדוני שעירה! 78 . 
ויבן לו בית וגו׳! 68 . 
ויהי חתת אלקים וגו׳! 308 . 
וישב יעקב וגו׳ ופי׳ המגיד באור 
התורדו! 76 . 

והנה אנחנו מאלמים אלומים וגו׳ 
ותשתחוינה: 478 . 

יפה תואר ויפה מראה ופרש״י מםל־ 
םל בשערו! 78 . 
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ותשא אשת אדוניו: 78 . 
החלומות דפ׳ וישב ודפ׳ מקץ: 85 . 
ועל פיד ישק כל עמי ופירשו 
המפרשים וכו׳: 662 . 
כי הפרני אלקים בארץ עגײ: 88 . 

כי לולא התמהמהנו וגו׳: 622 . 
ויגש אליו יהודה (למלחמה): 94 . 

כי עבדך ערב את הנער.־ 94 . 
ואת יהודה שלח לפנױ גשנד״ לתקן 
לו בית תלמוד וכו׳: 95 , 664 . 
הא לבם זרע: 98 . 
ױחי יעקב בארץ מצרים־. 663 . 

דן ידין עמו וגו׳: 104 . 
מאשר שמנה לחמו: 102 . 

שמורנ 

וימררו את חײהם: 487 . 
מה ששבט לוי לא נשתעבד: 487 . 

כל הבן הילוד וגו׳ תחױן, ובמד״ר 
א׳ כב מה צורך וכו׳: 111 . 

כל הבן הילוד ובהגדה ואת עמלנו 
אלו הבגים שנאמר כל הבן וגו׳: 
113 , 139 . 

וירא ה׳ בלבת אש וגו׳: 666 . 
יהיו לדם ביבשת: 122 . 
ויקח את אשתו וגו׳ על החמור: 71 . 
לכו לסבלותיכם ופי׳ הפנים יפות: 
487 . 

למה הרעת לעם הזה וגו׳: 115 , 120 . 
וארא אל וגו׳ וידעתם וגו׳: 116 . 
וארא (פירש״י אל האבות): 120 . 
לכן אמור וגו׳: 120 . 
ולא שמעו אל משה־. 120 . 

ד׳ לשונות והבאתי וגו׳: 125 . 
במים אשר ביאור וגו׳ דם: 121 . 
ושרץ היאור צפרדעים וגו׳ ובתנו־ 
ריך: 122 . 

החודש הזה לכם ראש חדשים: 
264 , 489 . 

בעשור וגו׳ ויקחו להם וגו׳: 127 . 


לפני בעל צפון: 667 . 

ה׳ ילחם לבם: 144 . 

אז ישיר משה: 498 , 520 . 

ויאמרו לאמר אשירה: 379 

ותצאן כל הנשים בתופים ובמחו־ 
לות: 139 , 536 . 

ותען להם מרים ובתנחומא ובו׳: 
143 . 

המן (אם לקי,טת המן יש חילול 
שבת, ספורגו): 668 . 

צא הלחם בעמלק: 144 . 

בחר לנו אנשים, יהושע: 145 . 

הפטרת ותשר דבורה על סדרת 
בשלח: 139 . 

כה תאמר לבית יעקב וגו׳: 529 , 
668 . 

וידבר אלקים את כל הדברים וגו׳: 
148 . 

אנכי ובגמרא אנא נפשי כתבית 
יהבית: 562 . 

אנכי ה״א אשר הוצאתיך מארץ 
מצרים: 235 . 

ששת ימים תעבוד: 491 . 

לא תעשון אתי וגו׳ את עולותיך 
וגו׳: 564 . 

ואלה המשפטים וגו׳ כי תקנה ע״ע 
וגו׳: 673 . 

כי תקנה (ובתו״א: המשכת הדעת): 
174 . 

ורפוא ירפא, מכאן שנתנה רשות 
לרופא: 529 . 

על בל דבר פשע וגו׳: 155 . 

אם כסף תלוה את עמי: 158 . 

כי תראה חמור שנאך ופי׳ הבעש״ט 
וכו׳: 32 , 71 , 118 , 351 , 474 , 330 , 
561 , 692 . 

ויקחו לי תדומה וגו׳ את תרומתי 
וגו׳ וזאת התרומה וגו׳: 162 , 172 . 

מנורה, נתקשה בה משד.: 172 . 

ויקחו לי שמן זית וגו׳: 170 . 

סױם תצוה — מזבח הזהב: 171 . 
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פ׳ תרומה ופ׳ תצוה מתי נאמרה: 
676 . 

מה שלא נזכר מרע״ה בפ׳ תצוה־ 
674 . 

זה יתנו׳ ובשמ״ר כג׳ טז׳ כל או״א 
מראה באצבעו: 163 . 
זה יתנו: 178 . 

כי שחת עמך: 382 . 
ויקהל משה וגו׳ תעשה מלאכה 
וגו׳ שבתון (ופרש״י ממחרת ױהכ״פ): 
187 . 

אלה הדברים וגו׳ (ל״ט מלאכות): 
132 , 193 . 

אלה פקודי המשכן משבן העדות: 
198 . 

מה שנזכר עוד כל מעשה משכן 
בויקהל פקודי: 196 , 532 . 
המשך פקודי — ויקרא: 202 . 

ויקרא 

ויקרא — באלף זעירא: 595 . 
אדם כי יקריב מכם קרבן לה׳: 
205 . 

אש תמיד תוקד על המזבח לא 
תכבה: 217 . 

שבעת ימי המילואים ובױם השמי־ 
ני: 218 , 227 . 
סדר םדרת שמיני: 227 . 
מעלת גרה ומפרסת פרסה: 222 
(עײן פ׳ ראה). 

אשה כי תזריע (יולדת זכר וכו׳): 
231 , 678 . 

אשה כי תזריע ופי׳ באוה״ח וכו׳: 
236 . 

מצורע — פרשת טהרה: 239 . 
נגעים: 241 . 
וחי בהם: 152 . 

קדושים תהױ וגו׳ איש אמו ואבױ 
וגו׳ שבתותי: 254 . 

והתקדשתם — קדש עצמך במותר 
לך: 156 . 


ואהבת לרעך כמוך: 298 , 300 , 
435 , 597 . 

אמור ואמרת, להזהיר גדולים על 
הקטנים: 679 ־ 682 . 

וספרתם לכם ממחרת השבת: 265 . 
בהר סיני וגו׳ ושבתה הארץ שבת 
וגו׳ שש שנים וגו׳: 275 , 548 , 551 . 

בהר םיגי, ופירש״י כשם שנאמר 
בשבת בראשית: 275 , 548 . 
שבת לה׳: 108 . 

וכי תאמרו מה נאכל וגו׳: 107 . 
אם בחוקתי תלכו וגו׳ ופירש״י 
עמלים וכו׳: 281 , 682 . 
קריאת התוכחה קודם שבועות: 392 . 

כמדבר 

םפר במדבר — חומש הפקודים: 
293 , 684 . 

שאו את ראש כל עדת בנ״י: 293 . 
דגלים: 295 . 
םוטה: 313 . 

כי תשטה אשתו (אא״כ נכנם בו 
רוח שטות): 311 . 
יברך ה׳ וישמרך: 330 . 
מה שחוזר התורה קרבגות הי״ב 
נשיאים: 196 , 532 . 

בהעלותך את הנרות וגו׳ שתהא 
שלהבת עולה וכו׳: 316 , 319 . 

ויעש אהרן כן, מלמד שלא שינה: 
650 , 686 . 

מםעות המשכן ע״פ ה׳ יחנו: 687 . 
מאםף לכל המחנות: 103 . 
בשש מאות אלף רגלי: 89 . 
והאיש משה ענױ מאד: 278 . 
ויקרא משה להושע וגו׳ — י־ה 
ױשיעך מעצת מרגלים: 320 . 
כלב: 324 . 
ויהס כלב: 324 . 
מרגלים: 688 . 

נשנו וטפנו יהױ לבז: 581 . 
וטפכם אשר אמרתם לבז: 581 . 
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ראשית עריםותיכם חלה תרימו: 
327 . 

פ׳ ציצית (זכירת כל המצות, ט־ 
לית): 324 . 
אני ה״א: 324 . 

כולם קדושים וגו׳ ומדוע תתנשאו: 
328 

פרש״י טלית שכולה תכלת ובית 
מלא ספרים: 329 
וירדו חײם שאולר•: 329 . 

כל חלב לה׳: 326 248 . 
מתנות כהונד,: 326 . 
מרים, באר: 334 . 
ענני הכבוד והבאר חזרו בזכות 
משד,: 331 . 

וישב ממנו שבי ופירש״י ובילקוט 
שמעוני שגוחד, כנענית: 211 . 
וממדבר מתנד,: 383 . 

כי מראש צורים אראנו: 340 , 600 . 
כעת יאמר ליעקב וגו׳ הן עם כלביא 
ובתנחומא וחוטפין וכו׳: 588 , 691 . 
כרע שכב כארי מי יקימגו: 337 . 
דרך כוכב מיעקב, במדרש על משיח 
ובירושלמי על כ״א מישראל: 599 , 
693 . 

מעשה פנחס: 342 . 
פנחם זד, אלי׳: 343 (עײן מערכת 
פנחם). 

ותעצר המגפד,: 345 . 
אך בגורל יחלק: 346 . 
בױם השמיני עצרת ופירש״י קשה 
עלי פרידתכם: 433 . 

רזמזי המטות — מופלא לאיש: 
693 . 

מלחמת מדין: 693 . 
אלד, מםעי בנ״י אשר יצאו וגו׳: 
348 , 615 . 

מ״ב מסעות: 348 , 615 . 
ירדן ירחו (משיח): 348 . 

פ׳ מטות ומסעי — שײכות לבין 
המצרים: 352 , 


דברים 

משנה תורה (לדור באי הארץ): 356 
פ׳ דברים — שײכותו לחזון: 356 . 
אלה הדברים אחרי הכותו: 133 . 
בעשתי עשר חודש בעשור לחודש 
וגו׳ רב לכם וגו׳: 695 . 

ז׳ דנחמתא גם הםדרות מדברים 
אודות הגאולה: 371 . 
אתה הראת לדעת וגו׳: 648 . 

אז יבדיל משה וגו׳: 363 
ערי מקלט: 363 (בפרשת דרכים 
מסומן, תורה ע״מ) 380 (אינו בחו״ל) 
382 (לע״ל) 623 (אלול). 
בצר במדבר: 383 . 
ואהבת את ה״א וגו׳: 282 . 
בכל מאדך (מאד שלך): 12 . 

לא על הלחם לבדו יחי׳ האדם: 
177 , 463 . 

מדבר הגדול והנורא וגו׳: 372 . 
כחי ועצם ידי עשה לי את החיל 
וגו׳: 42 . 

ראד, אנכי וגו׳: 696 . 
והי׳ המקום אשר יבחר, ופירש״י 
זד, ירושלים: 617 . 
אחרי ה״א תלכון וגו׳: 377 
זאת הבהמה אשר תאכלו וגױ מע־ 

לת גרה ומפרםת פרסד,: 375 (עײן 
שמיגי). 

אבױן ופירש״י שתאב לכל דבר: 
402 . 

וברכך ה״א בכל אשר תעשה: 341 . 
שופטים ושוטרים וגו׳ (גם בחו״ל): 
380 . 

וגס שמד,: 383 

תמים תד,י׳ עם ה״א: 57 . 

כי האדם עץ השדה: 518 , 596 . 

כי תצא למלחמה על אויבך וגו׳: 
384 , 635 , 697 . 

מעקה לגגך וגו׳ ולא תשים: 385 . 
לא תראד, חמור אחיך וגו׳ הקה 
תקים עמו: 632 , 
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זכור וגו׳ עמלק וגו׳ אשר קרך — 

לא תשכח; 210 , 387 . 

בכורים; 390 . 
אשר נתת לי ה׳: 391 . 
ברוך אתה בבואך וברוך וגו׳: 310 . 
מרב כל: 231 . 

וראו כל עמי הארץ וגו׳ (אלו 
תפילין שבראש): 373 . 
קריאת התוכחה קודם ר״ה; 392 . 
קריאת פ׳ נצבים קודם ר״ד,; 398 . 
אתם נצבים הױם כולכם וגו׳; 398 , 
447 , 641 . 

לעברך בברית: 399 . 

לקוח את סה״ת הזה ושמתם אותו 
וגו׳: 407 . 


האזינו השמים וגו׳ (וישעי׳ אמר 
שמעו שמים); 415 . 
וינקהו דבש מסלע וגו׳: 519 . 
מחצתי ואני ארפא וגו׳; 423 . 
וזאת הברכה וגו׳; 437 . 
וללוי אמר תומיך ואוריך; 487 . 

ים ודרום ירשה; 105 . 
ברוך מבנים אשר וטובל וגו׳; 102 . 
(בױנתן ובירושלמי שזן ישראל בש־ 
מיטה); 107 . 

(פרש״י נשואות לכהנים גדולים): 
109 . 

(פרש״י ואיני ױדע כיצד): 109 . 
לעיני כל ישראל; 435 . 
סמיכות דלעיני כל ישראל עם 
בראשית: 437 . 


נביאים 


יהושע כד וארבה את זרעו; 110 . 
שמואל ב ו יד ודוד מכרכר בכל 
עוז וגו׳ אפוד בד וגו׳; 228 . 
שם אשר בחר בי מאביך וגו׳; 230 . 
מלכים א ח כז והתפללו אליך דרך 
ארצם וגו׳; 173 . 

שם הן השמים ושמי השמים לא 
יכלכלוך: 173 . 

מלכים א יח כא עד מתי אתם 
פוסחים על שתי הסעיפים: 183 . 
שם ה׳ הוא האלקים; 186 . 
מלכים ב ז ואת ובניך תחײ בנותר: 
449 . 

ישעי׳ א ב שמעי שמים והאזיני 
ארץ; 415 . 

שם ה על מה תוכו עוד תוםיפו 
םרה: 160 . 

ט א העם ההולכים בחושך ראו 
וגו׳: 621 . 

ט ו לםרבה המשרה וגו׳; 611 . 

יב יג ושאבתם מים בששון וגו׳: 
419 . 


כז יג ובאו האובדים בארץ אשור 
וגו׳: 642 . 

מב א יגדיל תורה ויאדיר; 306 . 
מב ח וכבודי לאחר לא אתן: 313 . 

נה ב כי בשמחה תצאו וגו׳; 503 . 

נז,טו מרום וקדוש אשכון וגו׳; 12 . 

םא ה ועמדו זרים וגו׳: 408 . 

םג טז כי אתה אבינו וגו׳; 48 . 
ירמי׳ ל ז ועת צרה היא ליעקב 
וגו׳; 352 . 

מד יח ומן אז חדלנו לקטר וגו׳: 
184 . 

נ יז שה פזורה ישראל; 156 . 

הושע א ג ואנכי תרגלתי לאפרים 
וגו׳; 89 . 

זכרי׳ ד ב מנורת זהב כולה וגו׳; 
314 . 

ט ט עני ורוכב על החמור; 71 . 

יד ד ועמדו רגלױ וגו׳: 103 . 

מלאכי א ב הלא אח עשו ליעקב 
וגו׳: 160 . 
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כתובים 


תהלים ב ז אני הױם ילידתיך! 45 , 
568 , 605 . 

טז ח שויתי ה׳ לנגדי! 565 . 

לז לז שמר תם וראה ישר וגו׳! 
507 . 

מב ד היתה לי דמעתי לחם וגו׳! 
149 . 

מה יד כל כבודה בת מלך פנימד.! 
319 . 

מז ה יבחר לנו את נחלתנו וגו׳! 
400 . 

נא ו וחטאתי נגדי תמיד! 207 . 

נד, כג וד,וא יכלכלך וגו׳! 10 , 134 . 

פג כל הפרק! 607 . 

פז ולצױן יאמר איש וגו׳! 231 . 

צב יג צדיק כתמר יפרח וגו׳! 557 . 

צט ד משפט וצדקה ביעקב וגו׳! 
131 . 

קיט לעולם ה׳ דברך וגו׳! 1 . 
קכא ה ה׳ צלך על יד וגו׳! 421 . 
קכח ב יגיע כפיך בי תאכל וגו׳! 
62 , 188 . 

קמה יח קרוב ה׳ לכל קוראױ וגו׳! 
307 . 

משלי ג ו בבל דרביך דעד,ו! 8 , 


,418 ,342 ,265 ,256 ,208 ,193 ,153 
,649 ,559 ,551 ,548 ,543 ,522 ,465 

.691 ,658 

ה טז יפוצו מעיגותיך חוצד,! 261 , 
461 , 468 . 

י יב על בל פשעים תכםה אד,בד,! 
131 . 

טו.טו וטוב לב ופרש״י וכו׳! 175 . 

י,ט ג אולת אדם תסלף דרכו! 526 . 
כב ו חנוך לנער ע״פ דרכו וגו׳! 81 . 

כז יט כמים הפנים וגו׳! 421 . 
בט יג מאיר עיני שניהם ה׳! 10 , 
260 . 

אױב יד טו למעשה ידיך תכסוף! 
406 . 

שיר השירים א ג משכני אחריך 
נרוצד,! 266 . 

קהלת ז א טוב שם משמן טוב 
וגו׳! 605 . 

אםתר ג ח ישנו עם אחד! 156 . 

ד טו לך כנוס את בל היהודים! 214 . 

ח יז ורבים מעמי הארץ מתיהדים! 
195 . 

ט כג איש לרעהו ומתנות וגו׳! 
402 , 536 . 


תלמוד בבלי 


פרכװנ 

ב. מאמתי קורין את שמע בערבין! 
502 . 

יב. בקשו לקבוע פ׳ בלק בק״ש! 
691 . 

יג. למד, קדמד, פרשת שמע לוהי׳ 
אם שמוע: 428 
טו. יפנד, ויטול ידױ! 349 . 


טז. אין קורין אבות אלא לשלשה! 
50 . 

יז. עולמך תראה בחײך! 445 . 

יז. נשי במאי זכײן! 458 . 

יז. כל העולם ניזון בשביל חניגא! 
460 . 

ל! נחש כרוך על עקבו לא יפ־ 
סיק! 375 , 
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לה. בוהי׳ אם שמוע חסר בכל מאדך 
— אין עושין רש״מ: 13 . 

מד. השותה מים לצמאו אומר שהכל 
נהי׳ בדברו: 426 . 
ם. לאחר מ׳ יום תפלת שוא: 232 . 

ם: כל דעביד רחמנא לטב עביד: 
393 . 

ערלה 

פ״ג מ״ז את שדרכו למנות וכל 
שדרכו למנות: 293 . 

שבת 

כא: נרות חנוכה ב״ש וב״ד,: 146 . 
כא: מאי חנוכה וכו׳ טמאו כל השמ־ 
נים: 481 . 

לא. שמאי דחפו באמת הבנין וד,לל 
אומר וכו׳: 321 , 435 . 
נר,. תױ תחי׳ וכו׳: 611 . 

עז: לא ברא הקב״ה דבר אחד 
לבטלד,: 39 . 

פח. אורײן תליתאי לעם תליתאה 
בירחא תליתאר,: 301 . 

פח: עמא פזיזא וכו׳ תומת ישרים 
תנחם: 428 . 

פט: לע״ל כי אתה אבינו יצחק: 48 . 
קד. מם פתוח — מאמר פתוח וכו׳: 
611 . 

קד,: כך אומנתו של יצד,״ר הױם 
אומר לו כך: 321 . 
קיט. לת״ח נתן םעודת שבת: 40 . 
קלז: אשר קידש ידיד מבטן: 27 . 

עירוכין 

ו. רב איקלע לבבל: 262 . 

נד. חטוף ואכול תטוף ואישתי: 87 . 

פםחים 

ד. ד,ד,וא אמר דון דיני׳: 104 . 
מט. עם הארץ אםור לאכול בשר: 
455 . 

גד. ובמוש״ק נתן הקב״ה דעה: 550 . 


םח: הכל מודים דבעצרת בעינן 
לכם׳. 560 . 

ױמא 

כא. אע״פ שאש ױרדת מהשמים 
מצוד, מהד,דױט: 218 . 

כח: מימיהן של אבותינו לא פרשה 
ישיבד,: 95 . 

לה: הלל מחײב ענײם וכו׳ מחײב 
עשירים: 304 . 

מז. צניעות דקמחית: 109 , 319 . 

נד. מעמד הכרובים בזמן שערש״מ 
— איש אל אחױ: 360 . 

נד: בשעה שנכנםו להיכל ראו הכ־ 
רובים כמער איש ולוױת: 360 . 

עב: לא זכה ובו׳: 611 . 

עה. תנא נשיאים ממש: 198 . 

פה. אר״ע אשריכם ישראל וכו׳: 

11 (עניני תשובה, לכן הוא בסוף 
מםבת ױמא). 

ראש חשנח 

ב. באחד בשבט ר״ד, לאילן דב״ש 
וכו׳: 146 . 

ד. האומר סלע זו לצדקה וכו׳ ופי־ 
רש״י אם רגיל בכך: 153 . 

יא. בתשרי בטלה עבודה מאבותנו 
במצרים: 233 . 

טז: מקרעין גזר דינו ש״א צדקה 
צעקה וכו׳: 471 . 

םוכח 

מח: צדוקי שנםך ע״ג רגליו ורגמו־ 

הו כל העם באתרוגיהם: 429 . 

מח: ואותו ױם נפגמה קרן המזבח: 
431 . 

נא: מי שלא ראה שמחת בית השו־ 
אבה לא ראה וכו׳: 420 , 427 . 

נב. רשעים נדמה להם כחוט השע־ 
רה: 83 . 

נג. שלא טעמנו טעם שינד,: 429 . 
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רנענית 

כא. גם זו לטובה! 393 . 

כו: משנכנם אדר מרבין בשמחד,: 
194 . 

כט. אר״י אלמלי הײתי וכו׳ בעשירי 
מפני שרובו נשרף: 126 . 

כט. כשם שמשנכנם אב ממעטין 
בשמחה: 194 . 

מגילה 

ז: חײב (מיחײב) אינש לבםומי 
בפוריא: 483 . 

יד. אכתי עבדי אחשורוש אנן! 493 . 
טז: ײן ישן דעת זקנים נוחה הימנו! 
445 . 

מועד ר,טן 

ט. רשב״י שלח בנו לר׳ יונתן בן 
עמםײ וכו׳! 283 . 

כז: שלשה לבכי שבעה להםפד! 504 . 

חגיגה 

ד. איזהו שוטה שמאבד: 103 . 

ט: שונה פרקו מאה וכו׳ משוק של 
חמרין: 117 . 

י. נשבעין לקײם המצות: 38 . 
יב. גנזו לצדיקים לע״ל! 444 . 

יכמות 

םב. אין בן דוד בא עד שיכלו כל 
נשמות שבגוף: 599 . 
םד. ושהה י׳ שנים עמד,! 593 . 

כתוכות 

נ. אל יבזבז ױתר מחומש: 170 . 
נא. כל העומד לגזוז כגזוז דמי! 445 . 

ק. כל הדר בחו״ל כאילו אין לו 
וכו׳! 617 . 

קג. לבני אני צריך וכו׳ נר יהי׳ 
דלוק וכו׳! 509 . 

נדרים 

לב: אברהם בעה״ב על ה׳ אברױ: 
42 . 


מא. לההוא קרוקיתא דיתיב וכו׳! 
122 . 

םז. אין הבעל מפיר בקודמין: 613 . 
םז•. ארום מפיר בקודמין: 613 . 
פא. על שלא ברכו בתורה תחלר,! 

9 . 

םוטה 

ג. כי תשטה אשתו — א״א ע״ע 
אא״כ נכנם בו רוח שטות: 311 , 344 . 

ה. לעולם ילמוד אדם מדעת קונו: 
280 . 

יא. במדה שאדם מודד וכו׳! 421 . 
יא: הם הכירוהו תחלד,! 519 , 524 . 
יב. בשעה שנולד נתמלא הבית 
אור: 605 . 

כו. יולדת כו׳ נקבות יולדת זכרים 
וכו׳! 314 . 

מט.• לא תיתני ענוה דאיכא אנא! 
279 . 

ר,ידושין 

ת מלוה לד,וצאד, נתנה; 159 . 

ל: אלמלא הקב״ד, עוזרו וכו׳! 428 . 
לב: ובתורתו יהגה ױמם וכו׳! 37 . 

מ. לעולם יראה אדם עצמו שקול! 
368 . 

פב. ואני נבראתי לשמש את קוני! 
604 . 

ככא ר,מא 

כב. ר׳ ױחנן משום חצױ: 125 . 
םה. מה לי קטלא כולא מה לי 
קטלא פלגא! 12 . 

ככא מציעא 

כז. שה דכתב רחמנא למה לי! 157 . 
עא. עמי ונכרי עמי קודם: 159 . 
פו: ערבײם שהשתחװ לאבק רג־ 
ליד,ם! 28 . 

ככא כתרא 

ט. אם אלקיכם אוהב ענײם וכו׳! 
130 . 

י. ײן קשה פחד מפיגו! 33 . 
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יד. הס״ת בהארון או מצד (ב׳ 
דעות)־ 407 . 

יז. הטעימן הקב״ה מעין עוה״ב: 
34 , 445 . 

כא. ברם זכור אותו האיש לטוב 
ויהושע בן גמלא שמו: 114 . 
כה. שכינה במערב: 106 . 
כה. רוח צפונית אינה מםובבת: 

242 . 

עה. עתידין צדיקים שאומרין לפ־ 
ניהן קדוש: 257 . 

קמא: בת תחלה סימן יפה לבנים: 
457 . 

קמה. זה שדעתו רחבה: 175 . 

םנהדרין 

לג. טעה בדבר משנה חוזר: 643 . 
לט. אכל בי עשרה שכינתא שריא; 
644 . 

ל,ט. עיקר טבילותא בנורא: 677 . 
מד. אע״פ שחטא ישראל הוא; 249 . 
מד. עכור אתה בעוה״ז וכו׳: 82 . 

נז: בן נח נהרג על העובר: 599 . 
םג. המתן לי בצד ע״ז: 667 . 
עב. ישראל אינו נהרג על העובר.- 
602 . 

פב. קנאין פוגעין בו: 344 . 

צ. כל ישראל יש להם חלק לעוה״ב: 
262 . 

צז: מעמיד להם מלך וכו׳: 678 . 
צז: בניםן עתידין להגאל או בתש־ 
רי: 235 . 

צח. זכו עם ענני שמיא לא זכו 
עני ורוכב וכו׳: 70 . 

קח. אר״ע דור המדבר אין להם 
חלק לעוה״ב: 323 . 

מכוונ 

י: גלות מכפרת: 381 . 
יא: שם תהא קבורתו: 384 . 


שכועווו 

לח. (שבועה בנקיטת חפץ לכתחלה 
בם״ת ובדיעבד בתפילין וקושית ה־ 
תום׳ אמאי למדין זה רק על מודה 
במקצת וכו׳): 38 . 

עכודה זרה 

ג. סוכה מצוה קלה: 48 . 

ד. : לא קאים אינש אדעתי׳ דרבי׳ 
וכו׳: 55 . 

יז. ניזל אפיתחא דעכו״ם וכו׳: 97 . 
אכות 

המםכת הכנה לקבלת התורה: 262 , 
279 . 

פ״א מ״א משה קבל תורה מםיני: 
262 , 279 . 

מ״ג אל תהױ כעבדים המשמשין 
את הרב וכו׳: 191 . 

מי״ב אוהב את הברױת ומקרבן 
לתורה: 100 , 225 , 315 , 316 , 384 , 
587 , 617 . 

פ״ב מ״א דע מה למעלה ממך: 298 . 

מ״ב כל תורה שאין עמה מלאכה 
וכו׳: 260 . 

פ״ג מט״ז החנות פתוחה והחנוני 
וכו׳: 678 . 

פ״ד מ״א איזהו חכם הלומד מכל 
אדם: 260 . 

פ״ה מ״ג עשרה נסױנות נתנםה 
א״א: 15 . 

מי״ז מחלוקת קרח ועדתו: 436 . 

מכ״ב בן עשרים לרדוף: 462 . 

מכ״ב בן מאה כאילו מת ובטל מן 
העולם: 26 . 

פ״ו מ״ב אין לך בן חורין אלא מי 
שעוםק בתורד,: 371 . 

דרד ארץ זוטא 

פ״ט אם פזרת רגלך על העני וכו׳: 
309 . 
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מנחות 

מג: דוד בהױתו בבית המרחץן 46 . 
םה. ממחרת השבת (מפגי הביתו־ 
תים): 265 . 

צט: פרק אחד שחרית ופרק אחד 
ערבית: 169 . 

חולין 

מב. תוד״ה זאת׳ מה ױכל אדם 
ליתן כופר נפשו: 178 . 
סו: יגדיל תורה ויאדיר: 306 . 

כריתות 

פ״ו מ״ג בבא בן בוטא הקריב בכל 
יום אשם תלוי חוץ ממחרת יוהכ״פ: 
13 . 

תמיד 

לב. איזהו חכם הרואה את הבולד: 

6 . 

נדח 

ל: בא מלאך וסטרו על פױ: 50 . 

סוןן נגעים 

עשיר שהביא מנחת עני לא יצא: 
166 . 

םוןנ עונןצין 

חלות דבש, ב״ש וב״ה.* 146 , 501 . 

ירושלמי 

ברכות פ״ד ה״ג (ח״י ברכות כנגד 
ח״י כאשר צוה ה׳ את משה במשכן 
וכו׳): 199 . 

ברכות פ״ט ה״ג (גם לאחר מ׳ 
ױם אינו תפלת שוא): 232 . 

מעשר שני פ״ד הל״ו (דרך כוכב 
מיעקב וגו׳ דקאי על כ״א מישראל): 
599 . 

שבת פ״ז ה״ב (ל״ט מלאכות — 
אלה — ח): 132 . 

שבת ספ״ו (כעת יאמר — בחצי 
ימױ של עולם): 588 . 
שקלים פ״א (ג׳ תרומות וכו׳): 162 . 


שקלים פ״א ה״ב (אר״מ כמין מטבע 
של אש הוציא הקב״ה וכו׳): 178 , 677 . 

ױמא פ״ד הל״ו (אש תמיד אפי׳ 
בשבת ואפילו בטומאה): 217 . 

ױמא פ״ח ה״ה (השואל בפקוח בפש 
ה״ז שופך דמים): 344 . 

םוכה פ״ה ה״א (שמשם הױ שואבין 
וױנה בן אמתי וכו׳): 424 . 

מועד קטן פ״א ה״ז (מלא שבוע 
זאת למדין שאין מערבין שמחה בשמ־ 
חה): 65 . 

מועד קטן פ״ג ה״ה (אין למדין 
מקודם מ״ת): 65 . 

נדרים רפ״ט (לא דיך מה שאםרה 
תורד,): 454 , 693 . 

קידושין בסוף (עתיד אדם ליתן דין 
וחשבון על כל שראת עינו ולא אכל): 
253 , 585 . 

סנהדרין פ״א ה״א (אמת תחלת 
האותױת וכו׳): 305 . 

מאמין בחי העולמים וזורע (הובא 
בתוד״ה אמונת שבת לא, א): 216 , 
240 . 

מדרש רבה 

גדאשית 

כד, ג עשרד, שני רעבון כו׳: 451 . 

לט נח עולם חדש ראד,: 10 

ר״פ לה רשב״י מגן לכל הדודות: 
289 . 

לה ב אודות רשב״י בבקעה התמלאי 
דינרי זד,ב: 288 . 

נג יד אמרו לעוג וכו׳: 46 . 

נט טו אברהם נתן ליצחק שטר 
דײתיקי וכל נכסױ: 55 . 

ם יא יפה שיחתן של עבדי אבות 
מתורתן של בנים: 36 . 

עא יג בנותױ כו׳ נשואות לכה״ג: 
109 . 

עה ו וחמור זד, משיח: 70 . 
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צח יב כרע שכב כארי על זמן 
מלד צדקי׳: 327 . 

שמות 

טו יא משבחר הקב״ה בעולמו וכו׳ 
ומשבחר ביעקב וכו׳: 233 . 
כג טו כל אחד מראה באצבעו: 519 . 
םפכ״ג בקי״ם זה פעם אחת ולע־ 
תיד זה ב׳ פעמים: 259 . 
ר״פ לג אותי אתם לוקחים: 304 . 

כ כי לא יראני האדם וחי, במית־ 
תם רואים: 286 . 

נב ג בקעה התמלאי דיגרי זהב 
ואח״כ המעשה דמשמי׳ מיהב: 287 . 

ויהןרא 

מ ב מי הקדמני ואשלם: 42 , 191 . 

לב ה שלא שינו את שמם וכו׳: 665 . 

שיר השירים 

א ד בננו ערבים בעדנו: 110 , 306 , 
555 , 559 , 571 , 572 , 583 (אבותנו, 
נביאנו). 

ב ד ודגלו עלי אהבה — ודילוגו: 
583 . 

פתיחתא דאיכה 

ט בשעה שנכנםו גוים להיכל ראו 
מעמד הכרובים וכו׳: 360 . 

ב יג חכמה בגוים תאמין תורה 
אל תאמין: 561 . 

קהלת 

ב כג תינוק מפרר ױתר ממה 
שאוכל: 582 . 

ה י ויתרון ארץ — צפרדע ועקרב: 
122 . 

תנחומא 

תולדות ה׳ כבשה אחת בין ע׳ 
זאבים והיא משתמרת: 437 . 

בשלח עמלק — אמבטי רותחת: 
146 . 


משפטים אם בםף תלוה — מלוה 
ה׳: 161 . 

מכילתא 

יד כא כל המים שבעולם נבקעו: 

240 . 

והײתם לי םגולה שתהױ קנוים 
לי: 258 . 

ספרי 

כב ד מוםף ברה״ר ולא ברפת: 633 . 

לא מג ומנו בלעם: 340 . 

ספרי זוטא 

שופטים ושוטרים גם בחו״ל יכול 
גם ערי מקלט: 380 . 

מדרש מובא ברבנו בחײ ויקרא ב 
מים תחתונים בוכים וכו׳ וזהו שינםכו 
במזבח: 422 . 

מררש תהלים 

םח יז הר םיני דמכיך מכל טוריא: 
276 . 

ה״ם בא מהר המורי׳: 281 , 303 . 

פרר,י דרבי אליעזר 

פ״ג רוח צפונית אינה מםובבת: 

241 . 

םפ״ה עון פעור מקטרג: 345 . 

טז חתן בל ילך יחידי: 52 , 

טז ממלא שבוע זאת למדין ז׳ ימי 
המשתד.: 65 . 

לא חמור של משיח ושל משה ושל 
אברד,ם: 71 . 

זוהר 

חלק א׳ 

קו. ג׳ צדיקים נח אברהם ומשח: 
322 . 

קמג: יעקב נטל לעילא עשו נטל 
לתתא: 58 . 
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קצט: ר׳ ײסא םבא התפלל על 
מזונותױ אפי׳ כשהױ מוכגים לפנױ: 

6 . 

חלק כ׳ 

לח. פני האדון הוי׳ דא רשב״י: 444 . 

פח: פרש חגיכם ולא פרש שבת־ 
כם: 564 . 

קסא. קוב״ה אםתכל באורײתא וברא 
עלמא: 1 , 37 , 39 , 55 , 76 , 466 . 

חלק ג׳ 

כט. ת״ח נקרא שבת: 40 . 

עג. קוב״ה אורײתא וישראל וכו׳: 
259 . 

צד. כל יומא וױמא עביד עבידתי׳: 
466 . 

רג. אני הױם ילידתיך וגו׳ 605 
(עיץ תהלים). 

רלז. שראה פנחס מ״ם פתוח שט 
באויר וכו׳: 610 . 

תרגום ױנתן 

וארא ו ח פנחס זה אלי׳: 343 . 
שיר חשירים א א י׳ שירות.־ 451 . 

םידור 

מודה אני לפניך: 6 (דבר הראשון) 
328 (בקב״ע) 396 (דלא רמז באות 
וקח) 166 . 

ברוך אתה וכו׳: 386 
אלקינו מלך העולם: 10 . 
נשמה שנתת בי וכו׳: 17 . 
מלביש ערומים: 6 . 
ונתן לנו את תורתו: 9 . 
קודם התפלה יקבל עליו מצות 
ואהבת לרעך כמוך: 298 , 597 . 

סדר התפלה מודה אני פםוד״ז ק״ש 
שמו״ע: 269 . 
הודו לה׳: 166 . 

הריעו לה׳ בל הארץ (ר״ת הלכה): 
53 . 


יהא שמה רבא וכו׳: 33 . 
אלקי אברהם ואלקי יצחק וכו׳: 50 . 
שמו״ע — אד׳ שפתי תפתח: 350 . 
ברכנו אבינו כולנו: 251 , 502 . 
סױם חשמו״ע — שלום: 202 . 
ונפשי בעפר לכל תהי׳ וכו׳: 166 , 
278 . 

ותן חלקנו בתורתך: 343 
ױם ראשון בשבת וכו׳: 50 . 
זכירת עמלק: 217 . 
השתחװ לה׳ בהדרת קודש (ר״ת 
קבלה): 53 . 

כשמחך יצירך בג״ע מקדם: 52 . 
ויעשו כולם אגודה אחת: 436 . 

הגדה 

סימנים קדש ורחץ: 539 . 

הא לחמא עניא — בני חורין: 98 . 

מה נשתנה מטבילין מצה מרור 
מסובין: 244 . 

מעשה בר״א ור׳ יהושע: 539 . 
הרי אני כבן שבעים שנה וכו׳: 246 . 
ברוך המקום ברוך הוא: 251 . 
כנגד ד׳ בנים דברה תורה: 247 . 
אחד חכם ואחד רשע: 249 . 
תשובת הרשע: 248 . 
מתחילה עוע״ז הױ אבותנו: 248 . 
וארבה את זרעו: 110 . 
וירד מצרימה אנוס ע״פ הדיבור: 
540 . 

שהױ ישראל מצוינים שם: 241 . 
ואת עמלנו אלו הבנים שגא׳ כל 
הבן וגו׳: 113 . 
פסח מצה ומרור: 542 . 
לשנה הבאה בירושלים: 543 . 

םליחות 

לך ה׳ הצדקה ולנו בשת הפגים.* 
396 , 630 . 

צדקה לך לבד נבקש: 397 . 
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מרובים צרכי עמך ודעתם קצרה: 
176 . 

הושענות 

חבוקה ודבוקה בך טוענת עולך 
יחידה ליחדך: 639 . 

רמב״ם 

במקומות רבים רמז רמזים מפני־ 
מױת התורהן 326 . 

פי׳ משנױת עירובין פ״ג מ״ח מים 
אינו דבר המזין וכו׳; 332 , 429 . 

בח׳ פרקים פ״ג — מתלות ורפואות 
בגוף כך בנפשן 150 . 

בח׳ פרקים פ״ד לילך לדרך הק־ 
צר.; 167 . 

הל׳ ת״ת פ״א ה״ג חײב ללמוד 
א״ע כשיכיר; 306 . 

הל׳ ת״ת פ״ב ה״ז יגדיל תורה 
ויאדיר; 306 . 

הל׳ עכו״ם פ״א ה״א התחלת ע״ז 
וכו׳; 183 , 190 . 

הל׳ תשובה פ״ג ה״ד עורו ישנים 
משינתכם; 649 . 

הל׳ תשובה פ״ז ה״ה תיכף נגאלין; 
70 . 

הל׳ תשובה פ״ח ה״ד (אם לאחר 
הסתלקות יש הוספה בזמן); 496 . 

הל׳ ברכות פי״א ה״ח ברכה על 
המעקה; 385 . 

סוף הל׳ מגילה להרבות מתנות 
לאביונים; 537 . 

סוף הל׳ כלי המקדש אפוד בד 
אינו מח׳ בגדי כד.ונד.; 228 . 

סוף הל׳ איסורי המזבח כשיתן לעני 
וכו׳ מן הטוב, כשילבש ערום וכו׳ 
כשיבנד. בית תפלה; 326 . 

הל׳ תמידין ומוספין פ״י ה״י בדי־ 
עבד יקח מן הכױר.- 419 . 

סוף הל׳ טומאת צרעת בענין נגעי 
בתים ובגדים; 241 . 


הל׳ אבות הטומאד. פ״ו הט״ז וכש־ 
יעלד. מן המקוד. יהי׳ ,טהור; 14 . 

הל׳ אבות הטומאה פ״ו הט״ז יטבול 
כל שער; 465 . 

הל׳ מקואות יא יב שיטבול במי 
הדעת; 5 . 

הל׳ מלכים פי״א ה״ד משיח יבוף 
לכל ישראל; 221 . 

הל׳ מלכים פי״ב ה״ד לא נתאװ 
חכמים לימות המשיח וכו׳; 177 , 289 . 

תשובת אהבה סי׳ יט שגם גרים 
יכולין לומר לאבותנו; 22 . 

אגרת תימן כעת יאמר ליעקב, בש־ 

נת ד׳ אלפים תתקע״ו; 588 . 

מו״נ ח״א פ״ה מקום ברוחנױת — 
דרגא ומצב; 471 . 

םפרי־ם 

ספר חסידים תתשכ״ט רבי עשה 
קידוש לביתו גם אחר פטירתו; 511 . 

של״ה במסכת פסחים חודש ניסן 
שכל ימי החודש כמו ר״ח; 264 , 489 . 

של״ה בהקדמה סוף בית אחרץ 
התורה מדברת בעלױנים ורומזת בתח־ 
תונים; 627 . 

עשרה מאמרות שלכל ישראל מת־ 
פשט סביבו אויר ג״ע וגיהנום; 619 . 

עשרה מאמרות שנים מן העקידה 
עד חתונת רבקה הי׳ יצחק בג״ע; 
49 . 

פע״ח שער ר״ד. פ״א לה׳ ױאמרו 
לאמר אשירה ר״ת אלול; 379 . 

פע״ח ספה״ע פ״ז ר׳ אברהם הלוי 
— ל״ג בעומר; 287 . 

פענח רזא שע״י ד׳ מאות שנתן 
אברהם לעפרון לקחו ישראל חלקם 
בארץ; 44 . 

תנא דבי אליהו פ״ט איזוהי אשה 
כשרה העושה רצון בעלד.; 313 . 

תנדב״א פכ״ב מתי יגיעו מעשי 
למעשה אבותי; 25 , 445 . 
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ילקוט ראובני׳ חוקת, י׳ פרות ? 451 . 

םפר החײם חלק הגאולה המקום 
אשר יבחר ה׳ זה ירושלים וכו׳! 617 . 

נוב״י או״ח, קמא סי׳ לה: 624 . 

קהלת יעקב ממלא הרועים בהמה 
ר״ת בשר הױרד מן השמים: 225 . 

שו״ע 

או״ח בתחלתו ולא יבוש מן המל־ 
עיגים? 277 . 

םי׳ ר״נ םק״א ופי׳ המג״א וצריך 
לטעום מכל מאכל? 59 . 

תצ״ג בעט״ז ר׳ אברהם הלוי — 
ל״ג בעומר? 287 . 

תקנ״ב ם״י םעודת שלמה בשעתו: 
359 . 

תקפ״ב (בנושאי כלים בענין נקוד 
לחײם): 446 . 

תרצ״ז ורמ״א םײם וטוב לב משתה 
תמיד? 175 . 

ױ״ד פ״ב ס״ג אלא במסורת שקב־ 
לו? 226 . 

אה״ע קכ״ו ס״כ בית שמואל אײר 
ר״ת? 265 . 

שו״ע אדמו״ר 

הל׳ ת״ת ריש פ״א ללמד את בנו 
הקטן תורר,: 306 . 

פ״א ם״ד נשמה בא בגלגול להש־ 
לים פרד״ם התורד,! 68 , 485 . 

פ״ד ה״ג אפי׳ לא שב ילמוד ויעשה 
מצות? 87 . 

הל׳ שבת ש״ו ם׳ כא לעולם יראה 
אדם בכל שבת כאילו כל מלאכתו 
עשוי׳: 189 . 

הל׳ ױ״ט תקכ״ט ז אין שמחה אלא 
בײן? 432 . 

חו״מ הל׳ נזקי הגוף ם״ד אין לאדם 
רשות על גופו וכו׳: 531 . 


תניא 

תורת הבעש״ט, הרי״ל בהסכמה! 
307 . 

ללומדו לימי השנד,: 459 , 570 . 

חלרן א 

ב נמשכד, ממחשבתו וחכמתו ית׳: 
16 . 

ב כמשל הבן הנמשך ממוח האב? 
541 . 

ב נתהװ מטפה ע״י שהײתה ט׳ 
חדשים: 458 . 

ד כ״א כאשר תפיםא ומתלבשת 
בתורה! 17 . 

טו השונד, פרקו ק׳ פעמים משל 
משוק של חמרין? 117 . 

יז א״א וכו׳ להתחיל לעבוד את ה׳ 

עד וכו׳! 87 . 

כג מעלת התורה על המצות? 301 . 

כד כמשל האוחז בראש? 330 . 

כה ויחוד זה למע׳ הוא נצחי: 247 , 
687 . 

מרע״ה צוה לקרות ק״ש פעמײם? 
457 . 

כו יםורים וגו׳ צל ולא אורה 
וטובד,: 283 , 284 . 
לא־לד תשובד,: 389 . 

לא כי ברח העם? 267 . 

לב שכולן מתאימות ואב אחד לכו־ 
לנד,: 16 , 181 , 299 . 

לב מצות ואהבת לרעך — אחים 
ממשנ 300 . 

לב לא הפםיד שכר מצות אד,בת 
רעים! 133 . 

לב להגביה ולהעלות הנפש על 
הגוף: 435 . 

לב אוהב את הברױת וכו׳! 315 
(עײן באבות פ״א). 
לט ילמוד ויעשה המצות? 87 . 
לט בגלגול אחר: 485 . 
מא כד,אי תורא דיהבין עלי׳: 428 . 
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מא תו״מ והתפלה הוא ג״כ מם״נ? 
276 . 

מו מצוה לקום מפני עושי מצוד.: 
258 . 

שער היחוד והאמונה 

ג לעולם ה׳ דברך נצב וגו׳: 1 . 

ה צדיקים ואותות ומופתים: 338 . 

אגרת ההשוכה 

ג אין לחוש משום אל יבזבז: 169 . 

ט שבמקום הקשד הוא כפול: 167 . 

יא תיכף ומיד נגאלין: 70 . 

אנרת הקרש 
ז זד.יר טפי: 357 
ט גוי אחד בארץ: 294 . 

ט שגם בעניני ארץ לא יפרדו 
מאחד האמת: 225 . 
יא יםורים לנסות: 284 . 

יד אור חדש: 386 , 592 , 636 . 

כ שכבר יצאו ונפרדו מהכלים: 197 . 

כב מלך גדול ונורא הרוחץ: 253 . 

כב יסורין לפשפש במעשױ: 284 . 

כד. ובא גוי ובלבלו: 80 . 

כו וגם פלפול הקושױת: 53 . 

כז והביאור וסי׳ כח: 459 . 

כז ולנחמם בכפלים לתושי׳: 460 . 

תורה אור 

ספר תו״א: 3 . 

בראשית בתחלתו, מוחו ולבו זכים 
וכו׳: 538 . 

נח, מבול וטרדות הפרנסד.: 4 . 

נח, מבול מטד.ר: 11 . 
תולדות יט. ר׳ חנינא בן תרדױן. 
בקו החםד ובקו הגבורד.: 377 . 

וישב כח ג חלום נלקח מכח המ־ 
דמד.: 86 . 

מקץ לז ג איש מזריע תחלה ױלדת 
נקבה: 231 . 

מקץ לט. מאד שלך: 12 . 


שמות נו ד במ״ת נתגלה שם הוי׳ 
ע״י הכנת גלות מצרים: 116 . 

לכןוטי תורה 

הםפר לקו״ת: 3 . 
שמיני יח. שקיום מצװתן ברוח־ 
נױת (רשב״י): 321 . 

תזריע איש מזריע תחלה — את־ 
דל״ע: 231 , 678 . 
קדושים והדרת פני זקן: 513 . 
בחוקותי בד״ה בשברי לכם תוכחד. 

— ברכות, וד.גד.ת הצ״צ על מעשה 
במו״ק על בן רשב״יז 283 . 

מםעי צא ג המאבד ״מד.״ שנותנים 
לו: 103 . 

ראד, לב. אלול — מלך בשדד.: 
378 , 622 , 634 , 637 . 

תצא לה. כי תצא למלחמה וכו׳: 
384 . 

נצבים מד. אתם נצבים הױם וכו׳ 
קודם ר״ד,: 398 . 

לקו״ת מתחלת דברים ואילך מדב־ 

רת מתשובה: 632 . 

לכןוטי תורה לג׳ פרשױת 

אלף פעמים ובצ״צ ממש: 538 . 
ותנח התיבה בחודש השביעי — 
עבודת תשרי: 14 . 

האר״י הק׳: 52 (יגע בקושױת) 67 
(זכד. לרוד,״ק ע״י שמחה ש״מ) 467 
(בימױ גילוי התורד,). 

הכעש״ט: 10 (חשב קודם התפלד. 
אם יחי׳ אחרי׳) 14 (כנ״ל) 50 
(מד, שכתב לגיםו ר״ג מה שיהי׳ 

ט״ו שנים אחר זה) 444 (כנ״ל) 

133 (כתר) 170 (צדקה שלו) 298 
(קבע האחדות והשלום מיםודות 
החםידות) 367 (ד,י׳ הולך לד.עולם 
לא כמו גדולים שלפניו) 388 (ח״י 
אלול ױם הולדתו) 471 (שמו יש־ 

ראל שהי׳ עם ישראל בהתעלפות 
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וקרא שמם והחי׳ אותם) 516 
(כנ״ל) 512 (שײכותו לאחי׳ הש־ 
לוני׳ 515 (שהי׳ יכול לעלות 
בסערה השמימה אך רצה הענין 
ואל עפר תשוב) 545 (אחרון של 
פסח — סעודת הבעש״ט) 589 
(בימױ החזרת נבואה לישראל) 594 
(אביו א״ל בל תירא משום ב״א 
רק מהבורא׳ תאהוב לכל איש מיש־ 
ראל) 636 (נולד ונתגלה בח״י א־ 
לול). 

תורותױ ופתגמױ 

בא אל התיבה — תו״ת: 6 , 11 . 

כי תראה חמור שוגאך וגו׳: 32 , 

71 , 351 , 474 , 530 , 561 , 692 . 

במקום שרצונו ש״א שם הוא: 66 . 

עבדו את ה׳ בשמחה: 67 . 

אל יבזבז: 170 . 

כל תורה שאין עמה מלאכה: 260 . 

לעשות טובה בגשמױת: 261 . 

ושבתה הארץ — ביטול בארץ: 275 . 

תפילין דמארי עלמא, אהבת ישראל 
לאנשים פשוטים: 299 . 

כשאתה תופס במקצת מן העצם 
אתה תופס את כולו: 435 , 499 . 

כשרואה רע בחברו מורה שבעצמו 
יש בו אותו רע בדקות: 351 . 

ועת צרה היא ליעקב וממנה ױשע: 
352 . 

משל על שופר — אבא הצילני: 
405 . 

הױ׳ צלך: 421 . 

לאהוב ישראל אפי׳ אינו ױדעו 
מעולם: 435 , 

היכן גנזו? בתורה: 444 , 658 . 

חסידות — כלי לגילוים דלעתיד: 
452 . 

לא על הלחם לבדו יחי׳ האדם: 
463 . 

תורת החסידות: 467 . 


חילוק בין חסידות למוסר, משל 
מגנב: 474 . 

צדיק כתמר יפרח וגו׳, ב׳ מיני 
צדיקים: 557 . 

פשיטות העצמות מױחד עם פשי־ 
טות של יהודי: 559 . 
שויתי ה׳ לנגדי תמיד: 565 . 
בכ״א מישראל יש חלק ממשיח: 
599 , 692 . 

הױדע ענין המסעות: 615 . 
לולא התמהמהנו וגו׳: 622 . 

כל מה שיהודי רואה ושומע הוא 
בהשגחה פרטית: 635 . 

כל ימות השנה מקבלים משבת 
בראשית (בשם אחי׳ השלוני): 658 . 

בריאת האדם לשבר מדות שלו: 
659 . 

אהבת ישראל אפי׳ לזה שנמצא 
בקצה העולם ולא ראה אותו: 686 . 

המגיד ממעזריטש: 133 (כתר) 531 
(צוה לבנו שיהי׳ בריא, א קלײן 
לעכעלע בגוף וכו׳). 

תורותױ ופתגמױ 

אין דער הײם איז אנדערש: 68 . 
אור תורה — וישב, יעקב קיבץ 
ניצוצי הקדושה וכו׳: 76 . 

מה שלבן רדף אחר יעקב להוסיף 
אותױת בתורה: 80 . 

מ״ת — להמשיך י׳ דברות בי׳ 
מאמרות: 148 . 

וחי בהם — שימשיך חיות בהמצ־ 
ות: 152 . 

בתחילת אור תורה, כיסוי על הבהי־ 
רות: 179 . 
לא תכבה: 217 . 
דע מה למעלה ממך: 298 . 
אהבת ישראל לרשע גמור כמו לצ־ 
דיק גמור: 299 . 
משל מאב שמצמצם א״ע: 594 . 
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דורכיים: 473 (מדור לדור גילו 
ױתר דא״ח) 514 (אצל אחדים מהם 
גגבו כתבי דא״ח ע״ד ברכות יע־ 

קב) 552 (תבעו שחסידים יראו 
הדרך לכל ישראל). 

תורוזם ו&ותנמם 
שבת בראשית גוגע לכל השגה.־ 1 . 
הקפות — שגותגים כחות בהקפה! 
42 . 

בשופר — העיקר איגו ה״הצילגי״ 

רק הצועק: 405 . 

כ״ק אדמו״ר הזקן נ״ע: 32 (מפגי 
גודל הפחד לא הי׳ יכול לומר ובכן 
תן פחדך) 72 (שאלת איכה הציל 
אותו מפגי כלות הגפש) 118 (מפת־ 

גם המלאך שמײם די פערד זײ 
זאלן װערן אוים פערד גתחדש לו 
בעבודה) 133 (חכמה) 382 (כתב 
בבד קודש שלא יהי׳ המשפט ע״י 
השרים רק ע״י המלך) 388 (ח״י 
אלול ױם הולדתו) 427 (ראה כח 
הפועל בגפעל) 460 (שײכותו להר־ 
ה״ק רמ״מ מהאראדאק) 467 (גילה 
תורת חב״ד ועיקר הגילוי בי״ט 
כםלו) 589 (כמו על ר׳ יהודה 
החסיד — אם הי׳ בימי הגביאים 
הי׳ וכו׳) 636 (גולד בח״י אלול 
ועוד עגיגים) 651 (בליל ש״ק הי׳ 
גרדם). 

תורותױ ופרנגמױ 
איכה? הױדע אתה על מה גבראתז 
73 . 

אײן איד דארף מאכן גאך א אידן: 
114 . 

הפטרת דבורה על בשלח שהגשים 
שרו בתופים ובמחולות: 139 . 
משל מכתר המלך על חסידות: 159 . 
מרובים צרכי עמך נגטעם שדעתם 
קצרה: 176 . 


אדם כי יקריב מכם: 205 . 
חסידות הוא לכל ישראל: 260 . 
ואהבת — צױוי והבטחה: 282 . 
(בפלח הרמון) שביחידי םגולה לא 
הי׳ אצלם החורבן: 287 . 
אהבת ישראל כלי לאהבת ה׳: 298 . 

מי לי בשמים, איגגי רוצה בג״ע 
ובו׳ גאר דיך אלײן: 363 , 397 . 

אם יש לא׳ קושיא בערכין צריך 
קודם לערוך א״ע: 401 . 
תפלה בצבור — עם י׳ כחות: 478 . 
פרו ורבו — לעשות עוד יהודי: 
563 . 

שבועות — לעשות מװאכעדיקײט 
חג: 563 . 

לא תעשון אתי וגו׳ את עולותיך 
וגו׳! 564 . 

לי יש מצוה ושגגתם לבגיך, ולך 
— לפרגם ב״ב, גחליף וכו׳: 581 , 616 . 
ויקרא — אלף זעירא: 595 . 
אלף — גקודה מלמעלה וכו׳: 616 . 
אתה הראת לדעת — דו עצמות 
א״ם ב״ה וכו׳: 648 . 

הארת שבת בראשית מאירה בכל 
שבתות השגה: 658 . 

כל עגין החסידות לשגות טבע מדו־ 
תױ: 659 . 

ויחי יעקב בארץ מצרים וגו׳: 664 . 

כ״ק אדמו״ר האמצעי נ״ע: 117 
(גביעת המוחין שלו) 133 (ביגה) 
382 (שהפםיק ביחידות כדי לחפש 
בעצמו העגין). 

תורותױ ופרגגמױ 

יש גיד מלא אידים במוח שמתגעגע 
ומועיל לזכרון ולהעמקה: 364 . 

שײכות דו׳ ^ןפי שגין עם ששת 
ימי בראשית: 466 . 

להױת לו חבר וב׳ יצה״ט גגד יצר 
הרע אחד: 595 , 642 . 
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כ״ק אדמו״ר הצ״צ נ״ע: 32 (אחר 
ששתה משקה התבונן בגדולת ה׳ 
והפיג המשקה מפחד ה׳) 282 (הפ־ 
םיק ביחידות כדי לחפש בעצמו 
הענין) 403 (םיפור ממעלת הצדקה 
קודם התפלה) 499 (ע״י גמ״ח שלו 
הגיע למע׳ ױתר מתו״ע) 596 (צוה 
למלמדי נכדיו ללמדם פירוש המ־ 
לות של התפלה) 637 (גילה לבנױ 
אודות ח״י אלול). 

תורותױ ופתגמױ 

רשימה ממאמריו — אר״ע אשריכם 
ישראל בחודש תשרי: 11 . 

אז א איד בן צ״ט באשליםט למול 
א״ע ראוי שיתגלה ה׳ אליו: 23 . 
ײן קשה פחד מפיגו: 33 . 
בחר במוהל מומחה ממוהל מקובל: 
33 . 

שבועה מל׳ שובע: 39 . 
עבודת ױםף לעשות מאחר — בן: 
79 . 

בעםער עםן צוליב דאװנען: 152 . 
מאמר על כל דבר פשע: 155 . 
בםפר החקירה — בל״ג אינו שײך 
בנבראים: 161 . 

משל על לבושים על מותרות: 176 . 
אודות ביאת המשיח שלא בזמנו: 

272 . 

(פםקי דינים לאו״ח פ״ט) פת שח־ 
רית אחר התפלד.: 328 . 

בד״ה כרע ה׳תר״ה — וישכב גלות: 
337 . 

בביכל במדבר אך בגורל׳ גורל 
בנפש האדם: 346 . 

אזוי װי מ׳שטעלט זיך אװעק שבת 
בראשית אזוי גײט א גאנץ יאר: 449 . 

לענין ביאת אלי׳ בע״ש — זאל 
ער שוין קומען ויתרץ בעצמו: 449 . 
דיבור — לפני רבים׳ כתב — 


לפני העולם, דפום — לדורי דורות: 
522 . 

הימים האחרונים של פםח על גאולה 
העתידה: 545 . 

שבועות — שמחה נוםפת שמחת 
מצוה: 570 . 

מאך דא ארץ ישראל: 621 . 

כ״ק האדמורים כני הצ״צ נ״ע: 

507 (הניחו ד׳ זוגי תפילין). 

כ״ק אדמו״ר מהר״ש נ״ע: 54 
(הורה לבנו האדמו״ר ליקח הוראה 
קודם החתונה) 138 (אמר על נכדו 
— אדמו״ר בעת הברית) 514 
(מםודר׳ הרבנית רבקה נ״ע היתה 
ממעתיקי דא״ח שלו) 637 (אמר 
מאמר בח״י אלול מאדמוה״ז). 

תורװגױ ופתגמױ 
אז מען קען ני.ט ארונטער וכו׳ 
לבתחילה אריבער: 124 . 
א אידישער קרעכץ — תשו״ע: 132 . 
אולת אדם תםלף דרכו וגו׳: 526 . 
לידע התכלית: 596 . 

כ״ק אדמו״ר מהרש״כ ג״ע: 23 
(הלך בכל ױם הולדתו להתברך מ־ 
הצ״צ׳ בכה למה לא נתגלה אלױ 
ה׳) 25 (םילק חױזז השמיעה מאזנו 
האחד שלא לבלבלו בשעת אמירת 
דא״ח) 53 (הורה לבנו האדמו״ר 
ליקח הוראה קודם החתונה׳ אבױ 
אדמו״ר כתב אלױ קודם החתונה — 

בני הרב) 455 (בעת שאכל ונפל 
המאכל — ער װיל נאך ניט) 496 
(לאחר הםתלקותו אמר מאמר בש־ 

נת הפ״ד שלו) 508 (התיר מאשין 
ציצית) 538 (אםף צדקות בשמח״ת׳ 
י״ט כםלו ופורים). 

תורותױ ופתגמױ 
חוב גמור כמו תפילין לחשוב בכ״י 
אודות חינוך בנױ: 8 . 
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מאמר אר״ע אשריכם ישראל (נח 
תרם״ז) — שײכותו לפ׳ נח: 11 . 

בקונטרס ומעין (מט״ז פ״ב) דאפי׳ 

מי שיש לו תפיםא טובה ײגע: 12 . 

(לבנו אדמו״ר לאחר ױהב״פ) איצ־ 
טער דארף מען ערשט תשובה טאן: 
13 , 447 . 

מאמר כי ישאלך (תרנ״ד) — שצ־ 
דיקים סילקו א״ע מראי׳ או שמיעה: 
26 . 

וארבה את זרעו ואתן לו את 
יצחק: 110 . 

נחת מאחד כמו מכמר,: 110 . 
השא של אדמוה״א הי׳ מפני נביעת 
המוחין: 117 . 

חםידישער קוש — ד״ה מה רבו 
מעשיך (תרמ״ד): 138 . 

(אמר לחםיד א׳) שלא להױת ראשו 
במםחר: 124 . 
מה הוא פנימי: 280 . 

לא רצה להפסיק בין נט״י אפילו 
רק במחשבר,: 364 . 

חזקה לתעמולה שאינה חוזרת רי־ 
קם: 369 . 

בשמח״ת אין שליטת הדינים: 443 . 
בלידת הבת — לתורה לחופה 
ולמע״ט: 457 . 

יט כסלו — אור וחיות נפשנו: 463 . 

יט כםלו — ראש השנה לדא״ח: 
468 . 

(במכתב) אין אתנו ױדע עד מה 
בסוד הבירורים וכ״א מחויב לעסוק 
וכו׳: 470 . 

בעינו הימין יביט על יהודי וב־ 
עינו השמאלי על צעצועים: 596 . 

היצה״ר מתלבש בזײדענע זשופיצע 
ומ׳: 620 . 

מאמר החלצו — אחדות: 641 . 

כ״רן אדמו״ר (מהרייי״צ) נ״ע: 133 

(זהיר טפי — שיהי׳ הכל בפו״מ וב־ 


התפשטות ױתר) 136 (מס״נ שלו) 
138 (זקנו אדמו״ר אמר עלױ — 
אדמו״ר, חםידישער קוש, אבױ אד־ 
מו״ר רצה לעשותו רבי בהױתו 
רק בן י״ז) 229 (בפ׳ מצורע לא 
הי׳ נוהג לכתוב אפי׳ פ׳ טהרה) 
250 (צוה למקושרױ לקרב אנשים 
פשוטים) 307 (תיקן חת״ת) 327 
(רצה שלימודי קודש יהױ בבקר 
דוקא) 352 (מקשר אידן עם העצ־ 
מות) 443 (נתבאר בפרט בדא״ח 
שלו ענין מאן פני האדון הוי׳ דא 
רשב״י) 459 (חילק התניא לימי 
השנד, בדרך פלא) 476 (כשהתחיל 
אלף־בית למד משער התניא) 484 
(הוא הציע לאבױ לײםד הישיבה 
תת״ל) 493 (שאלתו בהױתו ילד 
החילוק בין פרעה ואחרים) 495 
(אצלו הי׳ אהבת ה׳ א. התורה וא. 
ישראל חד) 497 (ד,שליחות שלו 
לאנ״ש) 500 (אבױ אדמו״ר נ״ע 
אמר לרשב״ץ אודותו בילדותו שלא 
יתערב בענינױ) 501 (כתיבת 
ספר תורה שלו לקבל פני משיח) 
502 (ביקש שנשיאותו יהי׳ בחסד 
וברחמים, ובימױ יהי׳ הדבר הזה, 
מכתב שלו לא׳, ואחר כ״ז שנים 
וכו׳) 503 (ד,ילולא שלו ואוהל שלו 
פועל בקו של שמחה שעבודתו בח־ 
ײו הי׳ באופן זה) 504 (אמרו: איך 
װארף זיך ניט מי,ט טיטולן, בה־ 
יותו בן ו׳ אודות ברכה שצוה 
אבױ) 505 (שכתב ביאור בדא״ח 
בכתב אדמו״ר מהר״ש ואבױ אד־ 
מו״ר נ״ע חשב שזהו ממהר״ש, כתב 
בכתב אבױ לאחרים ועבור זה ובו׳) 
506 (ד,מצאד, שלו שרצה לשמוע 
תפלת אבױ, ראד, הגולם ממהר״ל, 
קודם קדיש דרבנן אמר שורות 
של תניא) 508 (לא שמענו שאמר 
הקדוש על של״ה ואוד,״ח, מעלתו 
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שהי׳ עסוק בכל הענינים, מגלה 
רזין עד מאבן אידן לײגן תפילין) 

509 (חתימתו בױד בתב אשורי, 
עונה על כל שאלות גם לאחר 
הםתלקותו) 511 (הי׳ לו מיקרא־ 

פאן לשמוע התועדות חםידים, מח־ 
שבתו לעלות לא״י, אמר דא״ח לח־ 

םיד א׳ שבא מרחוק) 513 (גילה 
ובזבז אוצרות הבעש״ט ורבותיו 
והוא עצמו עמד בקשרי המלחמה) 

516 (ע״י קריאת שמו החױ אשה 
מהתעלפותה) 523 (חלק מזמנו נתן 
לחנך ילדים אפי׳ במנהגים) 569 
(תיקן חת״ת) 590 (נהג עין טו־ 

בה בהגאולה שלו לכל ישראל) 597 
(בהבר־מצוה שלו שאל לאבױ או־ 

דות ואהבת לרעך קודם התפלה) 

606 (יום הולדתו). 

תורותױ ופתגמױ 

עלי׳ לתורה — עלי׳ בנרנח״י: 2 . 

פ׳ נח — קאלאמוטנע װאך, פ׳ 

לך הויבט אן צו װערן פרײלעבער: 
15 . 

קודם ירירת הנשמה מראים לה ג״ע 
וגיהנום: 16 . 

שכ״א מױחד עם התורה ויקחו הו־ 
ראות מפ׳ השבוע: 18 . 

אברהם אבינו בעה״ב על הנהגותױ, 
שכל הנעלם וכו׳: 22 . 

שמחת תורה נמשך מקיף הכללי: 
23 . 

אידישע יארן זײנען ניט לויטן פאם־ 
פארט: 24 . 

חתן בל ילד יחידי קודם החתונה: 
52 . 

במאמר באתי לגני להפך שטות דל־ 
עו״ז לשטות דקדושה: 56 . 

פשיטות של אנשים פשוטים פאר־ 
בינדט זיך מיט פשיטות העצמות: 77 . 

דער זריז באמעריקא איז שוין גע־ 
רירט: 98 . 


אודות הקושיא מפני מה לא קבעו 
שמח״ת בשבועות: 116 . 

פון יצ״מ אן פארט מען צו דער 
גאולה: 125 . 

לקרב בנחת: 128 . 

בעש״ט והמגיד — כתר, אדה״ז — 
חכמה וכו׳: 133 . 

הטעם לקרב כל היהודים אפי׳ או־ 

תן שאין מעלין: 134 , 620 . 

עצי שטים עומדים — שטות דק־ 
דושה: 167 , 

בחםידות יש מוםר וחקירה.* 171 . 

הגוף רעב משום שהנשמה רעבד,: 
177 . 

משל הױרד מדחי אל דחי: 226 , 

אחד חכם ואחד רשע: 249 , 

החכם צריך שמירה יתירה משכנו 
הרשע: 251 . 

התעםקות: 261 . 

ראשית עריםותיכם חלה וגו׳: 327 . 

מם״נ לכל ישראל בשוה: 334 . 

מם״נ בכל הפעולות: 343 . 

השי״ת הצית אש בחומת הגלות: 
345 . 

חילוק בין הבעש״ט להגדולים, ש־ 
הוא הלך להעולם: 367 . 

בכל ר״ה ױםיף בהידור ובו׳: 386 . 

ח״י אלול — ױם הולדת (הבעש״ט) 
בגופו וכו׳: 388 . 

מח״י אלול חשבון הנפש של י״ב 
חדשים: 389 . 

רק גופינו הוא בגלות ולא נשמתנו: 
412 . 

שבת בראשית — השלמה ותוםפות 
אור כי טוב: 443 . 

ביוהכ״פ נמשך מקיף דתשובה מחי־ 

לה וסליחה: 447 . 

יכולין להגיע בשמ״ע ושמח״ת ע״י 
קו השמחה במו בימים הנוראים בקו 
המרירות: 448 , 647 . 
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במאמר תקעו (תרצ״ד) — הנשמות 
טרודין בגילוים: 448 . 

אור דשבת בראשית נמשך על כל 
השנה׳ במכתב גם החלש יאמר גבור 
אני: 449 . 

בהמשך תרצ״ד — האור מה שנמשך 
ױתר מתמעט: 450 . 

סדרה בראשית — א גרויםע םדרה 
בזמן: 450 . 

באמעריקא יש מחלה — מען מאג: 
455 . 

כאשר הולך ואינו חושב בד״ת האבן 
אומר וכו׳: 456 . 

השם חםידים ומתנגדים׳ חםידות 
אינו ענין של מפלגה רק לכל ישראל: 
461 , 469 , 498 . 

במאמר באתי לגני ה׳שי״ת — 
אודות נצח שמושרש בעצם הנפש 
והעבודה עכשו בדרך נצחון וקב״ע: 
512 . 

ג׳ דורות באים בכל נישואין של 
ישראל ופעמים עד ו׳ דורות: 515 . 


מאמר תרפ״ז — מפי עוללים וױנ־ 
קים: 520 . 

מנהג מהר״ל דשבת שירד.: 521 . 
בקטנות אבא עומד גדלות אבא: 
539 . 

שעה שלומד דא״ח יחלק לכ״ד 
שעות: 560 . 

האחד יהי׳ לרבבד.: 566 . 
במכתב לי״ב תמוז — כל אשר 
בשם ישראל יכונה: 606 . 

אהבת ישראל אפי׳ לדזפשוט בױ־ 
תר: 610 . 

אכל בי י׳ שכינתא שריא — הד.ת־ 
עוררות ױתר: 644 . 

מצד הבלבול דשמח״ת וכו׳ המלא־ 
כים מסדרים כ״א על מקומו: 652 . 
כי תראה ערום במצות וכסיתו: 669 . 
העיקר העמל בתורד.: 682 . 
מסעות דמשכן ע״פ ה׳ יחנו: 687 . 

כ״ל, אדמו״ר שליט״א: 507 (אודות 
הנחת ד׳ זוגי תפילין שלו) 515 
(בעת הנשואין שלו שבאו האבות 
וכו׳ עד אדמוד.״ז). 
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אויבערשטער 

יעדער 

באגרענעצטע 
מקומה אחרי שרר 
המתחלת שטאבד 
דארף 
פסוק 
רגלי 

מען װעט עם 
270 
108 


מױתר 

יח 

מקומה אחרי שורה 
המתחלת לבן 
טױתר 
ומצד 
אין 
חלה. 

15 ) ישעי׳ ט, א. 
ערי 
לואי 
קרבנות 



